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  قرآن، فقه و حقوق اسلامی علمی ـ پژوهشی فصلنامهاهداف علمی و کاربردي دو
  ؛الاحکام مرتبط با حقوق . تلاش براي تبیین هرچه بیشتر و بهتر آیات1
  قهی ـ حقوقی مستخرج از قرآن کریم؛تلاش براي شناسایی احکام ف. 2
  ؛کریم تبیین مباحث اصولی مرتبط با قرآن. 3
بـرداري از   مقـدار و چگـونگی بهـره    بـاره مطالعه تطبیقی مکاتب و مذاهب فقهـی در . 4

  ؛کریم قرآن
کریم قرآن بودن  منبع مشتركایجاد بستر مناسب براي مطالعات فقه مقارن با توجه به . 5

  میان مذاهب اسلامی.در 
    



 

  راهنماي تدوین مقالات

 الهشرایط ارسال مق  
  نشریات دیگر؛ درج مقاله درارسال یا عدم ـ 
  ؛از موضوعات فقهی حقوقی با رویکرد حداکثري به قرآن باشدموضوع مقاله ـ 
  کند. مجله از ترجمه مقالاتی که همراه با نقد جامع علمی است، استقبال میـ 
، مقدمه، واژه کلیدي) 7و حداکثر  5(همراه با حداقل  مقاله از چهار بخش چکیدهـ 

  متن اصلی و نتیجه تشکیل شود.
  اي باشد. کلمه 350صفحه  25و حداکثر  12حجم مقاله حداقل ـ 
  ارسال شود.به صورت ایمیل براي دفتر مجله  Wordافزار  شده در نرم فایل حروفچینیـ 

 روش تنظیم فهرست منابع در انتهاي مقاله  
)؛ Boldدر ارجاع به کتاب: نام خانوادگی، نام نویسنده؛ عنوان کتـاب (بـه صـورت    ـ 

  جلد، نوبت چاپ، محل نشر: ناشر، سال انتشار.شماره 
؛ عنـوان مجلـه   »عنـوان مقالـه  «در ارجاع بـه مقالـه: نـام خـانوادگی، نـام مؤلـف؛       ـ 

  محل نشر: ناشر، سال انتشار، صفحات ابتدا و انتهاي مقاله.)؛ Boldصورت  (به
  فهرست منابع به ترتیب حروف الفبا، براساس نام خانوادگی تنظیم شود.ـ 

  به منابع در مقاله ارجاعروش  
  ارجاع در متن بلافاصله پس از مطلب، داخل پرانتز قرار گیرد؛ به شرح ذیل:ـ 

  (نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره جلد، صفحات)
بین اطلاعات هر ارجـاع از  شود،  در مواردي که به بیش از یک نویسنده ارجاع میـ 

  علامت ممیز استفاده شود.
و در ارجـاع بـه منبـع    » همـو «به نویسنده پیشین (بدون فاصله) از کلمه  در ارجاعـ 

  استفاده شود.» همان«پیشین (بدون فاصله) از کلمه 
  توضیحاتی که به طور غیرمستقیم به موضوع ارتباط دارند، در زیرنویس آورده شوند.ـ 
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 بزهکاران کردنشرمسار الگوي
  یوسف سوره در

  *مقدم قاسمی حسن
  **مقدم قاسمی جواد   __________________________________________________________  

 چکیده
 ترمیمـی  عـدالت  .اسـت  جنـایی  علـوم  در اصلی هايالگو از یکی »ترمیمی عدالت« امروزه

 بـا  بزهکـار  روابط بازسازي و بزهدیده هاي خسارت ترمیم درصدد کردن، مجازات جاي به
 این در مهم هاي نظریه از یکی .است رسمیغیر هاي روش ازطریق محلی جامعه و بزهدیده
 تفکیـک  مبنـاي  بـر  نظریـه  ایـن  اساس .است »بازپذیرکننده شرمسارسازي« نظریه ،رویکرد

 سـوره  بـر  نظریـه  ایـن  تطبیـق  بـا  .است شده استوار کننده بازپذیر شرم و زننده برچسب شرم
 آثـار  و مصـر  عزیـز  همسر علیه زننده برچسب شرم میان ،سوره این گفت توان می یوسف

 کـه  دهـد  مـی  ارائه دقیقی مقایسه یوسف حضرت برادران شرمسارسازي با ،آن زاي جرم
 سـازي  مواجـه  ازطریـق  ،يبزهکار از ناشی مشکلات فصل و حل درست راه ،آن موجب به

 توجیـه  هـاي  تکنیک سازي خنثی و رفتارشان عواقب و آثار با یوسف برادران مستقیمغیر
 جامعـه  و خانواده و بزهدیدگان و ایشان میان روابط ترمیم و آنها واقعی عذرخواهی به ،بزه

 ،اسـت  مـذکور  نظریه در موجود ارکان حاوي تنها نه یوسف سوره .شود می منتهی محلی
 و بزهکـار  هویـت  از تعـین  سـلب « و »بزهدیدگان برخی شرمساري« چون یهای آموزه بلکه

  .دهد می ارائه »بزهدیده

 ،بزهدیـده  ،بازپذیرکننـده  شـرم  ،زننـده  برچسـب  شـرم  ،یوسـف  سـوره  :کلیدي واژگان
  .ترمیمی عدالت

                                                      
  ).ghasemi@yazd.ac.ir( مسئول سندهینو /زدیگروه حقوق دانشگاه  اری* استاد

  ).hghmyu@gmail.com(آباد  خرم یدانشگاه آزاد اسلام یگروه معارف اسلام یعلم ئتی** عضو ه

mailto:ghasemi@yazd.ac.ir
mailto:hghmyu@gmail.com
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 مقدم مقدم و جواد قاسمی حسن قاسمی  

  مقدمه
 دوران در آن اصـلی  هاي ریشه که )Restorative Justice( »ترمیمی عدالت« رویکرد

 رنـگ  کـم  ،مـدرن  کیفـري  حقوق گیري شکل با بود، بزهدیده التیام لزوم قالب در و کهن
 کشـورهاي  در ابتـدا  ،مـیلادي  بیسـتم  قـرن  هفتـاد  دهه اوایل از معاصر دوران در و شد

 دیـدگاه  ایـن  ظهـور  .اسـت  دهش احیا مجدداً کشورها دیگر در سپس و شمالی يامریکا
 کـه  اسـت  بوده کیفر بر مبتنی معمول کیفري عدالت نظام ناکارآمدي از نارضایتی گویاي

 ،مـذهبی  هـاي  آیـین  در رویکـرد  ایـن  هاي ریشه .بود آن اصلی ویژگی تلافی و سزادهی
 ازطریـق  کـه  بـود  آفریقـا  و آسـیا  در باسـتانی  محلـی  جوامـع  رسـوم  و آداب و ها سنتّ
 جـرایم  ازجملـه  و گونـاگون  دعـاوي  فصـل  و حـلّ  بـه  گـران  میـانجی  و سـفیدان  ریش

 »بـس  خـون « همچـون  قـدیمی  هـاي  آیـین  امروزه .)88ص ،1382 ،عباسی( پرداختند می
 شناسـان  جـرم  ازسـوي  ،بلـوچ  قوم درمیان »پتر« و عرب درمیان »فصل« ،لر اقوام درمیان

 گیرنـد  مـی  قـرار  تأکیـد  مورد ایرانی فرهنگ در ترمیمی عدالت هاي آیین احیاي عنوان به
  .)460ص ،1396 ،شیري(

 عـدالت  در ،کنـد  مـی  تأکیـد  انبزهکـار  مجـازات  بر که رسمی عدالت خلاف رب
 تـرمیم  ایـن  .اسـت  بزهکاري برابر در واکنش اساسی رکن ،جبران و ترمیم ،ترمیمی

 هـاي  گسست ترمیم ،جرم از ناشی شده مختل انسانی روابط احیاي و بازسازي شامل
 ،بزهدیـده  اجتماعی و حقوقی موقعیت احیاي ،اجتماعی هاي بافت در آمده وجود به

 طـرفین  فعـال  مشـارکت  ازطریق اجتماع و وي به وارده صدمات و ها آسیب جبران
 و امکانـات  آن در کـه  اسـت  فراینـدي  ،ترمیمـی  عدالت .است محلی جامعه و جرم

 و جـرم  آثـار  با مقابله براي محلی جامعه و بزهکار ،بزهدیده در موجود هاي قابلیت
 و بزهکـار  درنهایـت  تـا  ،شـوند  می بسیج بزهدیده از معنوي و مادي ییزدا خسارت
 اجتمـاعی  روابط در ایجادشده هاي گسست و بازگردند اجتماعی حیات به بزهدیده

  .)98ص ،1382 ،عباسی( شود ترمیم
 شرمسارسـازي « نظریـه  ،ترمیمـی  عـدالت  رویکـرد  در اساسـی  هـاي  نظریـه  از یکی

 )John Braithwaite( ویـت  برایـث  جـان  از )Reintegrative Shaming( »بازپذیرکننـده 
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معناي رسـوایی و بـدنامی، از شرمسـاري     شرمساري مخرب به نظریه این در .است استرالیایی
 بـه  شرمسارسـازي  شـود.  تفکیـک مـی   ،مثبت که مبتنی بر تقبیح فعل به جاي طرد فاعل است

 فـرد  اجتمـاعی  تأییـد  عدم و توبیخ بیانگر که شود می اطلاق اجتماعی فرایندهاي تمامی
 شرمسارسـازي  ایـن  .اسـت  اجتمـاع  برابـر  در او شرم و پشیمانی ایجاد منظور به خطاکار

 زمـانی  شرمسارسـازي  .باشـد  توانـد  مـی  گونـاگون  هـاي  شکل به و لطیف ،ظریف بسیار
 زمینـه  ،بزهکـار  شرمسارسـازي  متعاقـب  ،محلـی  جامعه و بزهدیده که است بازپذیرنده
 اجتمـاعی  اخلاقی هنجارهاي با وي مجدد همنوایی و اجتماع آغوش به را وي بازگشت

  .)10ص ،1394 ،حسنی و نیا علیوردي( سازند فراهم
 ،بازپذیرنـده  و مثبـت  شرمسـاري  بـا  منفی و مخرب شرمساري میان تفکیک مقام در

 ـثیح سـلب  و کردن آبرو یب ازطریق يشرمسار جادیا گفت باید  یاجتمـاع  و یعمـوم  تی
 منجـر  جامعـه  و ارکبزه میان يمعنو و یاخلاق روابط گسستن و بردن ازمیان به ،ارکبزه
 ـتقو جهتدر يریبازپذ بر یمبتن يشرمسار دیگر ازسوي .شود می  و یاخلاق ـ روابـط  تی

 و شـتر یب نترلک به روش نیا است معتقد تیو برایث .است جامعه و ارکبزه انیم يمعنو
 عنـوان  بـه بکوشـد   گـر ید بـار  تـا  دارد مـی وا را ارک ـبزه و شد خواهدمنجر  جرم مؤثرتر

 تـوان  نمـی  را سـخن  ایـن  اگرچه .)62ص ،1387 ،غلامی( دیدرآ قانون عیمط يشهروند
 ،شـود  فـرد  اصـلاح سبب  شدن طرد از ترس است ممکنی گاه و پذیرفت مطلق طور به

 اي گونـه  بـه  طیشـرا «باره  دراین .است موثرتر ،فاعل تقبیح جاي به فعل تقبیح معمولاًولی 
 آنها چنانچه وبپردازد  خود رفتار و اعمال یابیارز و نقد به ارکبزه فرد تا شود می فراهم

 و ینف ـ بـه  ،ندانـد  مطابق یاجتماع يهنجارها و ها ارزش، یاخلاق نیمواز، ارهایمع با را
 بـه  درنتیجـه  و بپـردازد  خـود  یاخلاق لیفضا و مثبت رفتار و عمالاَ تیتقو و آنها طرد
 ـ انقـلاب  سـاز  نـه یزم ،شـرم  حـس  ؛ردی ـگ می خشم خود  يو امـل کت و تحـول  و یدرون
  ).70ص ،1389 ،نژاد رحیمی( »گردد می

 دو نمیـا  اخـتلاف  فصـل  و حل و ثالث شخص یدرمیانپا معناي به البین ذات اصلاح
 إِخْـوةٌ  المْؤْمنُـونَ  إنَِّمـا « :اسـت  کـریم  قـرآن  اکید هاي توصیه از ،سازش و صلح و مسلمان
این امر  .)1 :انفال( »بینکم ذات أَصلحوا و اللَّه فَاتَّقُوا« و )10 :حجرات( »أَخَویکم بینَ فأََصلحوا
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 مـردم  دعاوي و اختلافات فصل و حل بر کریم قرآن که است اولویتی میزاندهنده  نشان
 .دارد ـ ـ یسـنّت  و رسـمی  کیفـري  عـدالت  از خـارج  امروزي تعبیر به ـ قضا از خارج در

 شَفَاعۀً یشْفعَ من و منهْا نصَیب لَه یکن حسنَۀً شَفَاعۀً یشْفعَ من« ء:نسا سوره 85 آیه در همچنین
 در حـاکم  نزد مجرم از شفاعت تجویز ،»مقیتاً ء شیَ کلِّ  علىَ اللَّه کانَ و منهْا کفلٌْ لَه یکن سیئَۀً

 مراحـل  طـی  و مصـالحه  ایجـاد  سـاز  زمینـه  تواند می ،باشد نداشته اي مفسده که مواردي
  ).59ص ،1391 ،اصفهانی خاقانی و ساریخانی( باشد ترمیمی

 آموزنـده  داسـتان  حـاوي  القصـص  حسـن أ عنوان به که کریم قرآن هاي سوره از یکی
نخسـت   ،حاضـر  تحقیـق  در .باشـد  مـی  یوسـف  سوره ،است بزهکاران شرمسارسازي

 و گیرد می قرار بررسی مورد سوره این در »بازپذیرکننده شرمسارسازي« نظریه هاي جلوه
  .شود می پرداخته نظریه این تکمیل و تتمیم جهت سوره هاي آموزه تبیین به سپس

 سـوره  در »بازپذیرکننـده  شرمسارسـازي « نظریـه  هاي جلوه .1
  یوسف
 ،یوسـف  سـوره  در »بازپذیرکننـده  شرمسارسـازي « نظریـه  هـاي  جلـوه  تبیین براي
 آن تفـاوت  و مصـر  عزیـز  همسـر مـورد  در زننده برچسب شرم از داستان سیر بهنخست 

 روش سـپس  پـردازیم،  مـی  بـرادران  مثبـت  شرمسارسـازي  در یوسـف  رفتار به نسبت
 درقبـال  آنـان  شرمسارسـازي  ،درنهایـت  و ارتکـابی  بـزه  آثـار  بـا  بـرادران  سـازي  مواجه
  خواهد شد. تبیین بزه سازي خنثی هاي تکنیک

  کننده بازپذیر شرم تا زننده برچسب شرم از .1ـ1
 بیـان  بازپذیرکننـده  شـرم  کنار در منفی شرم از مصادیقی خوبی به یوسف سوره در

 یکـدیگر  از شـرم  نـوع  دو این از هریک آثار و فرایندها تفاوت وسیله بدین تا است شده
  .گردند متمایز

  مصر عزیز همسر منفی شرمساري .1ـ1ـ1
 وي .تـوان یافـت   می زلیخا درباره یوسف سوره دررا  منفی شرم مصادیق نتری مهم
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 نـزد  رسـمی  محاکمـه  بـا  ،نخسـت  :گردید منفی شرم دچار ،مقطع دو در داستان این در
 کردنـد  )لـوم ( سـرزنش  را او کـه  مصـر  اشـراف  زنان نزد ،دوم ؛)29 یوسف:( شوهرش

 ،نخسـت  مقطـع  در .)32 یوسـف: ( شـد  خواهد زندانی یوسف گفت او و )30 یوسف:(
 پرونـده  طـرف  دو از یکـی کـردن   محکوم و قضایی امارات به استناد با رسمی رسیدگی

 منظـور  بـه  ترمیمـی  فراینـد  اساساً مقطع این در گردد؛ زیرا می زلیخا منفی سرزنش باعث
 1،»زنـانگی  کیـد « بـه  اسـتناد  بـا  و اسـت  نشـده  انجـام  رفتارش آثار با بزهکار رویارویی
 و اعتـراف  ،پـذیرش  بـدون  درنهایـت  و گیـرد  مـی  قـرار  هـدف  مـورد  زلیخـا  شخصیت

 طلـب  بایـد است،  خاطئینباتوجه به اینکه از  شود می خواسته وي از ،زلیخا عذرخواهی
 وشـود   مـی  منفی شرم دچار وي ،منفی سرزنش این ۀدرنتیج .)29 یوسف:( کند مغفرت
 یعنـی  ـ ـ جـرم  سـازي  خنثـی  هـاي  تکنیک از یکیبه  ،مصر زنان سرزنش درقبال درادامه
متوسـل   ـ )98ص ،1394 ،پور قلی و آقایاري ،نژاد رحیمی( کنندگان محکوم دنکر محکوم

 و بــود دشــمنی روي از و منفــی یسرزنشــ ،مصــر زنــان ســرزنشهرچنــد  .شــود مــی
 آنچـه ولـی   ،اسـت  شده استفاده »مکرهِنَّ«ِ تعبیر از یوسف سوره 31 آیه در دلیل همین به

  .است منفی شرمساري اثر در زلیخا يبزهکار تشدید و تداوم ،است مهم
 بـا  دلیـل  همـین  بـه  شـده،  رسـوا  مصر زنانزننده  برچسب سخنان اثر در زلیخا درواقع

 سـرزنش جویی از طریـق   انتقام درصدد ،کنندگان محکوم کردن محکوم تکنیک از استفاده
 ایشـان  براي يبزهکار سازي زمینه و در ایشان بزهکار شخصیت ایجاد و مصر زنان منفی
 مجلـس  تـدارك  بـا  زلیخا رو ازاین ؛آورد می بار به رسوایی ،رسوایی يتعبیر به .است بوده

 از امتنـاع  بـراي  فراینـدي  دنبـال  بـه  ،)31 یوسف:( مصر زنان براي »یوسف از رونمایی«
 ؛اسـت  بـوده  خـود  بـا  آنـان  کـردن  همرنـگ  و عمـل  قـبح  رفع و خود مثبت شرمساري

 زنـان  از یکـی  آن در آنکـه  مگر نگذشت یوسف بر شبی هیچ ،آن از پس دلیل همین به
 تنهـا  نـه اسـاس   بـراین  .)343ص، 1ج ،1411 ،قمی( دکر می همبستري طلب وي از مصر
 حـق  در را خـود  ظلـم  ،بزهکـار  نقش پذیرش و بدنامی دلیل به بلکه ،نشد اصلاح زلیخا

                                                      
  ).28: یوسف( »انه من کیدکن ان کیدکن عظیم ...« .1
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  .)32 یوسف:( گشت وي شدن زندانیسبب  و رساند نهایت به یوسف

  یعقوب ازسوي پسران شرمسارسازي .1ـ1ـ2
 اسـت  معتقـد  اجتماعی نترلک هینظر در Travis Warner Hirschi(1( یرشیهتراویس 

 وجـدان  مفهـوم  دراینجـا  .اسـت  گرانید به یوابستگ ،هنجارها کردن یدرون یاصل يمبنا
 ؛است فرد یاجتماع رابطه ،دارد تیاهم آنچه هکبل ،شود نمی مطرح مستقل عامل لکش به

 هک ـاي  گونـه  به .است رفتار نترلک در مهم يرهایمتغ از یکی گرانید به یوابستگ بنابراین
 ـا یاجتمـاع  یوابسـتگ  دلیل به  ـآ مـی پدیـد   فـرد  در احسـاس  نی  و انتظـارات  بـه  هک ـ دی

 وارد خـود  شاوندانیخو به یبیآسکوشند  می افراد شتریب .دهد پاسخ گرانید هاي خواسته
 ـا داشـتن  بـا  .نشـود  اقوامشـان  یشـرمندگ  و ینـاراحت  باعـث  آنها رفتار یعنی ؛نسازند  نی

 تـا  ننـد یب مـی  رهـا  و آزاد را خـود  متـر ک و شـوند  مـی  محـدود  و وابسته افراد ،احساس
 را پسـران  بـا  یعقوب رفتار .)72ص ،1387 ،غلامی( نندک نقض را یاجتماع يهنجارها

 بـر  ،ایشـان  ارتکابی افعال قبح به اشاره عین در که دکر تحلیل فرایندي قالب در توان می
  .گردد می تأکید شرمسارسازي براي عاطفی هاي وابستگی همین حفظ

  تعهد اخذ و گردانی روي ،نفس تسویل سرزنش ؛فعل تقبیح .1ـ1ـ2ـ1
 انجـام  ایشـان  درقبـال  را مشـخص  رفتـار  سه ،خود پسران فعل تقبیح براي یعقوب

 دو در وي .گردانـی  روي و تعهـد  اخـذ  ،نفـس  تسویل سرزنش :از اند عبارت که دهد می
 کردنمفقـود  از پـس  ،نخسـت  :دهـد  مـی  قرار خطاب یکسانی عبارت با را پسران ،مقطع

ــدن از پــس ،دوم ؛)18 یوســف:( یوســف  یعقــوب ،)83 یوســف:( بنیــامین بازنگردان
 »بحسـن  لـیس  مـا  الـنفس  تـزیین « یعنـی  التسـویل  .»... أَمـراً  أنَفُسکم لَکم سولتَ بلْ« :گوید می

 و گویید می دروغ شما آنکه : اول،دارد معنا دو تعبیر این .)112ص ،6ج ،1388 ،طوسی(
 انتقـام  و کـنم  نمـی  مؤاخـذه  را شـما  مـن  ،اسـت  فریفته را شما تان نفس چون اینکه دوم
 طـرد  را خود فرزندان توانست می چگونه یعقوب .برم میفرو را خود خشم و گیرم نمی

                                                      
 پردازان کنترل اجتماعی است. ترین نظریه یکی از مهمشناس امریکایی و  جامعهتراویس وارنر هیرشی،  .1
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  ).142ص ،11ج ،1382 ،طباطبایی( ؟کند
رسـله  أقال لن « گرفت تعهد پسران از ،بنیامین بردن همراه به براي ،یعقوب براین افزون

 بـه  وي ؛قسـم  بـه  مؤکـد  عقـد  یعنی موثق .)66 یوسف:( »االله ... من قاًتون موثّؤمعکم حتی ت
 یـاد  سـوگند  که زمانی تا و گردانید میباز را او که کنید یاد االله به مؤکد قسم گفت پسران

 ،یعقـوب  رفتـار  ایـن  .)166ص ،6ج ،1413 ،طوسـی ( نکـرد  قبـول  یعقـوب  ،نکردند
 بـه  ایشـان  وابسـتگی  و تعهـد  یـادآوري  براي تلاش و پسران قبلی رفتار قبح بر يتأکید

 تحلیـل  قابـل  هیرشی اجتماعی کنترل نظریه چهارچوب در را آن توان می که بود خانواده
 روي ایشـان  از یعقـوب  ،بنیامین بازنگرداندن و مصر از پسران بازگشت از پس .دانست

 بـا  تـوأم  انـدوه  معنـاي  بـه  سـف أ .)84 یوسف:( »یوسف  علىَ  أسَفىَ یا« :گفت و برگردانید
  .)318ص ،11ج ،1382 ،طباطبایی( است غضب

  ناامیدي از نهی و محبت ابراز ،غیض کظم ،جمیل صبر ؛شخصیت طرد عدم .1ـ1ـ2ـ2
 تکمیلـی  رفتارهـاي  از ،پسران فعل طرد براي رفتارهایش از هریک کنار در یعقوب

 سـرزنش  کنـار  در« نمونـه  بـراي  ؛دکر گیري بهره ایشان شخصیت طرد از جلوگیري براي
 از مراقبت به توصیه از ،موثق اخذ با متعهدسازي کنار در« ،»جمیل صبر از ،نفس تسویل
 و رحمـت  به دنکر امیدوار درنهایت و غیظ کظم از ،گردانی روي کنار در« و» زخم چشم

 کـرد،  اسـتفاده  نفس تسویل تعبیر از که موضع دو در وي .دکر استفاده »خداوند بخشش
 داشـتن  بـاز  ،صبر معناي .است جمیل صبر من وظیفه یعنی ؛»جمیل فصبر« :گفت بلافاصله

 کـه  دکـر  تصـریح  یعقوب .)181ص ،6ج ،1413 ،طوسی( است مجازغیر امور از نفس
 چـون  ؛کـنم  نمی فزع و جزع و شکایت کسی به نسبت یعنی ؛است جمیل صبر من صبر
 سـبب  کـه  برخوردي چنین .)291ص ،5ج ،1427 ،طبرسی( است الهی امتحان بلایا این
  .شود می ایشان شرمساري باعث درنهایت ،نشود اشخاص طرد

 نگرانی درخصوص خود محبت ابراز با را پسران شرمساري زمینه یعقوب همچنین
 پسـران  بـر  مـردم  حسد یا زخم چشم ترس از که آنجا کند؛ می ایجاد ایشان زخم چشم از
 نشـوید  وارد در یـک  از کـه  کنـد  مـی  توصـیه  ایشان به محبت روي از )331ص ،همان(
 گـرفتن  ازطریـق  شـما  متعهدسازي که سازد می خاطرنشان را مبنا این وي .)67 یوسف:(
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 دلیل همین به ؛هستید محبت مورد تانخود و شماست فعل قبح به مربوط ،سوگند و عهد
 تـدریج  بـه  ـ ـ وي شـدن نابینا مانند ـ کردند وارد پدر به که آسیبی با رویارویی در پسران

  .شدند شرمسار
 و دکـر  مـی  غـیظ  کظـم  شدت به ،پسران از گردانی روي کنار در یعقوب براین افزون

 عـدم  و دل در حـزن  نگهداري معناي به کظم .بود »کظیم« سوره یوسف 84 آیه تعبیر به
 :فرمایـد  مـی کـریم   قـرآن  رو ازهمـین  ؛اسـت  مجـاز غیر صـورت  بـه  دیگـران  به آن بروز

 و دهنـد  نمی بروز دیگران به را خود غیظ یعنی ؛)134عمران:  آل( »... الْغَیظَ والْکاظمینَ ...«
 پسـران  بـه  چـرا  که بود خویشتن بر خشم )کننده مخفی( کظیم یعقوباست  شده گفته

 کـه  اسـت  ایـن  درسـت  معنـاي  شـاید  ولـی  ،)182ص ،6ج ،1413 ،طوسی( دکر اعتماد
 بـه  درپاسـخ  86 آیـه  در وي دلیـل  همـین  به ؛کرد می غیظ کظم پسران به نسبت یعقوب
 شـکایت  خداوند به صرفاً را خود حزن و اندوه من« :گوید می ،85 آیه در فرزندان گلایه

  .]»کنم بدنامی دچار را شما خواهم نمی و ندارم کاري شما با من[ برم می
 بـه  ناامیـدي  از ایشان نهی ،پسران مثبت شرمساري درجهت یعقوب رفتار نتری مهم
 آشـفتگی  وضـعیت  در و پسـران  از وي گردانی روي از پس دقیقاً .است خداوند رحمت
 کـه  دهـد  مـی  امیـد  ایشـان  بـه  بلکـه  ،سازد نمی رها خود حال به را ایشان یعقوب ،روانی

 اي انـدازه  تـا  امیدوارسـازي  ایـن  .)87 یوسف:( گیرند قرار الهی رحمت و روح مشمول
 ،1411 ،قمـی ( اسـت  زنده یوسف دانست می یعقوب یافت اطمینان توان می که است

  ).350ص، 1ج

  یوسف ازسوي برادران شرمسارسازي .1ـ1ـ3
 بـا  ایشـان  سازي مواجه راه از را شرمسارسازي رویکرد خود برادران درقبال یوسف

  .دیرا بخش ایشان ر پایاند وبه ایشان در پیش گرفت  عذرخواهی تعلیم و سرقت قبح

  سرقت قبح با برادران سازي مواجه .1ـ1ـ3ـ1
 رهی ـزنج قالـب  در مجرمانه ای منحرفانه رفتار طرد به ناظر نندهکریبازپذ يشرمسارساز

 شـود و  می گذاشته احترام ارکبزه به آن یط هک است یهای نشکوا و اقدامات از یفیط و
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 طرد او مجرمانه ای منحرفانه رفتار حال نیدرع ،گردد می حفظ او یانسان رامتک و تیثیح
 مشـمول  یابک ـارت بزه از شیب ارکبزه ،ریتحق از یناش يشرمسار در هک یدرحال، شود می
یوسـف  .)68ص ،1387 ،غلامی( شود می واقع يفرکی عدالت نظام طرد و رد عـین  در 

 ـ ـ سرقت و ربایی آدم ـ ایشان رفتار قبح دادن نشان در سعی ،برادران شخصیت به احترام
  .است سرقت واقعه یک با ایشان سازي مواجه ازطریق

 از یکـی  ،بنیامین بار توشه در خود پیمانه قراردادن از پس نخست وهله در باره دراین
 تفسـیر  در طوسـی شـیخ   .)71 یوسف:( »سارقید شما« :گوید می ایشان به یوسـف  یاران
 :کنـد  می مطرح قول چهارشود،  می داده نسبت یوسف برادران به امري چنین چرا اینکه

 ؛اسـت  داده وي برادران به نسبتی چنین یوسف اطلاع بدون جمله این گوینده ،نخست
 ایـن  بـه  یـارانش  دانسـت  می ، ولیگویندب چنین که بود نکرده امر یوسف هرچند ،دوم

 سـرقت  به اشاره منظورش ولی ،بگویند چنین داد دستور یوسف ،سوم ؛رسند می نتیجه
 ،جملـه  ایـن  معنـاي  ولـی  ،داد دسـتور  یوسـف  ،چهـارم  ؛بـود  برادرانش وسیله به خود

  ).169ص ،6ج ،1413 ،طوسی( ؟کردید سرقت را پیمانه شما آیا یعنی ؛است استفهامی
 سـازي  مـتهم  مقدمات خود یوسف زیرا ؛دانست قبول قابل توان نمی را نخست قول
 قـول  .بـود  نکـرده  قصد را الفاظی چنین بیان وي گفت توان نمی و آورد فراهم را بنیامین
سـوره   71 آیـه  ابتـداي  در زیرا ؛است اصل خلاف بر ،جمله بودن استفهامی یعنی چهارم

 ،یوسـف  برادران نیز درادامه ؛»ذنؤم ذنأ و«گوید:  می بلکه ،»سئل و«گوید:  یوسف نمی
 تعـارض  سـوم  و دوم قـول  میـان  .نکردنـد  مطرحپاسخ پرسش مذکور  مقام در اي جمله
 و )349ص، 1ج  ،1411 ،قمـی ( قمی ابراهیم ابن علی که گونه هماننیست؛ درنتیجه  واقعی
 را یوسـف  یعنـی  »سـارقید  شما« از منظور اند، کرده بیان روایت یک به استناد با عیاشی
 را بـرادران  ،ظاهر در یوسفاساس  ؛ براین)354ص ،2ج ،1421 ،عیاشی( کردید سرقت

 اینکـه  کمـا  .نمایـد  متوجـه  وجدان و درونی ادراکات به را ایشان تا دکر متهم سرقت به
 وسـیله  بـه  خـودش  سـرقت  منظـورش  ،باطن در و جستند تبري عملی چنین از صراحتاً
 و عـذرخواهی  بـراي  را ایشـان  ،84 آیـه  در یعقوب اشارات با و درادامه تا بود برادران

  .ندک آماده شرمساري
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 ایشان به یوسف ،برادران ازسوي بنیامین بودن سارق تأیید مقابل در ،دوم وهله در
 در شـما  :گفـت  ظـاهر  در وي .)77 یوسف:( است بدتر بنیامین از شما موقعیت :گفت

 در ،ایـد  نیـاورده  بجا را داري امانت و بینید می شده سلب را پدر اعتماد که وضعیتی این
 کـه  فهمد می را جمله این باطنی معناي ،داستان مخاطب و دارید قرار بدتري وضعیت
 موقعیت در ،وي هاي لباس سرقت و یوسف ربایی آدم واقعی ارتکاب دلیل به برادران
 را تقبـیح  نیـز  دراینجـا  حتـی  یوسـف  .دارنـد  قرار بزه ناکرده بنیامین به نسبت بدتري
 »مکانـاً  شرّ نتمأ« تعبیر با ـ ایشان موقعیت به را آن بلکه ،دکرن برادران شخصیت متوجه

  .داد نسبت ـ

  برادران به عذرخواهی تعلیم .1ـ1ـ3ـ2
 فعـل  تقبـیح  از پـس  کـه  اسـت  ایـن  شرمسارسـازي  در نکـات  نتری ظریف از یکی
 نکنـد  رفتـار  اي گونه به و باشد داشته را بزهکار بخشودن آمادگی باید بزهدیده ،مجرمانه

 رعایـت  را نکتـه  این تنها نه یوسف .شود ناامید شدن بخشوده از کلی طور به بزهکار که
 ،89 آیـه  در .کننـد  عـذرخواهی  چگونـه  داد آمـوزش  خـود  خاطی برادران به بلکه کرد،

 .»جاهلُونَ أنَتُم إِذ أَخیه و بِیوسف فَعلْتُم ما علمتُم هلْ« :گفت خود برادران به خطاب یوسف
 ایشـان  بـر  تصـدق  و آذوقـه  دادن بر مبنی وي برادران درخواست به درپاسخ جمله این

 معنـاي  به استفهام این رازي فخرنظر  به .)187ص ،6ج ،1413 ،طوسی( بود )88 یوسف:(
 ،18ج ،1401 ،رازي فخـر ( »خیـه أ و بیوسـف  رتکبتما ما عظمأ ما« یعنی ؛است واقعه تعظیم

 تـوبیخ  و مؤاخـذه  بـدون  بـرادران  زشـت  رفتار یادآوري یوسـف  قصد شاید .)207ص
 را بـرادران  رفتـار  یوسـف درحقیقـت   ؛)323ص ،11ج ،1382 ،طباطبـایی ( بـود  ایشان

 مکـارم (کنـد   شـرمنده  ایـن  از بـیش  را برادران نخواست و دکر یادآوري سربسته طور به
  ).81ص ،10ج ،1361 ،شیرازي

 ،آیـه  انتهـاي  در جهل و ابتدا در علم واژه دو به باتوجه که است این درست تعبیر
 زمـان  چـون  ،ندانسـتیم  بگویید شما یعنی ؛بود برادران به پاسخ تلقین یوسف منظور

  و کودکی جهل از اعم جهل دراینجا .)320ص ،3ج ،1418 ،زمخشري( بود مان جهالت
 کـرم  نهایـت  ،خـاطی  فـرد  بـه  پاسـخ  تلقـین  و اسـت  غرور از ناشی جهل و نوجوانی
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 كغـرّ  مـا « آیـه  در که تعبیري مانند ؛)349ص ،5ج ،1427 ،طبرسی( باشد می بزهدیده
مـرا  خـدا  کرامت و بگوید دهد پاسخ گونه این که دهد می تعلیم انسان به »الکریم کبرب 

 ،89 آیـه  در یوسـف  جملههمچنین  .)207ص ،18ج ،1401 ،رازي  فخر( کرد مغرور
کنـد   نمی استفاده ماضی فعل از صراحتاً ؛ زیرادارداشاره  بازپذیري و بازگشت لزوم به

 چـه  دانستید آیا«گونه است:  این آیه عبارت معناي بلکه ،»جاهلین کنتم ذإ« گوید: و نمی
 اسـتمرار  امکـان  نشـانه  لحـن  ایـن  .»؟تان جهالت زمان در برادرش و یوسف به کردید

 فـاعلی  صـفت  ایـن  از تـا  دهـد  روش تغییـر  سـرعت  به باید مخاطب که بوده جهالت
  .شود رها جهالت
 شرمساري تا دیبخش را بزهکار باید نتیجه حصول محض به ،شرمسارسازي فرایند در

 بلافاصـله  یوسـف  ،بـرادران  عـذرخواهی  و اعتراف از پس .نگرددمنجر  سازي بدنام به
 شــدند شرمســار واقعــاً و شکســت دلشــان زیــرا ؛)92 یوســف:( بخشــد مــی را ایشــان

 بردید پی خود خطاي به که امروز گوید می درادامه .)210ص ،18ج ،1401 ،رازي فخر(
 ولـی  ،)99ص ،1387 ،قرائتـی ( بخشـد  می را شما خدا ،کردید عذرخواهی بزهدیده از و

 یغفـراالله  ...« گویـد:  مـی  مضـارع  صـیغه  بـه  بلکه است، دهیبخش را شما خدا حتماً نفرمود
 غفـران  اینکـه  ،دوم ؛کـرد  دعا برایشان اینکه نخست، هست: احتمال دودراینجا  .»... لکم

  ).191ص ،6ج ،1413 ،طوسی( دمنوط کر پدرشان گذشت به را الهی

  بزه عواقب و آثار با بزهکار سازي مواجه .1ـ2
 بـزه  عواقـب  و آثـار  بـا  را وي ،بزهکـار  شرمسارسـازي  بـراي  ترمیمی هاي هروی در

 هاي نشست ازجمله وگوناگون  هاي روش از منظور بدین ؛سازند می رو روبه اش ارتکابی
 عنـوان  بـه  شناس روان یا مددکار یک وسیله به که ترمیمی نشست .گیرند می بهره ترمیمی
 بـا  شـان  خـانواده  حضـور  در انبزهکـار گـردد   سـبب مـی   ،شود می هدایت ،کننده تسهیل

 قالـب  در بزهدیـدگی  آثـار  دربـاره  و رو شـوند  روبـه  خود مستقیم و واقعی بزهدیدگان
 موضـع  در را خـود  کـه اي  گونـه  کنند؛ بـه  گوو گفت یکدیگر با ملموس و عینی عبارات

 رفتـار  بـودن  اشـتباه  بـه  درنتیجـه  و دهند قرار وي هاي رنج و ها آسیب تحمل و بزهدیده
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  .)206ص ،1389 ،جانسون( شوند شرمساره، شد باورمند خود
 از بزهدیــده مســتقیم يگــر روایــت روش از اســتفاده جــاي بــه یوســف ســوره در
 روش از ،)103ص ،1394 ،پـور  قلـی  و آقایـاري  ،نـژاد  رحیمـی ( بزه از ناشی هاي آسیب

 اي، نقشـه  طراحی با یوسف ،سوره این در .شود می استفاده »موقعیت عینی سازي شبیه«
 موجبـات  وگیـرد   مـی  بردگی به ـ ظاهر در ـ را وي سازد و می متهم سرقت به را بنیامین

 سـلب  .سازد می فراهم برایشان را خود علیه شان ارتکابی جرایم آثار با برادران رویارویی
 و بـرادران  تـا  شـد  انتخـاب  یوسف ربایی آدم و آزادي سلب مشابه دقیقاً بنیامین آزادي
 بـرادران  خواسـت  می او .شوند رهنمون یوسف مصائب به بنیامین مصائب از ،یعقوب
 در امـر  ایـن  از برادران تخلف و داري امانت وجوب بحث و شوند رو روبه پدر با دوباره

 نسـبت  خود رفتار آثار با ،شده سازي شبیه موقعیت یک در ایشان و شود تکرار پدر برابر
 عزیـز  عنـوان  به راحتی به توانست می یوسف صورت اینغیردر .شوند مواجه یوسف به

 وي نزد کنعان از را یعقوبکند  امر خویش مورانأم به و دستگیر را برادران همه ،مصر
 مرتبـه  چنـد  از پـس  بـرادران  کـه  بود این بنیامین سازي متهم سناریوي از هدف .بیاورند

 صـمیم  از 88 آیـه  در درنهایـت  ،یعقوب مصائبدیدن  و کنعان و مصر میان وآمد رفت
 قحطـی  و نـاراحتی  ،بـلا  دچـار  مـان  خاندان و ما« یعنی ؛»الضُّرُّ أَهلَنَا و مسنَا« :بگویند قلب
 هدف ایندنبال  به .گردند شرمساري و خویش خطاي به واقعی اعتراف آماده و »ایم شده
 از و یافـت  اسـتمرار  ،متعـارف  و هدفمنـد  بزهدیدگی یوسف سوره در کهدید  توان می

  .شد استفاده بزهدیدگی مستقیمغیر روایت روش

  متعارف و هدفمند بزهدیدگی استمرار .1ـ2ـ1
 وي اطرافیـان  و بزهدیده ،رویکرد این در .است مدار بزهدیده عدالتی ترمیمی عدالت

 کنـار  در کـه  یعقـوب ماننـد   ؛دارنـد  بزهکـار  شرمسـارکردن  بـراي  مشارکت به تکلیف
 الکبیـر  تفسـیر  نویسنده .شوند شرمسار برادران تا کشیدند هجران و دوري رنج یوسف
 آیـا  ،وي اسـترقاق  جـاي  بـه  :کنـد  می مطرحپرسش  چند بنیامین استرقاق ماجراي درباره
 مطلع خود حال از را یعقوب و فرستدب کنعان سوي به اي فرستاده توانست نمی یوسف
 بنیـامین  کـه  درحـالی  ؛شـد راضـی   خویش برادر به زدن تهمت به چگونه یوسف ؟سازد
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 رنجـش  سـبب  بنیـامین  اسـترقاق  و دسـتگیري  با شد راضی چگونه یوسف ؟بود ءيبر
کنـد   ی بیـان نمـی  پاسـخ  ،مـذکور پرسـش   سـه  براي نویسنده این ؟شود پدر براي بیشتر

  ).204ص ،18ج ،1401 ،رازي  فخر(
 بـرادرانش  رفتـار  از یوسـف  کـه  اسـت  شـده  اشاره موضوع این به ،تبیان تفسیر در

 ،6ج ،1413 ،طوسـی ( نگفـت  آنـان  بـراي  را خـود  حکایـت  ابتـدا  از؛ بنابراین ترسید می
 قـدرت  کمال در زمان آن در یوسف زیرا ؛استدشوار  تعلیلی چنین پذیرش .)161ص
 بـرادران  بـه  را خـود  ابتـدا  از یوسـف  چرا اینکه علت بیان در البیان مجمع صاحب .بود

 الهـی  امتحانـات  و بلایا تکمیل براي خدا که داند می تر صحیح را وجه این ،نکرد معرفی
 ،5ج ،1427 ،طبرســی( بــود نــداده کــاري چنــین اذن وي بــه ،یعقـوب  و وي درمــورد

 کـه  داد پاسـخ هـا   پرسـش  ایـن  به گونه این توان می ترمیمی رویکرد دیدگاه از .)328ص
 ذهـن  در بنیامین شدن متهم ،پدر فراق از یوسف کشیدن زجر استمرارچون  اموري علت

 درقبال ایشان مسئولیت همانا ،وي نابینایی و یعقوب براي هجران داغ استمرار ،برادران
  .است بوده یوسف برادران شرمسارسازي

 تـدریج  بـه  ایشـان  ،بـزه  آثار با برادرانرویارویی  و بنیامین سازي متهم فرایند درنتیجه
 آیـا « :دیگـر گفـت   برادران به برادر ینتر بزرگ وند افتاد یوسف علیه خویش بزه یاد به

 در این از پیش و نمود اخذ الهی پیمان شما از بنیامین بازگرداندن براي پدرتان دانید نمی
 یوسـف  که معناست بدان جمله این بیان .)80 یوسف:( »؟کردید کوتاهی یوسف حق

  .است گشته نایل خود هدف به بنیامین سازي متهم درباره
 شرمسارسازي لزوم ،عمومی جزاي حقوق و جزایی فقه قواعد لحاظ به بتوان شاید
 موقـت  سـازي  مـتهم  سـناریوي  توان می آن خاطر به که دانست اهم اي قاعده را بزهکار

 جـواز  وجـوه  از یکـی  تشـیع  اهل مفسر نتری فقیهکه  چنان کرد؛ اجرا را بزهدیده برادر
سـبب   ،کـوچکی  غـم  تحمیـل  بـا  یوسـف  کـه  دانـد  امر می این را بنیامین سازي متهم

 همـه  بازگردانـدن  و ـ ـ  خـانواده  بـه  همـدلی  بازگشت يتعبیر به  ـ تر بزرگ خوشحالی
 .)184ص ،6ج ،1413 ،طوسـی ( اسـت  شـده  بنیـامین  و یوسف ،روبیل از اعم پسران

بی بـه هـدف شرمسارسـازي    بزه دیـدگی در اینجـا، فقـط دسـتیا     مبناي پذیرش تداوم
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ــا اســتمرار اگــر فلــذا بزهکــار اســت؛ ــا ارتبــاطی ،بزهدیــده بزهدیــدگی تجدیــد ی  ب
 دلیـل  همین به ؛بود نخواهد قبول قابل ،باشد نامتعارف یا نداشته بزهکار شرمسارسازي

 قصـه  خواست یوسف از یعقوب وقتی ،پسران شرمساري از پس و داستان پایان در
 از پـس  .رفـت  هـوش  از یعقـوب  ،قصـه  اواسـط  در ،کنـد  بیـان  را خود بزهدیدگی
 نکـرد  تعریف را قصه ادامه یوسف ،داستان بقیه تعریف بر شاصرار و وي هوشیاري

 ،نداشـت  بـرادران  مثبـت  شرمسـاري  در يتأثیر تنها نه ؛ زیرا)371ص ،1421 ،عیاشی(
  .کرد می تشدید را یعقوب و یوسف بزهدیدگی آثار بلکه

  بزهدیدگی مستقیمغیر روایت .1ـ2ـ2
 ازسـوي  بـزه  آثـار  مسـتقیم  روایـت  جـاي  به ،بزهکار پذیريتأثیر میزان افزایش براي
 عواقـب  و آثـار  یعنـی  ؛کند استفاده مستقیمغیر روایت روش از وي است بهتر ،بزهدیده

 .کنـد  روایـت  بزهکـار  از غیـر  ثـالثی  شـخص  بـراي  ،بزهکـار  حضور در را ارتکابی بزه
 سـازي  رهـا  براي یعقوب ،مصر عزیز وسیله به بنیامین شدن دستگیر از پس راستا درهمین
  :بود مطالب این حاوي نامه متن .کرد ارسال اي نامه مصر عزیز به فرزندش
 مـا  ،بعـد  امـا  !مصر عزیز به االله خلیل ابراهیم ابن االله ذبیح اسحق ابن االله اسرائیل یعقوب از

 پسـرانم  تمامی از که داشتم پسري من اما .و.. هستیم بلا دچار ماًئدا که هستیم خاندانی
 پیـراهن  سـپس  و بردنـد  صحرا به خود با را او برادرانش .داشتم می دوست بیشتر را او

 چشمانم سوي و است خورده را او گرگ که گفتند و آوردند برایم را خونش به آغشته
 پسـر  مادري برادر که داشتم دیگري پسر سپس .دادم دست از او براي گریه ازشدت را

 نمـوده  سـرقت  که گفتند و آوردند تو نزد را او که افتمی می خاطر تسلی او با و بود قبلی
 سـارق  فرزنـد  و کنـیم  نمـی  سـرقت  که هستیم خاندانی ما و اي نموده حبس را او تو و

ــیم نمــی تربیــت ــه را او ؛کن ــازگردان مــن ب  /80ص ،10ج ،1353 ،شــیرازي مکــارم( !ب
  ).206ص ،18ج ،1401 ،رازي فخر
 را نامه داد دستور شـمعون  به یعقوب که است باور این بر بحرالمحبه تفسیر صاحب

 حـق  در را ظلـم  بیشـترین  کـه  فرزنـدي  همـان  یعنـی  ؛ببـرد  مصر عزیز براي و بنویسد
 ایـن  مسـتقیم غیر روایـت  روش این فایده .)150ص ،1319 ،غزالی( داشت روا یوسف
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 بـه  تـدافعی  موضـع  نکند و احساس بزهدیده سرزنش مخاطب را خود بزهکار که است
 آمـادگی  روحـی  لحـاظ  بـه  درنتیجه و برنیاید خویش رفتار توجیه درصدد د یارینگ خود

 شرمسـاري  درنهایـت  و وي بـا  پنـداري  همـذات  و بزهدیده جایگاه درك براي بیشتري
  .داشت خواهد

  بزه سازي خنثی هاي تکنیک درقبال شرمسارسازي .1ـ3
 نظریـه  در انبزهکـار  هـاي  روش بـه  اشـاره  ،بـزه  سـازي  خنثی هاي تکنیک از منظور

 Gresham(  سـایکس  و 1)David Matza( ماتزا هاي یافته مطابق .است »بزه سازي خنثی«

Sykes(2 هواسـط  بـه  تا شوند می جرم مرتکب یهای تراشی دلیل یا فنون ازطریق بزهکاران 
 دیگـر  عبـارت  بـه  کننـد؛  خنثـی  خـود  در را جـرم  ارتکاب از ناشی گناه حس ،فنون این

 درون در تـا  کننـد  مـی  همـوار  خـود  يبـرا  را يبزهکار راه ،فنون این ازطریق بزهکاران
 اسـاس  بـراین  ؛نگیرنـد  وجـدان  عـذاب اصـطلاحاً   و نکنند گناه و شرم احساس خویش
 در کـه  دانسـت  شخصـی  و روانـی  فرایندي توان می را جرم سازي خنثی یا انگاري موجه
 توجیـه  دیگران یا خود يبرا را مجرمانه رفتار ،خاص فنون ازطریق بزهکار فرد ،آن طول
 ،پور قلی و آقایاري ،نژاد رحیمی( 3کند می غلبه خود درونی گناه و شرم احساس بر کرده،
  ).96ص ،1394
 ،بزهدیـدگی  آثـار  و بزهدیـده  بـا  بزهکـار  سـازي  مواجه ازطریق ،ترمیمی عدالت در

 وي وشـود   آشـکار  بزهکـار  بـراي  سـازي  خنثی هاي تکنیک بودن اشتباه شود میکوشش 
 را وي بـا  یوسـف  بـرادران  رفتـار  .کند شرمساري احساس عمیقاً ها تکنیک این درقبال

                                                      
 است.» سازي جرم هاي خنثی تکنیک«پرداز  همراه سایکس، نظریه شناس امریکایی و به دیوید ماتزا، جامعه .1
 است.» سازي جرم هاي خنثی تکنیک«پرداز  همراه ماتزا، نظریه شناس امریکایی و به گرشام سایکس، جامعه .2
انکار مسئولیت، انکار ضرر و زیان وارده، گوناگونی همچون هاي  سازي جرم، روش هاي خنثی تکنیک .3

گیرد  بندي به اعتقادات و تعهدات بالاتر را دربرمی کنندگان و پاي کردن محکوم بزهدیده، محکومانکار 
  ).112ـ85، ص1394پور،  قلی و نژاد، آقایاري رحیمیر.ك:  ،آگاهی بیشتر(براي 
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 در تـوان  می را ایشان با یوسـف  رفتار و 1جرم سازي خنثی هاي تکنیک مبناي بر توان می
 سـازي  خنثـی  تکنیـک  نخسـتین  .کـرد  تحلیـل  ها تکنیک این درقبال شرمسارسازي قالب

 بـاور  ایـن  بر داستان ابتداي در آنان .بود دیگران مقصردانستن و مسئولیت انکار ،برادران
 باید خانواده گاه تکیه پس ،بود ایشان عهده بر خانواده دامداري امور اداره چون که بودند

 داد مـی  برتـري  آنـان  بـر  را یوسـف  که است مقصر یعقوب پدرشان و باشد ایشان بر
 مـا  بـدون  انفـع بـوده،   پدر براي ما گفتند می خود با آنها )282ص ،5ج ،1427 ،طبرسی(

 مـا  بـر  را کوچـک  پسـر  واست  شده احساساتی ما پدر .شود نمی مینأت خانواده مصالح
 سناریوي با یوسف ،تکنیک این درقبال .)101ص ،6ج ،1413 ،طوسی( 2دهد می برتري
 بـه  و شـد  بـرادران  به خود بزهدیدگی آثار یادآوري سبب ،بنیامین استرقاق و سازي متهم

 مـرز  بـه  را آن بلکـه  ،نیسـت  مفیدتر خانواده براي تنها نه ایشان رفتارهاي آموخت ایشان
  .است داده قرار مرگ شرف در نابینایی از پس را پدر ،کشانده اضمحلال
 آیه در .است خسارت جبران به تعهد ،برادران ازسوي بزه سازي خنثی تکنیک دومین

 ؛»صـالحینَ  قَومـاً  بعده من تَکونُوا و ...« :گوید می دیگران به برادران از یکی ،یوسف سوره 9
 از پـس  توانیـد  مـی  شـما  و است باز اصلاح و توبه مسیر ؛ زیرانیست نگرانی جاي یعنی

 کـه  اي گونـه  بـه ؛ شـوید تبدیل  نیکوکاري مردمان به ،یوسف ربایی آدم و پدر به خیانت
 نحـوه  و افتـاد  بنیـامین  براي مصر در که اتفاقاتی ولی ،نکنید خیانت پدر به نسبت هرگز
 بـا  رفتارشـان  درقبـال  واقعـی  شرمسـاري  بـدون  بـرادران  داد نشـان  وي بـا  ایشان رفتار

  .گیرند قرار نیکوکاران زمره در توانند نمی ،یوسف
 .بـود  وارده زیـان  و ضـرر  انکـار  ،بـرادران  ازسـوي  جرم سازي خنثی توجیه سومین

 افکندنـد  چـاه  در را وي ،یوسـف  قتـل  جـاي  بـه  ،خـود  بـزه  سازي موجه براي برادران
 آنـان  به برده عنوان به را وي وند آمد ایشان سمت به قافله دیدن با سپس و )10 یوسف:(

                                                      
تعبیر یعقوب درقبال رفتار پسرانش در قالب عبارت تسویل نفس پرداختـه شـد. ایـن     پیش از این به .1

  توجیه بزه نیز دانست.براي تراشی  معناي دلیل توان به می تعبیر را
  ).8(یوسف: » ان ابانا لفی ضلال مبین« .2
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 بردگـی  وضـعیت  همـان  دقیقـاً  ،بنیـامین  سـازي  متهم با یوسف .)20 یوسف:( فروختند
 از پـس  و کنعـان  بـه  بازگشـت  حـین  در بـرادران  .دکر ایجاد بنیـامین  براي را )استرقاق(

 ـ ـ اسـترقاق  درمـورد  ضـرر  نفـی  ـ ـ مذکور توجیه که دریافتند پدر مصائب با رویارویی
 بـرادران  تنهـا  نـه  درنتیجه ؛باشد پدر اعتماد به ایشان خیانت براي موجهی عذر تواند نمی

 بـه  بلکـه  ،شـدند  یوسـف  علیـه  بزه ارتکاب براي خود توجیهات بودن نادرست متوجه
 زیـرا  ؛نشـدند  نایـل  )10 یوسف:( خود سوي به پدر توجه جلب یعنی خود اصلی هدف

  .گرداند روي پسرانش از و افتاد یوسف یاد به ،بنیامین ماجراي از پس یعقوب

  بزهکاران شرمسارکردن براي یوسف سوره هاي آموزه .2
 انبزهکار شرمسارسازي براي ،کریم قرآن در القصص حسنأ عنوان به یوسـف  سوره

 تـوان  می را ها آموزه این .استشده  توجه کمتر ویت برایث نظریه در کهدارد  یهای آموزه
 ایـن  نتـایج  بـه  نـاظر  آمـوزه  و شرمسارسـازي  فرایندهاي به ناظر هاي آموزه دسته دو به

  .دکر تقسیم فرایندها

  فرایندها به ناظر هاي آموزه .2ـ1
 فراینـدهاي  اجراي طی در که است یهای آموزه ،فرایندها به ناظر هاي آموزه از منظور

  .گیرد قرارمد نظر  تواند می شرمسارسازي

  بزهدیده شرمساري .2ـ1ـ1
 بـاوجوداین  .شود می تأکید بزهکار شرمساري بر معمولاً شرمسارسازي فرایندهاي در
 ؛اسـت  بزهدیـده  شرمساري ضرورت به توجه مستلزم مذکور فرایندهاي در بیشتر دقت
 آیـا  .اسـت  بزهدیـده  ،کنـد  شرمسـار  را بزهکـار  اسـت  قرار که شخصی نتری اصلی زیرا
 ـ داشـت  توقـع  ،اسـت  نکـرده  تجربه را مثبت شرمساري که شخصی از توان می  گونـه  هب

 گـذاري تأثیر درحقیقـت  ؟نـد ک همراهـی  مربوطـه  فراینـد  در را بزهکـار  کامل و درست
 واقعـی  تجربیـات  و روحـی  وضـعیت  بـه  کـاملی  بسـتگی  ،بزهکـار  بر بزهدیده سخنان

 بـه  نسـبت  یوسـف  و یعقـوب  ،داسـتان  ایـن  در .دارد شرمسـاري  حـس  از بزهدیده
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 مجـدد  پالایش نیازمند نیز بزهدیدگان گویی .کنند می شرمساري احساس خود رفتارهاي
 ظلمـی  بزهکـار  حـق  در بزهدیـده  که نیست معنا بدین هرگز تعابیر این البته اند. اخلاقی

  .باشد شرمسار آن بابت که باشد کرده
 آیـا  گفـت  وي بـه  و آمـد  یعقـوب  نزد جبرئیل که است شده نقل اسلام پیامبر از

 کردیـد  ذبـح  را گوسفندي شمازیرا  ؟افتاد اتفاق تو براي غموم و هموم این چرا دانی می
 یعقـوب  هرگـاه  پـس  زان .ننمودیـد  اطعـام  وي به که آمد شما نزد دار روزه مسکینی و

 ،خواهـد  مـی  غـذا  کسـی  اگـر  که دهد ندا منادي داد می دستور ،داشت خوردن غذا قصد
 تفسـیر  صـاحب  همچنـین  .)344ص ،5ج ،1427 ،طبرسی( بخورد غذا یعقوب با بیاید

 کـه  شـبی  همـان  در یوسـف  کـه  کنـد  مـی  نقل العابدین زین امام از روایتی در البرهان
 هـا  محنـت  سرآغاز امر این و دید را صادقه یايؤر آن ،نکردند اطعام را دار روزه مسکین

 ثمـالی  ابـوحمزه  از روایتی از نقل به طباطبایی علامه و )164ص ،4ج ،1427 ،بحرانی( بود
 .)153ص ،11ج ،1382 ،طباطبـایی (کنـد   مـی  اعـلام  دمیـال  را مرد آن نام سجاد امام از

 را دسـتانش  ،پسرانش ازسوي استغفار طلب از پس و داستان پایان در یعقوب همچنین
 یوسـف  دربـاره  مـرا  صـبري  کم و جزع خدایا که نمود دعا گونه اینکرد و  بلند آسمان به

 ،3ج ،1418 ،زمخشـري ( ببخشـاي  ،کردنـد  یوسـف  بـر  آنچـه  در را فرزندانم و ببخشاي
  .است شرمسار خودش براي نخست یعقوب که استمهم  نکته این .)643ص

 شـرم  احسـاس  زلیخـا  بـه  نسـبت  خـود  اماره نفس تمایلات درقبال یوسف حتی
 را خود »رب برهان« یوسف اگر که کند می تصریحیوسف،  سوره 24 آیه در .دکر می

 از کـه  اقـوالی  از یکی »رب برهان« معناي درباره 1.داشت میل زلیخا به نیز او ،دید نمی
 روي بگـذار  گفـت  زلیخا .بود بتی زلیخا خانه در اینکه کنند می نقل العابدین زین امام

 از من که است سزاوارتر پس گفت یوسـف  لحظه این در .نبیند را ما تا بپوشانم را او
 زلیخـا  اعتراف از پس و درادامه ).301ص ،5ج ،1427 ،طبرسی( کنم شرم خود خداي

 ،بازشناسـاند  را اصـلی  مقصـر  بـود  شده موفق که حال درعین یوسـف  ،مقصربودن به
                                                      

  .». لقد همت به و هم بها لو لا ان راي برهان ربه..« .1
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 امـر  بدي به همواره آدمی اماره نفس زیرا ؛کنم نمی تبرئه را خود نفس من« :کرد تأکید
 توانـد  مـی  اي بزهدیدهاساس  براین .)53 یوسف:( »کند رحم خداوند آنکه مگر ،کند می

 فاعـل  و فعلی قبح میان بپذیرد و را انسان الخطابودن ممکن که کند شرمسار را بزهکار
 هـاي  نقص و ها غفلت از شرمساري آماده و ورزد مهر خود به شود و قائل تفکیک آن

  .باشد خود احتمالی

  بزهدیده و بزهکار شخصیت از تعین سلب لزوم ؛مدار وحدت شرمساري .2ـ1ـ2
 تمامیـت  براي را شري ،جرم یک وقوع .است جمعی شرّ نوعی نمایانگر جرمی هر
 ،هینز و وایت( است اجتماع در بزهدیدگی منزلت تهدیدکننده کهدنبال دارد  به اجتماع
 وحـدت  و اجتمـاع  تمامیـت  پاسداشـت  بـراي  شرمسارسازي فرایند .)364ص ،1385
 هویـت  از تعـین  سـلب  و وجـودي  وحـدت  ایـن  رعایت مستلزم همچنین و ها انسان

 ،اسـت  مهـم  شرمسـاري  لحـاظ  بـه  آنچـه  یوسف سوره در .است بزهدیده و بزهکار
ــه از دوري ــه بازگشــت و تفرق ــق وحــدت ب ــد ازطری ــر تأکی ــاه ب ــده جایگ  و بزهدی
  .است افراد تشخص گرفتن نادیده

 وي شخصـیت  در یوسـف  بزهدیـدگی  شـود  باعث می بنیامین سازي متهم سناریوي
 پیمـان  شکستن و پدر اعتماد به خیانت لحاظ به ـ دیگري بزهدیده در بلکه ود،نش متعین
 را سارق نقش ،بزهدیده نقش بر علاوه بنیامین .شود متبلور بنیامین برادرشان یعنی ـ الهی
 شخصـیت  در نیـز  بـرادران  بزهکـاري  حتی ترتیب بدین ؛ندک می ایفا برادران ذهن در نیز

 هـر  از تا کند می ایفا را بزهکار /بزهدیده دوگانه هاي نقش بنیامین .است نشده متعین آنان
 یوسـف  گـویی  .شـود  یـادآور  یوسـف  اسـترقاق  و ربـایی  آدم به را برادران ،طریق دو
 را سـارق  نقـش  بگذاریـد  گویـد  مـی  برادران به شرمسارسازي فرایند کننده اداره عنوان به
 و دارید سارق 1»جایگاه« به نسبت احساسی چه شما آنگاه ؛کند بازي بنیامین شما جاي به

                                                      
 آنجاکـه یوسـف   دیـد؛ این سوره نیـز   77توان در آیه  جاي هویت مرتکب را می تأکید بر جایگاه به .1

  .»ر مکانا.. انتم ش.«گوید:  می
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 ،فروختیـد  بـرده  عنوان به که را برادري نقش بگذارید ؟کنید می صادر برایش حکمی چه
 تـا  بازگردید خانواده سوي به ؟گوید می چه تان برادرانه احساس ؛کند بازي بنیامین بار این
  ببینید. خوبی به پدر مصائب در را برادر یک بردگی عواقب و سرقت یک آثار

 هــو بمــا یوســف ـ ـ بزهدیــده متعــین شخصـیت  نبایــد شرمسارســازي فراینـد  در
 بـا  بزهکـار  پنـداري  همذات و دردي هم حس ایجادبراي  بلکه ،باشد نظر مد ـ یوسف

 تـا  باشـد  بزهکـار  ذهن در او به وارده هاي آسیب و بزهدیده نوع باید بزهدیده وضعیت
 آیـه  در برادران .شرم درنهایت و بزهدیدگی جایگاه و يبزهکار جایگاه و بماند بزهکار

 را بنیـامین  وسـیله  بـه  ادعـایی  سـرقت  بـزه  مجازات شدند حاضر حتییوسف  سوره 78
 مجـدد  بزهدیـدگی  دچـار  پـدر  وبد یا نجات بردگی و استرقاق از بنیامین تا کنند تحمل
 مصـر  عزیـز  امـوال  از بنیـامین  ادعـایی  سـرقت  بخشودگی براي ایشان ،88 آیه در .نشود

 همـین  در قیقـاً د و یوسف علیه خودشان ربایی آدم و سرقت براي نه ،کردند می التماس
 پشـت  از ،یوسف درباره برادران عملکرد نحوه مورددرپرسشی  طرح با یوسف لحظه
  کرد. همراهی و کمک شرمسارسازي در را برادران و دآم بیرون هویت کتمان پرده

  شرمسارسازي براي واقع خلاف ظاهر به سخن جواز .2ـ1ـ3
 راه از ازجملـه  وهاي گونـاگون   روش به البین ذات اصلاح ضرورت ،اسلامی فقه در

 و گویی راست باب در دینی و اخلاقی دستورات رغم به که است حدي تا شرمسارسازي
 میـان  یآشت کردنبرقرار و نیالب ذات اصلاح درجهت گر اصلاح فرد اگر ،گویی دروغ قبح
 ،بگویـد  ،اسـت  آن بـر  متوقف اصلاح و بوده واقع خلاف هک را یسخن ،اختلاف نیطرف

 یواقع ـ خـلاف  سخن اگر یاصلاح سخنان در یعبارت به .شود نمی محسوب دروغ سخنِ
 ـا ،شود گفته نیز است مؤثر اصلاح شبردیپ در هک  و شـود  نمـی  شـمرده  دروغ سـخن  نی

 ،راسـت  :باشـد  مـی  قسم سه بر سخن است آمده یتیروا در .ندارد را دروغ سخن امکاح
 ؟سـت یچ مردم نمیا اصلاح !شوم شما يفدا :شدپرسش  .مردم نمیا صلح جادیا و دروغ
 ،برسـد  او گـوش  بـه  اگـر  هک ـ يشـنو  مـی  یسخن يگرید فرد درباره یشخص از :فرمود

 ،اي دهیشـن  او درمـورد  آنچه خلاف بر ی،نیب می را فرد آن تو یوقت ولی ،شود می ناراحت
 و واقـع  مطـابق  و باشـد  البـین  ذات اصـلاح  مقام در که سخنانیبنابراین  ؛گویی می او به
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 را آن تـوان  مـی  کـه  اسـت  کلام از سومی قسم وشود  نمی محسوب دروغ ،نباشد راست
  ).206ص ،1387 ،توجهی و فر شادمان ،نجفی( دانست مصلحانه کلام

 دادن نسبت جواز مورددر دراینجا .شد بیان مطالبی تر پیش ،سوره این 70 آیه درباره
 شـده  نقـل  صـادق  امـام  از کافیال کتاب در روایتی گفت باید برادران به سارق لقب

 دروغ هـا  بـت  شکستن فاعل درباره که ابراهیم مانند :گفت صیقل خطاب در کهاست 
 دوسـت  را چیـز  دو خداونـد  و گفـت  کلامی چنین نیز یوسف 1؛گفت آمیز مصلحت

 بـراي  گفـتن  دروغ و نامتخاصـم  نمیـا  کردنوآمـد  رفـت  :دشمن را چیز دو و دارد می
 اصـلاح غیر در دروغ و طرف دو نمیا افساد براي زدن قدم و دارد می دوست را اصلاح

 ،1427 ،بحرانـی ( دارد می دوست را براي اصلاح دروغ چنین خدا و دارد می دشمن را
  ).203ص ،4ج

 داشـته  مصـلحتی  بنیـامین  دنکـر  مـتهم  قطعاً است معتقد البیان مجمع صاحب همچنین
 همه از را زیادي هاي غم بتواند اندکی حزن اگر و باشد بوده خدا امر به تواند می و است
 ترمیمـی  دیـدگاه  از .)336ص ،5ج ،1427 ،طبرسـی ( اسـت  جـایز  سـازد،  برطـرف  آنها
 و خـانواده  تمـامی  روابـط  تـرمیم  و شرمسـاري  را اصلاح و مصلحت از منظور توان می

 را خـانواده  کـانون  ،ایشان طرد یا پسران مجازات زیرا ؛دکر تعبیر یعقوب دائمی آرامش
 همـدلی  و اتحـاد  بازگشت سبب نیز ایشان ظاهري عذرخواهی همچنین .دکر می متزلزل

 تحقـق  درصـدد  ،صـوري  سازي متهم سناریوي با یوسف .گشت نمی برادران همه میان
  .بود خود برادران واقعی شرمسارسازي و بالاتر اصلاح و مصلحت
 یعقـوب  دیگـر  ازسوي و بنیامین سازي متهم سناریوي بردن پیش با یوسف سو ازیک

 گفـتن  و ایشان بازگشتدر  پسران درقبال »دروغگو چوپان عواقب« تکنیک از استفاده با
 گفـت  ایشان به یوسف دربارهآنان  دروغگویی سابقه دلیل به ،بنیامین دستگیري ماجراي

 فشـار  در یوسـف  بـرادران این دو امر سبب شـد   درنهایت ؛ندارم اعتماد شما به من که
 دربـاره  خـود  گفتـار  بـودن  صادقانه به برادران زیرا ؛شوند شرمسار وگیرند  قرار اخلاقی

                                                      
  ).63(نبأ: » . بل فعله کبیرهم فاسئلوهم..« .1
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 و بودنـد  خـود  بـا  پدر رفتار علت یافتن دنبال به رو ازاین ؛نداشتند شک بنیامین دستگیري
 ایشـان  بـه  مجـدداً  بنیـامین  مـاجراي  در پـدر  ،)18 یوسف:( یوسف قضیههمانند  اینکه
 یـا  ..«. :گفـت  بلافاصـله  و )83 یوسـف: ( »... اسـت  فریفته را شما تان نفس بلکه« :گفت

 از عمیقـاً  ایشـان  شـد ایـن امـر باعـث     .)84 یوسـف: ( »... شـد  نابینـا  و یوسف بر سفاأ
  .شوند خشمگین خود بر وکنند  بیزاري احساس یوسف درباره خود سابق دروغگویی

 خسـارات  مطالبـه  بـدون  بخشایش ؛فرایند نتیجه به ناظر آموزه .2ـ2
  روانی و مادي
 عـذرخواهی  کـه  حال درعین یوسف سوره در ،شرمسارسازي فرایند نتیجه لحاظ به

 خداونـد  بـا  بزهکـار  رابطـه  ترمیم ،دارد بیشتري اهمیت آنچه ،است نظر مد بزهدیده از
 نیـز  اخلاقـی  هنجارهـاي  و ها ارزش و بزهکار رابطه ترمیم معناي به رااین مسئله  .است

 یـادآور  را الهـی  غفـران  خـود  بـرادران  بـه  داسـتان  انتهاي در یوسـف  .دانستتوان  می
 پدرشـان  بـه  توسـل  با خداوند از مغفرت طلب دنبال به ،برادران و )92 یوسف:( شود می

  .)97 یوسف:( اند یعقوب
 شرمسـاري  دیـدن  از ،باشـد  داشته قلبی باور گذشت و عفو به که اي بزهدیده اساساً
ــفحَِ ...« در »جمیــل صــفح« .شــود مــی شرمســاري دچــار بزهکــار فَاص ْــفح ــلَ الص  »الْجمی
 یوسـف  ،قصـه  ایـن  در .داشت چشم بدون و سرزنش بدون گذشت یعنی ؛)85 (حجر:
 بلکـه نکرد،  خسارت جبران مطالبه برادران از ،وارده روانی و مادي هاي آسیب به نسبت

 همـراه  بـه  را شـان  خانواده خواست ایشان از حتی و گرفت صورت کامل طور به گذشت
 و خـود  زیـرا  ؛)93 یوسف:( داد قرار حمایت و پذیرش مورد را ایشان تمامی و بیاورند
 یعنـی  ؛اسـت  خداونـد  سـوي  به آن بالایی زاویه که دانست می مثلثی زاویه دو را برادران

 و رضـایت  جلـب  فکـر  بـه  بایـد  شخصـی  منافع درنظرگرفتن جاي به بزهکار و بزهدیده
  .باشند خداوند غفران
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  نتیجه
 رویکـرد  تـوان  می یوسف سوره در یعقوب و یوسف رفتارهاي سبک به باتوجه

 بزهدیدگان رفتار راهبردي الگوي عنوان به را »انبزهکار به بزهدیدگان تصدق و احسان«
 صـبر  قالب در »بزهدیده احسان« ،رویکرد این در .بازشناخت کریم قرآن در انبزهکار با

ــل ــال وي جمی ــر عــدم و انبزهکــار درقب ــدم و تحقی  جهــتدر ایشــان رسواســازي ع
 اخلاقـی  بازسـازي  بـه  کمـک  و سازي شرمنده و رفتارشان عواقب با ایشان سازي مواجه
 مبنـاي  بـر  »بزهدیـده  تصـدق « و شـود  مـی  منتهی بزهدیده ناحیه از بخشودگی به ایشان

 دانـد  مـی  بزهدیـده  .گیـرد  می شکل بزهکار زاي جرم نیازهاي به نسبت بزهدیده شناخت
 بزهکـار بنـابراین   ؛است بوده معنوي یا ماديگوناگون  نیازهايدلیل  به بزهکاري ارتکاب

 عـلاوه  وي .کند می تلقی تصدق و کمک سزاوار ،بداند مجازات مستحق آنکه از بیش را
 و وي کنـد و  مـی  اکـرام  وي بـه  ،اخلاقـی  پالایش و شرمساري براي بزهکار به کمک بر

 ،بزهدیـده  گـویی  .نمایـد  می الهی مغفرت طلب وي براي و دهد می ويأم را اش خانواده
  1.داند می بزهکار و خود اخلاقی اعتلاي و رشد براي فرصتی را بزهدیدگی

 مفهـوم  ،اسـت  برداشـت  قابـل  سوره این در که دیگري ترمیمی مفهوم راستا درهمین
 بـراي  »محسـنین « عبـارت  از مرتبـه  پـنج  یوسف سوره در .باشد می »محسن بزهدیده«

 بـرده  عنـوان  بـه  یوسـف  کـه آنجا 22 آیـه  در .1 :اسـت  شده استفاده یوسـف  توصیف
 و .«.. :اسـت  شـده  صحبت وي درخشان آینده و یوسـف  مصائب درباره ،شده فروخته
 پاداش محسنین به چنین این و دادیم علم و حکم او به ،رسید بلوغ مرحله به که هنگامی

 در کـه  کسـانی  یعنـی  محسـنین  از منظـور  اسـت  معتقـد  البیان مجمع صاحب 2.»دهیم می
 در یوسـف  کـه آنجا 36 آیـه  در .2 ؛)296ص ،5ج ،1427 ،طبرسـی ( نـد  صابر ها سختی
 :گوینـد  مـی  او بـه  ،انـد  دیده خواب در صادقه يایرؤ که زندانیان از نفر دو ،است زندان

                                                      
» علـم علـیم   و فـوق کـل ذي   أ... نرفع درجات من نش ـ«سوره یوسف را  76توان انتهاي آیه  مبنا می برهمین .1

  د. کرتفسیر 
  ».ما و علما و کذلک نجزي المحسنین.. و لما بلغ اشده آتیناه حک.« .2
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 امـام  از روایتـی  1.»دانـیم  مـی  محسـنین  از را تـو  مـا  !بگـو  برایمان را خوابمان ویلأت «...
 وي ،کـرد  مـی  کمک نیازمند و بیمار زندانیان به یوسف چون که کند می دلالت صادق

 عزیـز  یوسـف وقتـی   56 آیه در .3 ؛)344ص، 1ج ،1411 ،قمی( دانستند می محسن را
 را محسنین پاداش و بخشیم می بخواهیم هرکس به را خود رحمت ما و« :بود شده مصر
 وي بـه  ،شـناختند  نمـی  را یوسـف  کـه  درحالی برادران 78 آیه در .4 2؛»کنیم نمی ضایع

 محسـنین  از را تو ما !دار نگه بنیامین جاي به را ما از یکی «... :گفتند مصر عزیز عنوان به
 ایـن  و یوسـفم  من« :گفت برادرانپرسش  به درپاسخ یوسف ،90 آیه در .5 3؛»دانیم می

 از[ ،کنـد  پیشـه  صـبر  و تقـوا  که هرکس و نهاد تمنّ ما بر خداوند .است بنیامین برادرم
  4.»کند نمی ضایع را محسنین پاداش خداوند ]است محسنین
 ،اولاًکـرد اینکـه    برداشـت  تـوان  مـی  بزهدیده رفتار سبک درباره محسنین تعابیر از آنچه
 ،دوم ؛کنـد  می توکل خداوند به کرده، صبر ،جویی انتقام جاي به ها سختی و دیشدا در بزهدیده

کـرده،   حفـظ  خداوند با را خود معنوي رابطه ،سوم ؛کند می کمک دیدگان آسیبدیگر  به وي
 شـرط  و قیـد  بی صورت به بزهکار به وي کمک ،چهارم ؛کند می احساس را الهی هاي رحمت
 بـه  خـود  احسـان  به نسبت ،پنجم ؛است وي شرمسارسازي جهتدر و هدفمند بلکه ،نیست

  .دهد می خداوند را او اجر که دارد باور ورد دا خودآگاهی ،صبر و تقوا مبناي بر انبزهکار
؛ ایـن  اسـت  آمده جمع صیغه به ،سوره این در آیات همه در محسنین تعابیرگفتنی است 

 ،نیسـت  یوسـف  مخصـوص  الهـی  هاي پاداش و مذکور رفتاري سبکمعناست که  امر بدین
 اي بزهدیـده  هـر  ازسوي هاآن شرایط رعایت درصورت که است قواعدي و ها سنتّ اینها بلکه
 آیـه  موجـب  بـه  اینکـه  درنهایت .گردد وي بر »محسن بزهدیده« تعبیر شمولباعث  تواند می

 شرمسـاري  باعـث  و نمایـد  تصدق و احسان انبزهکار به که اي بزهدیده 5،سوره این از 100
  .است خداوند از تشکر و او به احترام براي سجده سزاوار ،گردد ایشان واقعی

                                                      
  ».من المحسنین ا بتاویله انا نریک... نبئن« .1
  ».... نصیب برحمتنا من نشاء و لا نضیع اجر المحسنین« .2
  ».... فخذ احدنا مکانه انا نریک من المحسنین« .3
  ».... قال انا یوسف و هذا اخی قد من االله علینا انه من یتق و یصبر فان االله لایضیع اجر المحسنین«. 4
  .»... .. و خروا له سجدا.« .5
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 یخیو تار ینگاه عرف
  هیبه دکریم   قرآن

  *علی شریفی   __________________________________________________________________  

 چکیده
خـاص بـر خـوردار     تی ـاز اهم دلیـل  همـین  بهاستنباط احکام است و  هیمنبع اولکریم قرآن 

قتـل عمـد و    هی ـد بارهدر یکیکه در قرآن کریم هست  هیدو آفقط  ،هید مورددر. باشد می
قرار  هانیمورد توجه فق دیکه با گونه آن هیدو آ نیا. است ییقتل خطا هید مورددر يگرید

 بی ـغا یفقه يها بحثاز صحنه  ،که دارد یابهام دلیل به اًعموم نخست هیو آاست نگرفته 
، لیتحل غیرقابل یمنطق لحاظ به اي اندازهو تا ییاستثنا یحکم عنوان به زیدوم ن هیآ باشد. می
  .است دهش یتلق

آیـات محـل   گرفته شده است کـه   جهینت نیاحاضر پس از بررسی دوآیه مزبور، در نوشته 
  .رندیتوانند قرار گ می زین هید اتیروا ریمبنا و مرجع تفس لکهب اند، قابل فهم تنها نهبحث 

  .هید تیعرف، هیبودن د یخیتار، هید اتیآ، هید: کلیدي واژگان
   

                                                      
  ).  majooya@gmail.com( ییفقه و حقوق قضا ي* دکترا
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  مقدمه
مثابه راهکاري براي حـل منازعـات منجـر بـه      دهد دیه به می نشان تحقیقات تاریخی

در میـان   ویـژه  بـه و  جوامـع ه بیش در همکما، آسیب بدنی پیش از ظهور شریعت اسلام
ظهـور دیـن اسـلام     ولـی ، )111ـ ـ41، ص1986(ر.ك: احمد ادریس،  استبوده اعراب 

؛ بـود  این ابعاد عمدتاً شامل دو بخـش . نداشت اي ابعادي به آن داد که تا آن روز پیشینه
منـد   قواعد دیـه ضـابطه   ،پیش از اسلام. وسعت قانونگذاري. 2 ؛قانونگذاري در دقت .1

دیه یک انسان  دلیل همین به ؛داد می سوو است و مطالبات افراد به آن سمتبلکه خو، نبود
برخی موضوعات برخواسته از  يالغااسلام با . از ده دینار تا ده هزار دینار در نوسان بود

افـراد را در   همـه ، جایگاه فرد در قبیله یا میزان ثروت شـخص همچون فرهنگ جاهلی 
. دکـر براي دیـه نیـز ضـوابط دقیقـی وضـع      داراي ارزش یکسان دانست و  ،برابر قانون

که ظاهراً براي اعراب پـیش از اسـلام شـناخته     دیگر وضع دیه جراحات و اعضا ازسوي
  .گردید سببطیف وسیعی از قوانین مربوط به دیه را ، نبود

دو آیـه   فقـط مقرارت شـرعی   ریشه و اساس همه عنوان بهکریم در قرآن  باوجوداین
. دیه وجود دارد که آیه نخست به قتل عمد و آیه دوم به قتل خطا اختصاص دارد رهبادر

کـه  باشـد   می رو روبهتی خود با ابهاما کند، میصراحت تشریع دیه را تأیید  آیه دوم که به
شود ضمن بازکاوي  می حاضر تلاشدر نوشته . مورد مناقشه بوده است تاکنوناز دیرباز 

 ،دیـه دارد  ماسـتنباط احکـا   بـر  اتآیاین اتی که فهم تأثیر، آیههردو ابهامات موجود در 
  .مورد بحث و تحقیق قرار گیرد

  سوره بقره 178آیه . 1
الـْأنُْثىَ بِالْـأنُْثىَ   الْعبد بِالْعبد والْقَتلْىَ الْحرُّ بِالْحرِّ و یم الْقصاص فیکتب علَکنَ آمنُوا یها الَّذیا أَی

فنْ عَیفم نْ أَخم شَیلَه إِلَ یه اءأَد و روُفعْبِالم اعفَاتِّب انٍ ذیءسبإِِح هکل یتَخْفنْ فم بـر   و مک
م قصـاص  کح! دیا مان آوردهیه اکاى افرادى : میلأَ عذاَب فلََه کذل بعد اعتَدى فمَنِ رحمۀٌ

و زن  و برده در برابر بـرده  آزاد در برابر آزاد ؛بر شما نوشته شده است شتگانکمورد در
 ده شـود یزى بـه او بخش ـ ی ـچ، خـود  ]نـى ید[ سوى بـرادر سى ازکپس اگر  ؛در برابر زن
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و صـاحب  [ ندکروى یده پید از راه پسندیبا ]گرددتبدیل به خونبها  م قصاص اوکح و[
 بـه ولـى  [ ه رایى دیکبه ن زی] ن قاتل[ و او ]ردینظر بگه را درید کننده حال پرداخت، خون

 ـا ]نـد کمسـامحه ن ، و در آن[ بپـردازد  ]مقتول  هی ـف و رحمتـى اسـت از ناح  ی ـتخف، نی
 ى خواهـد داشـت  کعـذاب دردنـا  ، نـد کتجـاوز   ه بعـد از آن ک ـسى کو ! پروردگار شما

  .)178  :(بقره
ن ، بـدا بـا بحـث قصـاص    ارتبـاط  دلیـل  بهکه باشد  رو می روبهصدر آیه با مشکلی 

 اولیـاي دم ، ضمن تشریع قصاص خداوند متعال ،نسبت به ذیل آیه. خواهیم پرداختن
کند با وجـه نیکـویی دیـه مقتـول را      به قاتل نیز توصیه میکرده، را به گذشت تشویق 

زیـرا اولاً،  ؛ ابهـام دارد » ء یه شَیلَه منْ أَخ یفَمنْ عف« جمله ،نمفسرا گفتهمطابق . بپردازد
 ،ثانیـاً ؟ ولـی دم قاتل یا  ؛چه کسی است» فمن عفی له« در» من« مقصود ازمعلوم نیست 

بـه  » شیء« کلمه، ثالثاً ؟آیا برادر مقتول است یا برادر قاتل» خیهأ« در» خیأ« مقصود از
 از کلمه نکـره کریم چرا قرآن  درهرصورت؟ دیه است یا عفو منظورآیا  ؛چه معناست

»چـه کسـی وظیفـه اتبـاع      ،رابعاً؟ باشد میبعض  معناي بهاستفاده کرده است که » شیء
  ؟دم  ولیقاتل یا  ؛معروف دارد

  دیدگاه زمخشري .1ـ1
» خیـه أ« و ضـمیر  قاتل است ،»من« مقصود از معتقد است افتفسیر کشّدر  زمخشري

 گونـه  ایـن معناي آیه  ،مطابق این برداشت. گردد برمی نیز به عفو» شیء«و ولی مقتول به 
لازم  ولی دمبر ، دوبخشیده ش) = برادر دینی قاتل( ولی مقتول ازسوياست که اگر قاتل 

م نیـز لاز ) قاتـل ( نکند و بر معفوروي  در مطالبه دیه زیاده ؛ یعنیاتباع معروف کند است
 ،1407زمخشري ( در پرداخت دیه مماطله نکند ؛ یعنیشیوه احسان در پیش بگیرداست 

  .)221ص ،1ج
آن کوشـد   مین واقف است و بدا زمخشريشود که  دیده میدو مشکل در این تفسیر 

  پردازیم. . درذیل به بررسی این دو مشکل میکندرا حل 
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  مشکل در کلمه عفو. 1ـ1ـ1
، »عفـاالله عنـک  « شـود  مـی  مـثلاً گفتـه   ؛شـود  مـی  متعدي» عن« معمولاً با» عفو« کلمه
  .متعدي شده است» لام« در این آیه با که درحالی

بـا   ،باشـد ) ذنـب ( جانی یا گناه جانی، آن است که اگر متعلق عفو زمخشريپاسخ 
اگـر   ولـی ، »الجـانی و عـن ذنبـه    عفوت عـن «: شود می گفته بنابراین ؛شود می عن متعدي

 گفتـه دلیل  همین بهشود و  می با لام متعدي ،متعلق باشد با همشخص جانی و گناهش 
 ؛»تجاوز له عنه«یا  »غفرت له ذنبه«: شود می که گفته چنان؛ »عفوت لفلان عما جنی«: شود می

فمن عفی له عـن  «: است گونه ایندر آیه باید چیزي در تقدیر باشد و تقدیر آیه  بنابراین
آن را نیـاورده  کـریم  قرآن  ،نبوده است» جنایته« نیازي به ذکر کلمه ازآنجاکهو  »جنایته
  .)222ص ،همان( است

  »شیء« مشکل در کلمه. 1ـ1ـ2
دو  ،ولـی دم برابر ضوابط فقهی در اختیارات چراکه ؛ است» شیء« کلمه ،مشکل دوم

گـرفتن   عفو مجـانی یـا  ، قصاص میاناز ابتدا  ولی دماند  برخی گفته: دیدگاه وجود دارد
ب شیعه نیز همین است ـ  برخی دیگر ـ که مبناي مذه . ر استمیزان صد شتر مخی دیه به

آیـد و   می دست بهقصاص و عفو است و دیه با تراضی  فقط ولی دمحکم اولی  معتقدند
بـه   باتوجه .)222ص ،5ج ،1420، فخر رازي( میزان آن نیز به توافق طرفین بستگی دارد

 ؛این شیء چیست مقصود ازو است استفاده کرده » شیء« کلمه چرا قرآن از، این مطلب
کـریم  اگـر قـرآن   ؟ چیست» شیء« با کلمه آن تناسب درهرصورت؟ یا دیه قصاص ،عفو

 به چیزي از مال راضی شـود  ؛ یعنیاین فراز از آیه مفهوم بود ،»ذا رضی بشیءإ: «گفته بود
اسـت کـه   » ء یه شَیلَه منْ أَخ یمنْ عففَ« تعبیر آیه ولی، استکه با مبناي دوم فقهی سازگار 

اگـر بـراي   «یعنـی   باشـد؛  می» عفی« نایب فاعل» شیء« درواقع؛ گردد برمی ظاهراً به عفو
 آیـد ایـن   مـی پدیـد  صورت مشکلی که  دراین». چیزي عفو شد ولی مقتول ازسويقاتل 
بلکـه  ، نگرفتـه مفید این معناست که عفو کامل صـورت  ، شد» چیزي عفو« که تعبیراست

عفو قابل تجزیه نیست تا بخشـی از آن بـه    که درحالی، بخشی از عفو به او رسیده است
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  .تواند درست باشد به عفو نمی» شیء« تعلقّبنابراین  ؛قاتل برسد و بخشی نرسد
دلیل استفاده از کلمه شیء آن است اند  براي حل این مشکل گفتهبرخی مفسران 

آیه نیـز نـاظر بـه    و  عفو کنند و برخی دیگر عفو نکنند اولیاي دمبعضی از شاید که 
. قصاص جایز نیست و باید دیه گرفتـه شـود   صورت دراین زیرا؛ چنین فرضی است

ــ    مثلاً نصف خون  ـخون   یدم از بعض يایاست که اول نیمقصود ا اند: گفته برخی
، 1407زمخشري ( باشند هیخواهان د گرید یا نسبت به بعضمبگذرند و عفو کنند، ا

  ).221، ص1ج
یـک از دو احتمـال    ، هـیچ اولاًچراکـه  ؛ کنـد  نمـی  را حـل  »شـیء «این تفسیر مشکل 

گذشـت از بعـض    ،ثانیـاً  ؛یک احتمال بدون دلیل است فقطشده شاهدي ندارد و  مطرح
 اولیاي دممعنا کرد که اگر  شکل بدینباید آیه را  صورت دراین ؛ چونخون مفهوم نیست

نسبت به نصف دیگر باید دیه با احسان جبران شود و ایـن  ، دشنببخمثلاً نصف خون را 
  .خلاف ظاهر آیه و ضوابط فقهی استامر 

اولیـاي  متوجه قاتل و هم وظیفه  را هم» بِالمْعروُف فَاتِّباع« جمله زمخشري براین افزون
در  ولـی دم کـه  گونـه   ایـن  ؛یعنی هردو وظیفه دارند از معروف تبعیت کننـد  داند؛ می دم

خـلاف   ایـن تفسـیر  . در پرداخت دیه تأخیر نکنـد نیز نکند و قاتل روي  مطالبه دیه زیاده
متوجـه   فقـط و درواقـع  ظاهر آیه این است که توصیه متوجه یک نفـر   زیرا؛ ظاهر است

و اکنـون نوبـت    انـد  احسان کرده ،با گذشت از خون قاتل اولیاي دم ؛ چونباشد میقاتل 
  .د و در پرداخت دیه مماطله نکندقاتل است که رد احسان کن

  دیدگاه طبرانی .1ـ2
  :نویسد می دهد و میتفسیر دیگري از آیه ارائه  طبرانی

» الْعفـْو  خُـذ « سـوره اعـراف   199که در آیه  چنان ؛است» سهل« معناي بهعفو در این آیه 
 بود کهصورت خواهد  معناي آیه بدین صورت دراین. خلاق استالأ ما سهل من معناي به

اضـی شـد ـ کـه     از قصاص گذشت و به پرداخت دیه ر ؛ یعنیعفو کرد ولی مقتولاگر 
دیه از معروف تبعیت کند و بر قاتـل  گرفتن  یري است ـ باید در گ این کار مصداق آسان

  .)293ص ،1ج، 2008، طبرانی( آسان بگیرد
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گـردد و   برمی نیز به قاتل» أخیه« قاتل است و ضمیر» من« موصول ،مطابق این تفسیر
گذشت از قصاص و  ،»عفی له« از عفو در فراز نظورم. است اولیاي دم» خیأ« مقصود از

. باشـد  مـی » سهل« معناي به» عفو« ،مجموع این دو مصداقزیرا ؛ شدن به دیه است راضی
 ،گزینه آسان بر قاتل را انتخـاب کردنـد   اولیاي دماگر : گویا خداوند متعال فرموده است

گزینه آسان را انتخاب دیه نیز گرفتن  در، اص گذشتند و به دیه راضی شدنداز قص یعنی
  .قل میزان دیه راضی شوندکنند و به أ

یک توصیه اخلاقی بـه   زیرا؛ تر است نزدیک ،شود این تفسیر با آنچه در فقه گفته می
یـک  ، به دیه راضی شـدند و  نداحسان کردند و از قصاص گذشت که اگراست  اولیاي دم

آسـان   دیـه نیـز   در گرفتنصورت که  بدین ؛بردارند و احسان را تمام کنند دیگر نیزگام 
  شرح قابل بررسی است: بدین مشکل ولی، بگیرند
 معنـاي  بـه » عفی لـه شـیء  « در هیچ تعبیري زیرا؛ نیستشاهدي براي تأیید آن  ،اولاً

گذشـت   همـان  ،ظاهر عفو در قصاص دیگر عبارت به ؛تبدیل قصاص به دیه نیامده است
گیـري باشـد و از درون آن گذشـت از     ي آسـان معنـا  اینکه عفـو بـه  . باشد میاز قصاص 

تحمیـل   اي گونـه  با ظاهر آیـه تناسـب نـدارد و بـه    برداشت شود، قصاص و انتخاب دیه 
  .ذهنیات بر آیه است

 کنـد و توضـیح   حـل نمـی   ،آمـده بـود   زمخشريرا که در سخن » شیء« مشکل ،ثانیاً
  .شود که چرا بخشی از عفو شامل قاتل می دهد نمی

ظـاهر آیـه   . با ظاهر آیه سـازگار نیسـت   اولیاي دمبه » اتباع معروف« برگرداندن ،ثالثاً
احسـان متقابـل  ( گویـد  مـی  احسان به احسن سـخن  این است که از یک احسان و رد ،(

روف هم احسان در گذشت از قصاص و هم اتبـاع مع ـ یادشده، مطابق تفسیر  که درحالی
صـورت  مـذکور  اي در آیـه   گردد و گویا نسبت به قاتل هـیچ توصـیه   برمی اولیاي دمبه 

  .نگرفته است

  دیدگاه فخر رازي. 1ـ3
بت به توجیه نس ولی ،داند می را درست نخستاز مشکل  زمخشريفخر رازي پاسخ 
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  :به یکی از دو دلیل است» شیء« استفاده از کلمهدوم اعتقاد دارد 
ست کـه  ا آن» شیء« دلیل استفاده از ولی، گردد برمی شیء به عفو کهدلیل نخست این

بعـض   معنـاي  بـه شـیء  . »دیـه «و  »قصـاص «: از دو چیز ترکیب یافته است ولی دمحقّ 
 دلیـل  به »شیء« استفاده از کلمه. گردد برمی ـ قصاص یعنی ـ به بعضی از حق باشد و می

معناي آیه ایـن اسـت کـه اگـر      صورت دراین. جزئی استحق دو همین مطلب است که
باید نسـب بـه بخـش دیگـر حقـش از معـروف       ، بعضی از حقش را ساقط کرد ولی دم

  .دیه مدارا کند در گرفتنبا قاتل  ؛ یعنیپیروي کند
 منزلـه  بـه  است تا بفمهاند عفو بعض اولیـا صورت نکره آمده  که شیء بهدلیل دوم این

مقصود آیه ایـن   بنابراینباشد؛  میهمان قصاص  ،شیء مقصود ازست و اولیا عفو جمیع
آن اسـت کـه همـه     ماننـد ، از قصـاص گذشـت کننـد    اولیاي دماست که اگر بعضی از 

  ).227ص، 5، ج1420فخر رازي، ( شود میتبدیل  و قصاص به دیه اند گذشت کرده
  :نویسد میو  گزیند نیز همین تفسیر را برمی یطباطبایعلامه 

 از عفـو  و شده قتل بکمرت هک است سىک آن) هک سىک ـ  من( موصول لمهک از مراد
 اگـر  و است حق همان) ء شى( لمهک از مراد ؛ درنتیجهاست قصاص حق در تنها قاتل

 هک ـ حقى هر: دیبفرما، دهد تیعموم را مکح هک بود نیا براى، آورد رهکن را) ء شى(
 چند خون صاحبان هکنیا مثل، آن از بعضى چه و باشد قصاص حق تمامى چه، باشد
 هک ـ نبخشـند  بعضـى  و ببخشـند  قاتـل  بـه  را خـود  قصـاص  حـق  بعضى؛ باشند نفر

 همـه  هک ـ صـورتى  آن مثـل ( هک ـبل، شـود  نمى عملى قصاص گرید هم صورت دراین
 از اگرو  رندیبگ خونبها عنىی هید دیبا تنها )،نندک نظر صرف خود حق از حق صاحبان
 آنـان  رأفت و محبت حس هک بود نیا براى ،ردک قاتل برادران به ریتعب خون صاحبان

 سـت ین انتقـام  در هک ـ اسـت  لـذتى  عفـو  در: بفهمانـد  زی ـن و زدی ـبرانگ قاتل نفع هب را
  ).432ص ،1ج، 1390، یطباطبای(

نیازمند تأویل یا تقدیري اسـت کـه هـیچ    زیرا ؛ با ظاهر آیه سازگار نیستاین تفسیر 
اعم از اینکه مطـابق دلیـل   » شیء« کلمه استفاده از. نیستبراي آن کریم شاهدي از قرآن 

و هـم   فخـر رازي هـم   دلیـل  همین ؛ بهشاهدي ندارد ،باشد فخر رازينخست یا دلیل دوم 
  .کنند می تردید مطرح صورت بهآن را  یطباطبایعلامه 
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  دیدگاه شیخ طوسی. 1ـ4
 معنـاي  بهبلکه ، اسقاط حق قصاص نیست معناي بهاصولاً عفو اند  گفته برخی مفسران

شـدن منـازل و    ي متروکـه واقـع  معنـا  است که بـه » المنازل عفت« آیه از قبیل. است» ترك«
 ،طوسـی هرچنـد عبـارات شـیخ     ؛)101ص ،2ج، تـا]  [بی ،طوسی( شدن آن است مخروبه

اگـر بـراي قاتـل     ایشان این است کـه  رسد مقصود می نظر بهولی ، وافی به مطلب نیست
، شـود  آنچـه تـرك مـی   . تابعت معروف کنـد او باید م، جانب برادرش ترك شدچیزي از

قصـاص را رهـا    اولیـاي دم شود که اگر  می گونه نهایت معناي آیه اینقصاص است و در
قطـب  . باید به معـروف رفتـار کنـد    شان، قاتل نیز در برابر احسان، کردند و اجرا نکردند

  :نویسد میاست و همین تفسیر را برگزیده  راوندي
عفو بدون بـدل و عفـو   ؛ عفو به دو صورت امکان دارد ترك جنایت همان عفو است و

قطـب  ( اسـت ) قصـاص ( عفـو دم  معنـاي  بـه عفو شیء در این آیه و  همراه با اخذ دیه
  ).399ص ،2ج، 1405، راوندي

تـرك  » عفو« که معنايشاهدي بر این ،این است که اولاً طوسیمشکل تفسیر شیخ 
کند که یکی از  می چهار معنا بیان ،وي در جاي دیگر براي عفو. کند نمی اقامه ،باشد

کـه  دلیلی بـر این  و )52ص ،1ج، تا] [بی ،طوسی( و بخشیدن استکردن  آنها گذشت
یـک  رو  ازایـن  ؛کنـد  اقامه نمی ،و بخشش نیست بوده» ترك« معناي عفو در این آیه

 ،نسبت به ابهاماتی که در معنـاي آیـه پـیش از ایـن گذشـت      ،ثانیاً ؛ادعا بیش نیست
  .کند رائه نمیتوضیحی ا

  برگزیدهدیدگاه . 1ـ5
فتـه  فرض صورت گر در فهم آیه همگی با یک پیش پیشینهاي  تلاشرسد  می نظر به

 ،اولیـاي دم عفو  درصورتقاتل  ازسويپرداخت دیه  »لزوم«باید بر  هاست و آن اینکه آی
 ،حکم مسئله در فقه همین است و آیه نیز نباید خلاف آن را بیان کنـد  ؛ چوندلالت کند

 صـورت  درایـن فهمیـد و   ،در فقـه آمـده اسـت   نظر از آنچه  آیه را باید با قطع که درحالی
 بـوده، که آیه اصولاً مـبهم  نخست این: باشدرسد سه مطلب از آیه قابل استفاده  می نظر به
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بلکـه  ، کند دیه بر هیچ حکم الزامی دلالت نمی موردرکه آیه د، ایندوم ؛استناد نیست قابل
  .که دیه میزان معینی داردنیست اي  ه در آیه قرینه، اینکسوم؛ صرفاً یک توصیه است

  بودن آیه متشابه. 1ـ5ـ1
که ظهور آیـه بـا آن   مورد بحث هیچ توضیح قابل فهمی از آیه  ،در حد تتبع این قلم

 ـأَخ مـنْ  لَـه  یعف فمَنْ« در جمله» شیء« کلمه زیرا؛ نیست ،مساعدت کند  ـ هی مفهـوم  » ء یشَ
در بعضی تفاسـیر در شـأن نـزول    . تفاسیر خلاف ظاهر است ینیست و گذشت که تمام

مـراد اوس  اند  بعضی گفته .از اسلام در جاهلیت یا پس ـ  دو گروه بودند :آیه آمده است
 اي از آنهـا کشـته   اگر بندهدانست و  می که یکی خود را برتر از دیگري ـ و خزرج است

جـز   ،رسید قتل می شدند و اگر زنی به قابل راضی نمیاز قبیله م جز به کشتن حرّ ،شد می
انـداخت و موضـوع آیـه در    این آیـه رسـم مـذکور را بر   . شدند با کشتن مرد راضی نمی

عفـو   ،گاناشته باشد که از بعضی از آن کشتن کشتگانی وجود دازسوییمواردي است که 
 ،1ج، 1420، بغـوي  /336ص ،2ج، 1408، راضـی ( و بعضی دیگـر قصـاص شـود   شود 

یعنـی آن  » شـیء «زیـرا  ؛ با ظاهر آیه سـازگار اسـت   اي اندازهاین شأن نزول تا). 207ص
ولی مشکل ایـن اسـت کـه اصـل شـأن نـزول ثابـت        ، گیرند دسته که مورد عفو قرار می

بـه  . رفع ابهام از آیه امکان ندارد ،در حد اطلاعات موجود رسد می نظر به؛ بنابراین نیست
و برخی آن را ) 66ص ،1ج، 1408، عربی ابن( اند نیز اذعان کرده برخی مفسراناین ابهام 

  ).40ص ،1ج، 1409، ادریس ابن( دانند منسوخ می
بلکـه  ، گذشت و بخشـیدن نیسـت   معناي بهدر این آیه » عفی« اند گفته مفسرانبرخی 

و معنـاي آیـه   بـوده  بایـد متعلـق آن دیـه     صـورت  رایـن د. اسـت دادن  اعطـا و  معناي به
 گیـري  نسبت به بخـش دیگـر سـخت   ، باشد که اگر بخشی از دیه داده شد صورت بدین

 )،67ص ،1، ج1408عربـی،   ابـن ( احسان کند و مماطله نکنـد  نیز کننده نکند و پرداخت
  .ولی روشن است که این معنا خلاف ظاهر آیه است

  مشروعیت دیه دلالت آیه بر اصل. 1ـ5ـ2
فقهی نیز در مورد قتل  لحاظ بهموضوع آیه قصاص است و  ،قرینه قتل عمد اگرچه به
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شود که دیه مـورد تأییـد    اجمالاً از برخی تعابیر استفاده می ولی، دیه توافقی است ،عمد
معنـا   تواند بدین و کیفیت پرداخت آن می البته نپرداختن به میزان دیه. باشد کریم میقرآن 
توانـد بـراي    دو دلیل مـی . از ورود به این معنا خودداري کرده استکریم که قرآن  باشد

حـاکم   عنـوان  بـه  که تفصیل دیـه را بـه پیـامبر   ، ایننخست؛ این کار وجود داشته باشد
. مسئله از ذکر آن خودداري کرده باشدبودن  روشن دلیل بهکه ، ایندوم ؛واگذار کرده باشد

سوره نساء اسـتفاده   92از آیه  ولی، آید نمی دست بهیک از دو احتمال  مذکور هیچاز آیه 
حـاکم صـورت    عنـوان  بـه در آن  عرفی است و دخالـت پیـامبر   ،شود که اصل دیه می

  .شارع عنوان بهنه  ،گرفته است

  نسبت آیه با روایات. 1ـ5ـ3
آیـه بـا روایـاتی    شـود نسـبت    می پرسشی که مطرح ،اگر آنچه گذشت درست باشد

  .تفسیر آمده است عنوان بهاست که در ذیل آیه و 
  :آمده است بصیر ابیقه در موث

 أَداء و بِـالمْعروُف  فَاتِّبـاع  ء یشَ هیأَخ منْ لَه یعف فمَنْ ـدر رابطه با جمله   از امام صادق
شایسـته   بنـابراین  ؛پـذیرد  مـی  مراد کسی است که دیه را: فرمود .ـ پرسیدم  بإِِحسانٍ هیإِلَ

سخت نگیـرد و بـر کسـی     کننده است که خواهان دیه ارفاق به خرج دهد و بر پرداخت
 ،کند نیز شایسته اسـت کـه دیـه را بـه وجـه نیکـو پرداخـت کـرده         می که دیه پرداخت

  ).359ص ،7ج، 1407، کلینی( توان مماطله نکند درصورت
ین تفسیر دو فراز در مقام تفسیر روایت است و در ا ظاهر روایت آن است که امام

گـردد و   برمـی  ولـی دم بـه  » بِـالمْعروُف  فَاتِّبـاع « فراز: کند می تفکیک از آیه را از یکدیگر
 ـإِلَ أدَاء و« فـراز و  ترغیبی است که در مقام مصالحه بر قاتل سخت نگیرد بـه  » بإِِحسـانٍ  هی

بیشـتر  . کند که در مقام پرداخـت دیـه مماطلـه نکنـد     می گردد و او را تشویق برمی قاتل
به اشکالاتی که در ظهور آیـه   باتوجهولی  ،اند صورت معنا کرده همین فقیهان شیعه نیز به

  .تأویل آیه باشدقصود شاید م ؛مشکل است ،این معنا تفسیر باشد اینکه پذیرش، گذشت
  :ده استنیز همین معنا تکرار ش حلبیدر صحیحه 

 هیإِلَ أَداء و بِالمْعروُف فَاتِّباع ء یشَ هیأَخ منْ لَه یعف فمَنْ« در رابطه با جمله امام صادقاز 
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شایسته است کسی که حـق دارد بـر    ،هرگاه بر دیه صلح کرد: فرمود .پرسیدم» بإِِحسانٍ
و شایسته اسـت مماطلـه نکنـد     ،ستکسی که حق بر علیه اوو  برداردش سخت نگیرد

  ).358ص ،همان( به وجه نکو پرداخت کند ،هرگاه توانایی یافت
تـوان از   نمـی  و پاسخ حکایت از آن دارد که آیه معناي روشنی نـدارد و  این پرسش

راوي صـریحاً از معنـاي   ،سـماعه در صـحیحه  . آورد دسـت  بـه لی ظاهر آیه معناي محص 
، در مقـام تفسـیر نیسـت   کند که  می روشن ،دهد می و پاسخی که امامپرسد  می» شیء«

  :بلکه احتمالاً تأویل آیه است
 ـإِلَ أَداء و بِالمْعروُف فَاتِّباع ء یشَ هیأَخ منْ لَه یعف فمَنْ« در رابطه با فراز از امام صادق  هی

 مراد کسـی اسـت کـه دیـه را قبـول     : فرمود؟ پرسیدم که مراد از شیء چیست» بإِِحسانٍ
کرده است که صاحب حق دیه بـه معـروف رفتـار کنـد و سـخت       خداوند امر. کند می

 به وجه نیکویی پرداخت کنـد  ،زمان توانست هر، کند کسی که دیه پرداخت میو  نگیرد
  ).359ص ،همان(

 مقصـود از ایـن احتمـال کـه    و  معناي کلمه شیء است ،مشکل راوي در این روایت
ایـن   دلیل همین ؛ بهبا ظاهراً آیه سازگار نیست ،کند می باشد که دیه را قبول ولی دمشیء 

  .روایت را نیز باید تأویل دانست
جهت معنا مجمل است و جز بـر اصـل   یه این است که آیه ازبحث در معناي آ نتیجه

کـه  فقها از معناي آیـه نیـز بـیش از آن   هاي  برداشت. مشروعیت دیه دلالت روشنی ندارد
چنـین  در کنـار  . اسـت  کـریم  روایی بر آیه قرآن تحمیل معناي فقهی  ـ، تفسیر آیه باشد

ود بـه جزئیـات دیـه    که آیه ظـاهراً عمـداً از ور   باشد میاین مقدار قابل استفاده  یاجمال
  .و آن را به حاکم اسلامی واگذار کرده است کند میداري خود

 سوره نساء 92آیه . 2
ۀٌ یرُ رقَبۀٍ مؤْمنَۀٍ و دیو منْ قَتَلَ مؤْمناً خَطَأً فَتَحرقْتُلَ مؤْمناً إِلاَّ خَطَأً یانَ لمؤْمنٍ أَنْ کو ما 

ؤْمنٌ فَتَحر کانَ منْ قَومٍ عدو لَکصدقُوا فَإِنْ یأَهله إِلاَّ أَنْ   مسلَّمۀٌ إِلى  ـم و هو مـ ۀٍ  ی رُ رقَبـ
رُ رقَبۀٍ مؤْمنَۀٍ یأَهله و تَحر  ۀٌ مسلَّمۀٌ إِلىیثاقٌ فَدیمنَهم یم و بکنَیانَ منْ قَومٍ بکمؤْمنَۀٍ و إِنْ 

 نْ لَمیفَمفَص رَیجِدشَه یامتَتابِعنَینِ مۀً مبنِ تَو  و ل انَکاللَّهع یاللَّهچ فـرد بـا  یه ـ: ماًکیماً ح 
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خطا و اشـتباه   ار از روىکن یه اکنیمگر ا، قتل برساند مؤمنى را بهست یمانى مجاز نیا
 یـک د یبا، قتل رساند ه مؤمنى را از روى خطا بهکسى ک ]حال نیعو در[ از او سر زند

ه آنهـا خونبهـا را   ک ـنیمگـر ا  ،سان او بپـردازد کى به یند و خونبهاکمؤمن را آزاد  هبرد
ولى مقتول ، ]افرندکو [ ه دشمنان شما هستندکاز گروهى باشد  و اگر مقتول ببخشند

و  ]ستیو پرداختن خونبها لازم ن[ ندکمؤمن را آزاد  هبرد یکد یبا ]تنها[ مان بودهیباا
د خونبهـاى او را بـه   یبا، مانى برقرار استیان شما و آنها پیه مکتى باشد یاگر از جمع

ردن کبه آزاد[ ه دسترسىکس کو آن  ندکآزاد  ]زین[ مؤمن هبرد یکو  سان او بپردازدک
 الهى است هتوب ]و، فینوع تخف یک[ نیا. ردیگ مى پى روزهدر دو ماه پى، ندارد ]برده

  .)92(نساء:  م استکیدانا و ح، و خداوند
  :ده استشچند حکم بیان مذکور در آیه 
  .جز بر سبیل خطأ، حرمت قتل مؤمن بر مؤمنـ 
  .ی مؤمنیوقوع قتل خطا درصورتوجوب کفاره و دیه بر قاتل ـ 
  ».قوم معاهد« و» قوم دشمن« نمیاتفصیل در وجوب پرداخت دیه ـ 

به حکـم سـوم در معنـاي آیـه      نسبت ولی، بحثی نیست نخست،نسبت به دو حکم 
 ـرُ رقَبۀٍ مؤْمنَـۀٍ و إنِْ  یم و هو مؤْمنٌ فَتَحرکانَ منْ قَومٍ عدو لَکفإَنِْ « فراز. هستنظر  اختلاف انَ ک
مٍ بنْ قَوکنَیمب و میم مَینهۀٌ إِلىۀٌ یثاقٌ فَدلَّمسر  متَح و هلنَـۀٍ  یأَهؤْمـۀٍ مقَبن ایـن    ، »رُ ردر ظـاهر مبـی

، آید می حساب که نسبت به شما دشمن بهحکم است که اگر مقتول مؤمن از قومی باشد 
 زیـرا ؛ دیـه واجـب اسـت    ،ا اگر از قومی باشد که با شما پیمان دارندام، دیه لازم نیست

قبـل و بعـدش کـه دیـه قـرار داده شـده       ه قرین و بهبیان نشده اي  دیه ،نسبت به قوم عدو
  .دیه لازم نیست ،شود اگر مقتول از قوم عدو باشد می معلوم، است

  شود. که بدان اشاره می توجه است نسبت به این فراز چند نکته شایسته

 و دومنخست در فراز » قوم« مقصود از .2ـ1

و در ) عـدو ( دشـمن روشن است که این قوم نباید مسلمان باشد که در یک فـرض  
شـامل آنهـا نیـز    » لکـم « خطـاب  ،اگر قوم مسلمان باشـد  ؛ زیرااست فرض دیگر معاهد

 ،اردبیلـی ( نظر دارند اتفاقدر این مقدار  و فقها مفسران. گردد شود و آیه فاقد معنا می می
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قـوم چیسـت و چـه     مقصـود از  کهاین شود پرسشی که مطرح می ، ولی)677ص ،تا] [بی
  ؟ا دیه نداردام، شود می ارتباطی با مسلمانی دارد که کشته

  پردازیم. که درذیل بدان می در پاسخ به این پرسش احتمالات و اقوالی مطرح شده است

  نشده در صف مشرکا مسلمان کشته. 2ـ1ـ1
ن لمانان و کفار علیه مسادر صف مشرک که ی استمسلمانآیه ناظر به  اند برخی گفته

 ،کـاظمی  /114ص ،7ج، 1387، طوسـی ( رسـد  قتل مـی  به درنتیجهدرحال جنگ است و 
، قـوم  مقصـود از  بنـابراین  ؛)407ص، 2، ج1405راونـدي،  قطب  /228ص ،4ج، تا] [بی

سلمانان ن علیه ممسلمان این است که در کنار مشرکا نداشتن است و دلیل دیه» نمشرکا«
  .قتل رسیده است براي حمایت از قومش به و

در شأن نـزول آیـه    ؛ زیراداردنتناسب  با ظاهر آیه نیز وبا شأن نزول آیه این احتمال 
بـرادر   مخزومی هربیع ابی بن عیاشاحتمال نخست اینکه در شأن ؛ شود میدو احتمال مطرح 

 ،گمان اینکـه کـافر اسـت    را به نبشیه عامري ابی بن یزید بن حارثکه  است وارد شده جهلابو
از هجـرت  را  عیـاش کسـی بـود کـه     یزیـد  بـن  حارث. مسلمان استدانست  شت و نمیکُ

از فـتح   پـس از هجرت یـا  پس او را  عیاش .کرد شکنجه می جهلابوبرگرداند و همراه با 
وارد شـده   الـدرداء ابون نزول آیه آن است که در شأن قول دوم در شأ. قتل رساند که بهم

در آنجا مـردي   .اي بود و کنار کوهی براي قضاي حاجت رفت در سریه الدرداءابو .است
در همـین حـین مـرد     .بر او با شمشیر حمله کرد .را دید که به گوسفنداري مشغول بود

از ایـن  وي  .شـت توجه نکـرد و او را کُ  الـدرداء ابوولی ، بر زبان آورد» ا االلهلّإله إلا « کلمه
 دلیـل  بهوي را  پیامبر. رسید و داستان را بازگفت پیامبرقضیه ناراحت شد و خدمت 

  ).291ص ،3ج، تا] [بی ،طوسی( و این آیه نازل گردیدکرد تعجیل در قتل ملامت 
ن براي جنگ وجـود  ارکفرض حضور در صف مش ،یک از این دو شأن نزول در هیچ

ظاهر آیه آن است که خـود   ،اولاً ؛ زیراسازگار نیست نیزکه با ظاهر آیه براین افزون؛ ندارد
هرچند مسـلمان ـ   اگر شخص ـ  . باشد میعدو » قوم« بلکه صرفاً از، نیست» عدو« مقتول

. آیـد  مـی  حسـاب  خودش عـدو بـه  ، حال جنگ با مسلمانان باشددر صف مشرکان و در
  .»اً لکمن کان عدوإ«: فرمود می بایدکریم قرآن  صورت دراین
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 ، قاعدتاً کفـاره نیـز  رسد می قتل که در صف مشرکان بهاگر مقصود مقتولی باشد  ،ثانیاً
مصـداق قتـل    صورت دراینی است و موضوع کفاره قتل خطای ؛ چوننباید واجب باشد

  .تل رسیده استق بلکه در مقام جنگ و دفاع به، ی نخواهد بودخطای
 ـ . و کشته شود فراز دوم آیه این است که مؤمن از قوم معاهد باشد ،ثالثاً ا مسـلمانان ب

  .تا در صف آنها کشته شود دنقوم معاهد جنگ ندار

  گمان کفر قتل مسلمان به. 2ـ1ـ2
ولـی   ،کنـد  کفار زندگی مـی  میان آیه ناظر به شخصی است که دراند  گفته بیشتر فقها

 قتـل  ، بـه اینکـه کـافر اسـت   » ظـنّ « مسلمانی او را بـه ، در مقام جنگ با مسلمانان نیست
، رانیمازنـد  /320ص ،5ج، 1407، طوسـی  /409ص، 43ج، تـا]  [بـی  ،نجفـی ( رساند می

نداشتن این است کـه   بوده و دلیل دیه» کفار« قوم مقصود بنابراین ؛)222ص ،2ج، 1369
  .قتل رسیده است بهبودن  گمان کافر به

  اعتقاد کفر قتل مسلمان به. 2ـ1ـ3
، کنـد  می آیه ناظر به شخصی است که در میان کفار زندگی معتقد است یخویمحقق 

ن « کلمه زیرا؛ رسد میقتل  ، بهکافر است اینکه »اعتقاد« ولی به ن قـوم  « در جملـه » مـ  »مـ
معناي جمله این نیست که شخص متعلـق بـه قـوم     ؛ یعنینشوء باشد معناي بهتواند  نمی

، بایـد بپـذیریم اگـر    باشـد گونـه   ایناگر  ؛ چونمنشأ وجودش قوم عدو است ،عدو بوده
پـذیرش ایـن مطلـب    . دیه نـدارد  ،تل رسید که قومش کافر بودق مؤمنی در دارالإسلام به

مسلمانان بسیاري بودنـد کـه قومشـان هنـوز     ، در زمان نزول این آیه زیرا؛ ممکن نیست
 ؛در شمار کسانی بودند که متعلـق بـه قـوم دشـمن بودنـد      درنتیجهمسلمان نشده بود و 

آیه این است کـه اگـر مقتـول در    باشد و معناي » فی« معناي بهآیه باید  در» من« بنابراین
قتـل   ، او را بـه م استالداینکه او کافر و مهدور» اعتقاد« میان قوم کفار بود و مسلمانی به

 ؛اسـت بـودن   الـدم اعتقـاد مهدور  خطا در این آیه نیز قتل به مقصود از. دیه ندارد، رساندب
سـمت چیـزي    تیري بـه  اینکه متعارف ـ مثل  معناي بهآیه اصولاً ناظر به خطا اساس  براین

ی چنین خطـای  ؛ چونپرتاب کند و به انسانی اصابت کند ـ نیست و از آن منصرف است 
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  ).247ص ،42ج، 1422، یخوی( هرچند در دارالحرب باشد ؛دیه دارد
» گمان« نداشتن را ن است که دلیل دیهدر ای با مشهور فقها یخویتفاوت دیدگاه آقاي 

گمان نه حجت است و نه مجوز قتل و قتل را از  ،ایشان فرموده به ؛ چونداند نمی به کفر
باید مورد از مواردي باشـد کـه    بنابراین ؛کند تا دیه نداشته باشد نمی خارجبودن  ظالمانه

قتـل   ازآنجاکـه قتـل رسـانده باشـد و     مسلمانی را بـه بودن  مالدمهدور» اعتقاد« شخص به
آیـه   دلیـل  بـه این مورد از موارد استثنایی است که ، دیه دارد نیزبودن  ملداعتقاد مهدورا به

  .پذیرفته شودباید تعبداً 
 اینکـه  شاهدي بـر  ،این است که اولاً باشد رو می روبهمشکلی که این دو تفسیر با آن 

اش  در معناي اصـلی » من« رفتنکار به اینکه رفص ؛ یعنیندارد ،باشد» فی« يمعنا به» من«
بلکه بایـد  ، باشد» فی« تواند دلیل استعمال آن در معناي نمی ،با مبانی فقهی تناسب ندارد

 ينُـود  إِذا«مثـال در آیـه    بـراي  ؛سهولت بفهمند ي باشد که اهل لغت آن معنا را بها گونه به
کـار رفتـه    بـه » فـی « معنـاي  به» من«فهمد  می عرف نیز ،)9: جمعه( »الْجمعۀِ ومِی منْ للصلاةِ
بسـیاري   دلیل همین ؛ بهچنین درکی براي عرف وجود ندارد بحث،محل در آیه ، اما است

  .اند خودش فهمیده معناي بهدر آیه را » من« مفسراناز 
 یـا » گمـان « اینکه به چه دلیل چنین مؤمنی کـه بـه   بارههیچ توضیحی در ،ثانیاً

 دلیل همین به؛ دهد نمی ارائه، دیه ندارد ،قتل رسیده است بهبودن  مهدورالدم» اعتقاد«
که اگـر چـین    حالیدر، رسد می نظر بهفهم  غیرقابلحکم تعبدي  صورت بهاین آیه 

 رو روبـه حتماً در جامعـه اسـلامی آن روز بـا واکـنش      ،متعارفی داشتمعناي غیر
کردند که به چه دلیل این مسلمان نباید  می شد و مسلمانان این پرسش را مطرح می

  .دیه داشته باشد

  ه قوم دشمنتعلق ب. 2ـ1ـ4
ه و دلیـل دیـه   کار رفت همان معناي خودش یعنی منشأیت به به» نم« اي معتقدند عده

این قول را به  فاضل جواد کاظمی. تعلق داشتن به قوم دشمن است نداشتن این مقتول نیز
 فاضـل مقـداد  و از ظاهر فرمـایش  ) 228ص ،تا] [بی، کاظمی( دهد نسبت می طوسیشیخ 

ایـن   .)369ص ،2ج، 1425، سـیوري ( شود که همین معنـا را پذیرفتـه اسـت    استفاده می



50
   علی شریفی  

، تـوان توضـیح   است و اگر برخی اشکالات وارده حل شـود  ظاهر آیه سازگاربا احتمال 
ق اصولاً در دیه تعل دهد می بررسی تاریخی نشانزیرا ؛ نداشتن مقتول مسلمان را دارد دیه

قبیلـه   یواقع خون مربوط به تمامشده در ختهو خون ری داردبه قوم و قبیله نقش اساسی 
اقـدام   انتقـام یـا دیـه مقتـول    گـرفتن   اگر قوم مقتـول بـه  رو  ازاین ؛شده است می قلمداد

داشـتن و   اي طبیعـی اسـت دیـه    در چنین جامعـه . عملاً خون شخص هدر بود، کرد نمی
ر آیه نیز همین است که اگـر  ظاه. نداشتن بستگی به رابطه قوم با جامعه اسلامی دارد دیه

و  پیمان اقتضاي چنـین امـري را دارد  چراکه ؛ دیه داردمتعلق باشد، مقتول به قوم معاهد 
دیه براي رفع خصومت است و قومی که  زیرا؛ مقتول دیه ندارد ،اگر از قوم دشمن باشد

نیازي به پرداخت دیـه بـراي رفـع    ، باشدخصومت و دشمنی آن با جامعه اسلامی محرز 
  .یابد نمیخصومت 

شدن این مبنا نیاز است به این پرسش پاسخ داده شود که چرا بـه مـؤمنی    براي مدلل
  .گیرد نمی دیه تعلق ،که از قوم دشمن است

 نگرفتن دیه به مؤمن متعلق به قوم دشمن تعلقدلیل . 2ـ2

صدر و  دیه دارد ،ی باشدیدر قتل مؤمن این است که اگر خطا قاعده عمومی هرچند
از قوم دشـمن   مقتول گفته شده است اگرحال  درعین، باشد میآیه نیز مؤید همین قاعده 

بـه مـؤمنی کـه از قـوم     که به چه دلیل شود این پرسشی که مطرح میولی ، دیه ندارد ،بود
  ؟گیرد نمی دیه تعلق ،دشمن است

  اقوال فقها. 2ـ2ـ1
اند  شدهامر اصولاً منکر این  ادریس ابنهمچون  فقهابرخی  ،در پاسخ به این پرسش

نداشـتن   ما از ظهور این آیه در دیهمعتقد است وي . که چنین مقتولی دیه نداشته باشد
مـرء  إلایبطـل دم  « جمله قاعـده از روایات فراوان و قواعد فقهی ؛ زیراداریم برمی دست
قـومش  بـودن   دشمن ؛کند که نباید خون مسلمان بدون دیه باقی بماند حکم می» مسلم

یـن نظـر را تأییـد    ا اردبیلـی محقق  .)320ص ،3ج، 1410، یحلّ( نداردوي به ارتباطی 
ظاهراً از کسـانی اسـت کـه     فاضل هندي .)219ص ،14ج، 1403، اردبیلی( کرده است
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قتـل   اگـر مسـلمانی در دارالحـرب بـه    معتقد است بنابراین  ؛چنین برداشتی از آیه دارد
، نـدارد  دیه و کفـاره  قصاص،، باشدتترس بوده  مانندخاطر ضرورتی  چنانچه به، برسد

ی اگـر خطـای  و  قصاص دارد بودن، عمديدرصورت  ،خاطر ضرورت نباشد ولی اگر به
اعم از اینکه اصلاً مهاجرت نکـرده   ؛داردنیز دیه دارد و در هردو صورت کفاره  ،باشد
، 1416، فاضل هنـدي ( یا دلیل دیگري داشته باشد برگشته باشد ،یا هجرت کرده باشد

  ).521ص ،11ج
بر اساس قاعده عـام و   اند اتفاقاً گفته اند و نپذیرفته را ادریـس  ابن این سخنبسیاري از فقها 

تخصیص بـزنیم و بگـوییم همـواره خـون      کریم خاص باید اطلاقات روایات را به آیه قرآن
  ).229ص ،تا] [بی، کاظمی( قومش دشمن باشد آنکهمگر  ،مسلمان دیه دارد

آیـه کـه بـه    «: نویسـد  میدهد و  میفقها نسبت بیشتر این دیدگاه را به  جواهرصاحب 
مقید اطلاقاتی است که براي هـر  ، نداشتن این مسلمان مقتول دلالت دارد ظاهرش بر دیه

  ).410ص ،43ج، تا] [بی، نجفی( »دانند می اي دیه را ثابت نفس مؤمنه
با این آیـه   پذیرد و معتقد است نمی را استدلال این دسته از فقها احمد خوانساريسید

مسلم آبی از تخصیص اسـت  طل دم البیزیرا قاعده لا؛ توان اطلاقات دیه را تقیید زد نمی
از ذکـر دیـه در یـک فـرض      ؛ یعنـی کار رفته در این آیه صرفاً سـکوتی اسـت   و بیان به

 توانــد چنــین قاعــده مســلّمی را تقییــد بزنــد نمــیمــذکور  بیــان. ســکوت کــرده اســت
  ).296ص ،6ج، 1405، وانساريخ(

را  درنهایـت نظـر خـود   ، کنـد  می با اینکه ابتدا نظر اکثریت را گزارش صاحب جواهر
حکم خالی ، انصاف این است که اگر اجماعی وجود نداشت« :دارد می بیان صورت بدین

، نجفـی ( »چون قاعده عدم بطـلان خـون مسـلمان بسـیار روشـن اسـت       ؛از اشکال نبود
  ).410ص ،تا] [بی

د  تواند بپذیرد قاعده مسلّمی چون قاعده طلّ  نمی صاحب جواهرظاهراً  با این آیه مقیـ
  .شده در آیه برایش قابل هضم نیست شود و حکم بیان

فـرض را بـر ایـن     ،مـدارك ال صاحب جامعو  صاحب جواهر ،ادریس ابن مهم اینکه نکته
، شخصـی  مـؤمنی کـه دیـه نـدارد     مقصود ازاست و » فی« معناي به» من« کهاند  قرار داده
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 قتـل  بـه بـودن   مهدورالـدم گمان یـا اعتقـاد    کند و به است که در میان مشرکان زندگی می
کـه بـا   نیا لیدل مشهور را به دگاهیاستوار است، د ییمبنا نیکه بر چن یبا استدلال. رسد می

کـه گذشـت ـ     این مطلـب ـ چنـان    ولی ،کند یانکار م ست،یسازگار ن یم فقهقاعده مسلّ
مؤمنی است که در دارالحرب ، این مؤمن مقصود ازکه نیست مسلّم نیست و هیچ دلیلی 

. قتـل رسـانده اسـت    او را بهبودن  مهدورالدمیا گمان  اعتقاد کرده و شخص به می زندگی
اگـر آیـه مطـابق    . انـد  بر آیه تحمیل کـرده نیافتن راه دیگر  دلیل بهرا تفسیري فقها چنین 

لزومـی نـدارد چنـین    ، تعلق و منشأیت تفسـیر شـود   معناي به» من« شود وظاهرش معنا 
  .معنایی بر آیه تحمیل گردد

، همان مطلبـی اسـت کـه    تنها مشکلی که مطابق این تفسیر باید براي آن پاسخ یافت
بسیاري از مسـلمانان داراي قـوم کـافر     ،گفتند و آن اینکه در زمان نزول آیه یخویآقاي 

بایـد بـراي بسـیاري از مسـلمانان دیـه       ،سقوط دیه باشد باعثبودند و اگر تعلق به قوم 
تـوان   مـی  ،انـد  نداشتن این قتل بیان کرده براي دیه مفسرانو  از توجیهاتی که فقها. نباشد

  .کرداین مشکل را نیز حل 

  به قوم دشمننداشتن مؤمن متعلق  توجیهات دیه. 2ـ2ـ2
اند  برخی گفته .اختلاف دارند ،در وجه اینکه چرا این خون دیه ندارد مفسرانفقها و 

بـرد و دیـه نیـز بـه ارث      نمـی  چون قوم این شخص کافر است و کافر از مسـلمان ارث 
  ).291ص ،3ج، تا] [بی ،طوسی(شود پرداخت نباید دیه  ،رسد می

در آیـه ذکـر    اسـتثنایی بایـد   ،باشدگونه  ایناگر از این وجه پاسخ داده شده است که 
 صـورت  دراینزیرا ؛ »وارث مسلمان داشته باشد مقتول مگر اینکه: «شد می و گفته شد می

عـدم امکـان    ،بنابراین دلیل عدم پرداخـت دیـه   ؛مانعی براي پرداخت دیه وجود نداشت
  .پرداخت دیه به وارث او نیست

انـد و آن اینکـه    وجیه دیگري را مطرح کردهخود ت مذکور،به دیدگاه  کنندگان اشکال
او  امکـان تحقیـق از ورثـه    هست،عداوت و دشمنی که میان مسلمانان و آن قوم  دلیل به

 دلیل بهنبودن پرداخت دیه  واجب بنابراین ؛)همان( تا دیه به آنها تحویل داده شود نیست
مقتول وجود ندارد تـا روشـن    وجود مانع قضایی است و آن اینکه امکان تحقیق از ورثه
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  ؟بتوان دیه را به او تحویل داد یا خیر هست کهشود آیا در میان آنها وارث مسلمانی 
دیه تا زمان امکان تحقیق بایـد   صورت دراین زیرا؛ ظاهراً وجهی ندارد این توجیه نیز

 دیـه بـه  ، امانت گذاشته شود و اگر روشن شود که اصولاً هیچ وارث مسـلمانی نـدارد   به
دلیـل   ،نداشتن وارث مسـلمان  درهرصورت. شود می المال گیرد و جزء بیت می امام تعلق

  .سقوط دیه نیست
الحـرب و میـان دشـمنان اسـلام     کـه ایـن مسـلمان در دار    همین اند برخی دیگر گفته

 دیـه نـدارد   ؛ بنابراینده استخویش اقدام کرخون دادن  به هدر خود، زندگی کرده است
  ).342ص ،1428، تبریزي(

هـاي   ضـرورت  دلیـل  بـه ممکن اسـت مسـلمان   زیرا ؛ دلیلی ندارداین توجیه نیز 
نکرده اقدام خونش دادن  زمین کفار زندگی کند و به هدرزندگی مجبور باشد در سر

خـون  بـودن   مباح سببخون دادن  که اصولاً به چه دلیل اقدام به هدراینضمن . باشد
فرض را کـه   این فقط فقها. اسقاط کرده باشداش را پیشاپیش  مگر اینکه دیه! ؟باشد

از حکـم کلـّی وجـوب دیـه بـر قتـل        ،گمان کفر کشته شود مؤمنی در دارالحرب به
  .اند ی مؤمن استثنا کردهیخطا

و آن اینکـه  یافت رسد دلیل واقعی عدم تعلق دیه را باید در خود آیه قرآن  می نظر به
داشته است که قـرآن چنـین حکمـی را بیـان      تأثیروجود عداوت و دشمنی در نفی دیه 

توجیه درست آیه این باشد که اصولاً دیه بـراي رفـع نـزاع و دشـمنی      شاید. کرده است
اسـت کـه   مربـوط  به قـومی   ،حتی اگر مؤمن باشد شده ی که خون ریختهدرصورت، است

  .جعل دیه تحصیل حاصل خواهد بود ،باشد مینزاع و دشمنی آنها با مسلمانان محرز 
  :نویسد میدلیل  همین بهو است بوده  نکتهمتوجه این  منتظري االله آیتظاهراً 

ن یـی معنـاى تع  ن بـه یولى ا ،اى براى جبران خسارت وارده است گونه ه بهیگرچه وضع د
ى یه بـه قتـل خطـا   کمؤمنى رو  ازاین ؛ستیا معنوى براى افراد انسان نیارزش اقتصادى 

ه ک ـولـى مـؤمنى    ،ه داردی ـد ،مسـلمانان ندارنـد  شـان او عـداوتى بـا    یشته شده و خوک
بـا   ؛ه نـدارد ی ـد ،هـا هسـتند   شانش از دشمنان مسلمانیولى خو ،شته شدهکنحو  نیهم به
  ).57ص ،1429، منتظري( ندا ه هر دو انسان مؤمنکنیا
علاوه بر توجه به اینکه مجـرد وجـود   ، دارد ياي که در کلام ایشان نمود بیشتر نکته
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معنـایی اسـت کـه     ـ ـ میان کفار حربـی نه حضور در ـ  شود دیه میدشمنی باعث سقوط 
این تعبیر موافـق  . کند مقتول تعبیر می »خویشان«کند و آن را به  بیان می» قوم« براي کلمه
بعضـی  هرچنـد   ؛شـود  به کفـار حربـی مـی    آن است و مانع اختصاص کریم ظاهر قرآن

نـه بـه منشـأ خـانوادگی و     ، تناظر به محل زندگی اس» من قوم« تعبیر معتقدند مفسران
  ).138ـ137ص ،20ج، 1389، جوادي آملی( اي که قتیل از آن نشأت یافته است قبیله

مسلمانان بسیاري بودند که قومشـان کـافر    ،فرمود در ابتداي اسلام یخویاینکه آقاي 
نیز ظاهراً نتیجه غفلـت از یـک نکتـه اسـت و آن      نددیه داشت ند،شد می بود و اگر کشته

شـدند و   مـی  شـان رانـده   جانب قوم و خویشـان لمانان مهاجر در مدینه غالباً ازاینکه مس
طبیعـی اسـت در   . رساندند می قتل یافتند، خود او را به میبسا اگر آنها به او دسترسی  چه

واند ناظر به چنین فرضی ت نمی دهد و آیه می دست، قوم اهمیت خود را ازچنین شرایطی
 ـ. باشد جـا  ت قبیلـه از او پابر آیه ناظر به وضعیتی است که تعلق شخص به قبیله و حمای

در چنـین محیطـی قـرآن    . خیزنـد  برمی به خونخواهی او ،باشد و اگر دیه پرداخت نشود
  .داند می قوم را در وجوب پرداخت دیه مؤثربودن  عنصر دشمنی یا معاهدکریم 

؛ زیـرا  کنـد  مـی  ارائـه » قوم« تفسیر روشنی از کلمه ،اولاً ،ر درست باشداگر این تفسی
بلکـه قـوم   ، نیست» مسلمانان« در برابر» گروه کافران« معناي بهقوم  ،اساس این تفسیر بر

. شـود  مـی  به همان معناي متعارف یعنی گروه انسانی داراي ارتباط خونی مشترك تفسیر
آیـه در مقـام    دیگر عبارت به ؛قوم نباید مسلمان باشدالبته این مسئله روشن است که این 

ت و پرداخـت دیـه بـه قـوم دشـمن را      اس» قوم معاهد« و» قوم دشمن« تقسیم کافران به
  .بیند نمی هرچند مقتول مسلمان باشد ـ لازم ـ

و در پاسخ به این  رود می کار نشوء به یعنی در همان معناي متعارف» من« کلمه ،ثانیاً
 گفتـه  د،بودن  که در ابتداي اسلام بسیاري از مسلمانان داراي قوم کافر یخویاشکال آقاي 

این دسته از مسلمانان دلیل  همین بهشود غالب مسلمانان مطرود قوم کافرشان بودند و  می
 بـوده، شـان کـافر    آن دسته از مسلمانانی است که قوم مقصود. استخارج از مدلول آیه 

 درصـورت حفظ کرده است و آن قـوم   نااي خود را با آن قبیلهپیمانی  هماین شخص نیز 
اگر قوم معاهد  صورت دراین. کنند می به خونخواهی او اقدام ،قتل رسیدن این مسلمان به

که دیه به دشـمن داده  ندارد دلیلی  ،اگر دشمن باشد. باید دیه اش را به قومش داد ،باشد
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  .کفاره پرداخت شودباید  ،رسیده است قتل اشتباه به مسلمانی به ازآنجاکه ولی، شود
از این مطلب . نکره آمده است صورت به» دیه« کلمه ،پایانی اینکه در آیه مبارکه نکته
در قرآن صرفاً به اصل  زیرا؛ میزان مشخص نداردکریم، شود که دیه در قرآن  میاستفاده 

 بنـابراین  ؛دیه اشاره شده و نسبت به میزان آن اصولاً هـیچ حکمـی وضـع نشـده اسـت     
همگـی   ،اصناف دیه یا میزان دیه آمـده  عنوان بهممکن است گفته شود آنچه در روایات 

  1.حاکم وضع شده است عنوان به وسیله پیامبر کام حکومتی است که بهاح
خـود   ،این نکته که آیه پرداخت دیه به قوم دشـمن را لازم ندانسـته اسـت    همچنین

خداوند فرمود براي اهل مقتـول   ؛ زیراراضی استماهیت دیه بدل ت اینکه دلیلی است بر
 آیـد  دسـت  بـه مهم این است که رضـایت آنهـا   ، چه کم باشد یا زیاد ؛دیه پرداخت شود

  ).195ص، بدوي :نقل از ؛ به551ص ،1986، احمد ادریس(
و از آن اسـت  دیه توجه کـرده  بودن  از کسانی است که به نکره مدنی کاشـانی  االله آیت

 میـزان دیـه اسـتفاده   کـریم  کند که آیه ناظر به میزان دیـه نیسـت و از قـرآن     استفاده می
  ).40ص ،1408، مدنی کاشانی( شود نمی

از آیه هرچند ممکن است در میـان مفسـران طرفـداران     گفته پیشفهم  هرحال به
 ،باشـد ولی با ظاهر آیه سازگار است و اگر این تفسیر درسـت  ، زیادي نداشته باشد

    علیـه و   دلیلی خواهد بود بر این دیدگاه که دیه اصولاً بـراي جلـب رضـایت مجنـی
طبیعـی بـا پرداخـت دیـه بخشـی از       صـورت  بهاگرچه  ؛خشکاندن ریشه نزاع است

  .گردد نیز جبران می علیه مجنیهاي  خسارت

  نتیجه
مفسـران  ه بر خلاف دیدگاه بسـیاري از  آمد ک دست بهاین نتیجه گفته  پیشاز مباحث 

و از آن حکـم قتـل    انـد  را داراي معناي روشن دانسته) 178: بقره( نخستکه آیه  و فقها
رسـد آیـه    مـی  نظـر  به اند، را استنباط کرده اولیاي دمگذشت  درصورتعمد و تعلق دیه 

                                                      
تفصیل توضیح داده، در مقاله حاضر صرفاً به بحـث   . نویسنده در نوشته مفصلی مبانی این دیدگاه را به1

  است.قرآنی پرداخته 
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میـزان و نـوع آن   ، اي به کیفیت مجمل است و جز اصل مشروعیت دیه بدون هیچ اشاره
رسـاند کـه خداونـد متعـال در مقـام بیـان        ابهـام و اجمـال مـی    این. قابل استفاده نیست

هـایی از تأییـد    رگـه  براین افزون .استشته هاي دیه نیست و آن را به حاکم واگذا ویژگی
سـبب  نوبـه خـود    باشد که به میعرف جامعه آن روز در باب دیه نیز از آیه قابل استفاده 

ود بـه  عمداً از ور کریم واقع قرآندر. می بدانیدیدگاه قرآن در باب دیه را امضای شود می
  .پرهیز کرده است ،عرفی و متغیر دارد اي که ماهیت حکومتی، مسئله

ظهور عرفـی آیـه بـا تفاسـیر و توجیهـاتی کـه        رسد می نظر بهدر تفسیر آیه دوم 
گـرفتن   درنظـر سازگار نیست و تفسیر موافق ظهور آیه جز بـا   ،اند فقها کرده تاکنون

قابـل تحصـیل    ،اسـت شـده  تاریخی که آیه ناظر به آن نازل ه و زمینمناسبات عرفی 
اولیاي یا  علیه مجنیدیه براي جلب رضایت  ،بر اساس این مناسبات تاریخی. یستن

در پرداخت دیه شرط شده است  دلیل همین ؛ بهتا ریشه نزاع خشکیده شود است دم
پرداخـت  اصـولاً   ولی، شودبروز نزاع خشکیده ه که باید از قوم معاهد باشد تا زمین

دشمنی آنها محرز است و پرداخت دیه بـه آنهـا   زیرا ؛ دیه به قوم دشمن نیاز نیست
  .شود و مانع نزاع نمیباشد  میلغو 
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 ؛میرضاع مادر در قرآن کر
  سوره بقره 233 هیمقررّ در آ  احکام  نییتب

  *مسعود امامی   _________________________________________________________________  
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  مقدمه
اختصـاص بـه   ، جایگاه طبیعی مادر براي این امـر  دلیل بهمادر به فرزند شیردادن 

بـه  ، ها از ماقبل تاریخ همانند همه پستانداران دیگـر  انسان. هیچ قوم و مذهبی ندارد
افزودن جایگزین براي شیر ، میلادي قرن بیستمپیش از . دادند می نوزادان خود شیر

در اروپـا بـراي اسـتفاده از    پانزدهم میلادي هاي برخی در قرن  تلاش. مادر نادر بود
آرد یا غلات مخلـوط بـا   ، هجدهم میلاديدر قرن . نرسید سرانجام بهز شیر گاو یا ب

ایـن هـم    ولـی ، جایگزین براي شیر مادر معرفی شـدند  عنوان بهگوشت)  (آبراث ب
شـدن   همزمـان بـا نمایـان   مـیلادي  در قرن بیسـتم  . نداشتدنبال  بهنتیجه مطلوبی را 

تغذیـه بـا شـیر     به همان میـزان، ، هاي برتر از شیر مادر در مطبوعات پزشکی کیفیت
کردن حمایـت   هاي لازم براي قانونی اقدام گوناگونمادر افزایش یافت و کشورهاي 
  .دادند زایشاز حقوق کودکان و مادران را اف

و دیگر مؤسسـات  ) World Health Organization( امروزه سازمان بهداشت جهانی
تغذیه انحصـاري نـوزاد از شـیر مـادر تـا      ، بهداشت و سلامت انسانمرتبط با المللی  بین

دو  و تـا  سـال  یـک کم  دستهمراه غذاهاي دیگر براي  از آن شیردهی به پسشش ماه و 
اخیـر نهـادي بـه نـام اتحـاد جهـانی اقـدام بـراي          هاي ر سالد. کنند سال را پیشنهاد می

ی هـای  ن افراد و گروهمیااي ارتباطی  شبکه ،این نهاد. آمده است پدید) WABA( شیردهی
  .کنند جهانی براي گسترش شیردهی و فرهنگ شیردادن اقدام می صورت بهاست که 

بسـیاري از مراجـع   اتحاد جهانی اقدام براي شیردهی و ، سازمان بهداشت جهانی
فواید بسیار شیردهی براي نوزاد و درمورد رسانی  اطلاع بر ،دولتی و غیردولتی دیگر

تـوان بـه مقاومـت بیشـتر در برابـر       ازجمله فواید براي نوزاد مـی  ؛کنند مادر کار می
هاي  عفونت، عفونت دستگاه تنفسی فوقانی، بیماري اسهال همچونامراض گوناگون 

محافظـت در برابـر سـندرم    ، هش شدید عفونت دسـتگاه تنفسـی  کا، دستگاه ادراري
، چـاقی کمتـر در دوران کـودکی   ، دیابـت کمتـر  ، هوش بـالاتر ، مرگ ناگهانی نوزاد

اي در نوزادان  هاي کمتر روده عفونت، هاي آلرژیک گرایش کمتر براي توسعه بیماري
سـتان و  سـرطان پ ، کاهش بیماري سلیاك چون ینارس و تأثیرات بهداشتی درازمدت
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فوایدي کـه بـراي مـادر مشـخص      دیگر ازسوي. هاي قلبی عروقی اشاره کرد بیماري
خطر ابتلاي کمتر به سـرطان  ، از زایمان پسشامل کاهش وزن است، و پایدار  شده

خطر کمتر ابـتلا  ، ها سازي استخوان معدنی، سرطان آندومتر ،سرطان تخمدان، پستان
  .باشد می ...به روماتیسم مفصلی و

مزایاي  ...وهاي جدید آزمایشگاهی  تحقیقات گسترده با استفاده از روشبراین  افزون
ایـن  . آشکار سـاخته اسـت  ها و جامعه  خانواده، مادران، فراوان شیردهی را براي نوزادان

و ابعـاد   رشـدونمو ، دسـتگاه ایمنـی  ، تغذیـه ، سلامتمربوط به گوناگون فواید در ابعاد 
، 1/7/98، مقالـه شـیردهی  ( شـود  مـی  دیـده  محیطی و زیستاقتصادي ، اجتماعی، روانی

www.wikipedia.org.(  
تأکید فراوانی بر استفاده از شیر مـادر بـراي تغذیـه نـوزاد     ، هاي دین اسلام در آموزه

مادر به نـوزاد  ) رضاع( شیردادناحکام  ،سوره بقره 233قرآن کریم در آیه . شود دیده می
که از این آیـه   گوناگونیاحکام  است کوشش شدهحاضر در نوشتار . را بیان کرده است

همچنـین نکـات   . تبیـین گـردد   آیـد،  دست مـی  بهمادر شیردادن ه مربوط بو آیات دیگر 
  .تفسیري این آیه بر اساس آراي مفسران تشریح خواهد شد

  لغت رضاع در. 1
لغـت معنـایی بـراي ایـن کلمـه       ،در بیشتر منابع اصلی. است» رضع« مصدر »رضاع«

ماننـد  هفقط استعمالات گونـاگون آن ذکـر شـده اسـت و      ،وضوح آن بیان نشده دلیل هب
 فهـم معنـاي آن بـه عـرف واگـذار شـده اسـت       ، شـده  بسیاري از لغات شایع و شـناخته 

، اصفهانی راغب /304ص ،1ج ،1414، عباد بن صاحب /1220ص، 3ج، 1410، جوهري(
ــري /355ص ،1412 ــومی /2524ص، 4ج، 1420، حمیـ ــی ،فیـ ــا] [بـ  /229ص، 2ج، تـ

  ).125ص، 8ج، 1414، منظور ابن
الثـدي   مـص « آن را به خلیل اند. برخی اهل لغت به ذکر معناي آن پرداخته حال درعین

اللبن  شرب« به فارس ابن )،270ص، 1ج، 1410، خلیل» (مکیدن پستان و نوشیدن :والشرب
 بــه زبیــدي و )400ص، 2ج، 1409، فــارس (ابــن» نوشــیدن شــیر از پســتان :الثــدي مــن

http://www.wikipedia.org
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برخی فقها  اند. معنا کرده) 165ص، 11ج،  1414، زبیدي» (مکیدن پستان :الثدي امتصاص«
، 1411، عـاملی (انـد   تعریف کرده» مکیدن پستان :امتصاص الثدي« بهدر لغت نیز رضاع را 

  ).178ص، 4ج، 1405، خوانساري /144ص، 12ج، 1418، طباطبایی /459ص، 1ج
، 1377، دهخـدا ( شود می ترجمه» مکیدن« در فارسی به» امتصاص« و» مص« هرچند

در معنـاي ایـن    ؛ زیرادقیق نیست این ترجمه)، 3333ص، 3ج، همان /20984ص، 13ج
، اهل لغت عـرب  که چنان ؛نوشیدن و رسیدن شیر و مایع به معده دخالت دارد، دو کلمه

 ،2ج، تـا]  [بـی  ،فیروزآبـادي (انـد   معنـا کـرده  » نوشـیدن ملایـم   :الرفیق الشرب« مص را به
کنـد   می عابدین از فقهاي حنفی نیز تصریح ابن و) 435ص، 4ج،  1414، زبیدي /318ص

، 3ج، 1415، عابـدین  (ابـن  رسیدن شیر بـه معـده کـودك در معنـاي مـص وجـود دارد      
، رف مکیـدن پسـتان بـدون رسـیدن شـیر بـه معـده       به ص ،در لغت عرب؛ پس )229ص

»شود نمی گفته» رضاع« درنتیجهو » امتصاص« و» مص.  

  رضاع در اصطلاح. 2
نخسـت   ؛داردمتفـاوت   اسـتعمال دو  ،و روایـات کـریم  تبـع قـرآن    رضاع در فقه بـه 

اسـت کـه موضـوع احکـام تکلیفـی گونـاگونی       » زن به کودكشیردادن « مطلق معناي به
همچون وجوب یا استحباب رضاع مادر نسبت به فرزنـد یـا جـواز درخواسـت اجـرت      

شیردادن غیرمادر به کودك « معناي بهدوم . باشد می رضاع فرزندش جهت بهي مادر ازسو
موضـوع حکـم    ،معنـاي دوم . اسـت » شـود  می خاص که موجب حرمت نکاحبا شرایط 

. آیـد  مـی  پدیـد واسطه رضاع میان برخی  قرابتی است که به سبب بهتکلیفی حرمت نکاح 
  .استنخست  معناي بهرضاع حاضر، موضوع نوشتار 

  رضاع در قرآن کریم و روایاتجایگاه . 3
 معنـاي  بـه و طی شش آیه در قرآن کـریم   مرتبهیازده » رضع«ماده  مشتقات گوناگون

و دو ) 2 :حـج ( به قیامت اتآی ی ازیک. کار رفته است بهنوشیدن و مکیدن شیر از پستان 
سـه آیـه دیگـر از    ). 12 و 7 :قصـص ( اسـت مربوط  آیه به سرگذشت حضرت موسی
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وظیفـه شـیردادن مـادران     دربـاره آیه نخسـت  . باشد میحکام و داراي پیام فقهی الأ آیات
شـیردادن  پرداخت نفقـه   دربارهو آیه دوم ) 233 :بقره(شان تا دو سال  نسبت به فرزندان

مربـوط   نخسـت رضـاع   معنـاي  بـه این دو آیـه  ). 6 :طلاق(است  زن مطلقه به فرزندش
 سـبب  بـه حرمت نکـاح   دربارهآیه سوم . خواهد شد بررسیحاضر که در مقاله شوند  می

کـه موضـوع   شـود   مربـوط مـی  دوم رضـاع   معناي بهو ) 23 :نساء( رابطه رضاعی است
  .نیستنوشتار پیش رو 

مباحث مربوط به رضاع در متـون  ، بر پایه دو معناي متفاوت از رضاع در قرآن کریم
اهمیت عبارت  ترتیب بهشود که  می مختلف مطرح گاهدر دو جایغالباً روایی و فقهی نیز 

ابـواب مربـوط بـه    «و  »قرابت رضـاعی  سبب بهابواب مربوط به حرمت نکاح « :است از
  .»احکام و آداب شیردادن زن به کودك

شـیخ  . در منابع شیعی وارد شده است نخست معناي بهرضاع  دربارهروایات فراوانی 
احکـام و   دربـاره حدود هجده روایت » ولادالأ حکامأابواب « طی شش باب از حرّ عاملی

، حـرّ عـاملی  ( نقل کرده اسـت ـ  نخست معناي بهرضاع  یعنی ـ به کودكشیردادن آداب 
یـازده روایـت بـر آنهـا      ،ذیـل همـین ابـواب    محدث نوري). 458ـ451ص ،21ج، 1409

  ).159ـ155ص، 15ج، 1408، نوري(افزاید  می
 بـاره  دراینو صحابه  روایات فراوانی از پیامبر اکرم ،سنّت در منابع روایی اهل

روایـت نقـل    85حدود  ،کنزالعمالذیل کتاب الرضاع از  متقی هندي. نقل شده است
 معنـاي  بـه کـه بخشـی از آن بـه رضـاع     ) 270ص، 6ج، 1409، متقی هندي(کند  می

  .شود نخست مربوط می

  احکام رضاع مادر. 4
شـان   مـادران بـه فرزنـدان   شـیردادن  بـه مسـئله   سـوره بقـره    233در آیه قرآن کریم 

  :پردازد می
 داتالْواللَیوونَّ حهلادَنَ أوعلَکنِ یرْضأنَْ یام نْ أَرادملىَینِ لع ۀَ والرَّضاع منَّ  تُقهرِز لَه لُودوْالم

 لاتُکو روُفعْنَّ بِالمُتهوکسسإِلاَّ و نَفْس لَّف    و هلَـدبِو لَـه لُـودولام ها ولَدةٌ بِودوال ها لاتضَُارع
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همِـا و إنِْ  یفإَنِْ أَرادا فصالاً عنْ تَراضٍ منهْمـا و تشَـاورٍ فلاَجنـاح علَ    کالْوارثِ مثلُْ ذل علىَ
لادَوا أوعتَرْضأنَْ تَس تُمدفلاَکأَر لَمع ناحلَّیکجإِذا س ما آتَم تُمـم  عروُف و اتَّقُـوا اللَّـه   تُم بِـالمْ ی

ر ید] فرزنـدان خـود را دو سـال تمـام ش ـ    ی ـو مادران [با: رٌیاللَّه بمِا تَعملُونَ بص واعلمَوا أنََّ
و نـد  کل ی ـمکرخوارگى را تیه بخواهـد دوران ش ـ کسى است ک] براى  مکن حی[ا. دهند
 قـدر  بـه جز  کس هیچ. عهده پدر است هب ستهیشا طور به، ] آنان [مادران كو پوشا كخورا

چ پـدرى  یه ـو  نـد یان ببیفرزندش ز سبب بهد یچ مادرى نبایه. شود لف نمىکوسعش م
ز] ی ـوارث [ن عهـده  بـه ]  امک ـن [احیمانند همو  ند]یفرزندش [ضرر بب خاطر بهد یز] نبای[ن

را  كودک ـ گریدیک ـد ی ـد ت و صـواب یاگر [پدر و مادر] بخواهند بـا رضـا  ؛ پس هست
د بـراى فرزنـدان خـود    یست و اگر خواسـت یگناهى بر آن دو ن، رندیر بازگی[زودتر] از ش

 عهـده  بـه ه پرداخـت آن را  ک ـزى را یه چکشرط آن به ؛ستیبر شما گناهى ن، دیریه بگیدا
ه خداوند به آنچه انجام کد ید و بدانینکد و از خدا پروا یسته بپردازیشا طور به، دیا گرفته

  .ناستیب ،دیده مى
مندي نوزاد از شیر مادرش تأکید ورزیده است و  خداوند در این آیه به حق بهره

دو ( مطلوب و نهایی آنحد  متذکر، به نوزادشیردادن در آن علاوه بر وظیفه مادر در 
وظایف شوهر در حمایت شایسـته اقتصـادي از زن را    حال درعین. شده است) سال

و ایـن   کنـد  نمـی و از فرض مرگ شوهر غفلـت  شود  میدر دوران شیردهی یادآور 
و او  شود میسپس یادآور حقوق شوهر . وارث او قرار داده است عهده بهوظایف را 

که  کند میو تأکید  سازد میمأمور ن ،شان است انو همسرش را به بیش از آنچه در تو
ان شیردهی آنگاه پایان دور. زیان به پدر و مادر شود سببحفظ حقوق کودك نباید 

کـرده  را در فضایی مبتنی بر مصلحت و مشورت و نیز رضایت پدر و مـادر ترسـیم   
دهـد و   نمـی  به فرزنـدش شـیر   هردلیل بهکه مادر  پردازد میبه فرضی درادامه . است

قرآن چتر حمایـت خـود را شـامل دایـه نیـز      . شوهر ناچار است براي او دایه بگیرد
. بپـردازد شایسته  طور بهباید حقوق مالی دایه را شود که  می و به پدر یادآور کند می

 بنابراین؛ خواند میفرا ،چیز آگاه است را به پرواي از خداوند که بر همههمه  درپایان
، مادر، از کودك اند عبارتحقوق و تکالیف پنج گروه را که ، قرآن طی فقط یک آیه

  .ذکر کرده است یکدیگروارث پدر و دایه در کنار ، پدر
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ایـن مسـئله در کتـب    رو  ینهم ـ؛ ازاسـت مربـوط  قه به زنان مطلاز این آیه پیش آیه 
بـه زنـان   یا  است زنان مطلقه دربارهمذکور تفسیري و فقهی مطرح شده است که آیا آیه 

  ؟شود را شامل میدو گیرد یا هر حال ازدواج نیز تعلق میدر
، 1420، رازي فخر /557ص، تا] [بی ،اردبیلی(اند  بیشتر مفسران قول سوم را برگزیده

ــان /458ص، 6ج ــ). 496ص، 2ج، 1420، ابوحی ــول دوم را  یقرطب ــیق ــد برم  او. گزین
 ـآ و نفقه نه، است اجرت مستحق ،دهد می ریش فرزندش به کهاي  مطلقه مادر دیگو می  هی

، 3ج، 1405، یقرطب ـ( سـت ینمربـوط   مطلقـه  زن بـه ؛ پس دارد نفقه استحقاق بر دلالت
در ایـن آیـه بـراي    . تواند باشد می قرطبیسوره طلاق مؤیدي براي قول  6آیه ). 160ص

  .نه نفقه، اجرت تعیین شده است، زن مطلقهشیردادن 
 مطلقه زنان درباره هیآ نیاآنها  نظر به. کند را نقل می نخستقول  ،یبرخ از يراز فخر

 ـا در قبـل  هیآ با آن مناسبت وآید  می قبل هیآ درادامه ؛ زیرااست  بـاوجود  کـه  اسـت  نی
 در کـه  یتیمسـئول  از فرار جهت به مادر که است محتمل امر نیا ،شوهر و زن انیم طلاق
؛ کنـد  يخـوددار  کـودك  حضـانت  و رضاع از، سابق شوهر آزار يبرا ای دارد نوزاد قبال

 نخست،دلیل دیگر بر قول . شود می کودکش قبال در او فیوظا ادآوری خداوندرو  ازاین
 ـب از پس خداوند نبود لازم ،شد می رمطلقهیغ زنان شامل هیآ اگر این است که  حکـم  انی

 ـته زنـان  يبـرا  مناسـب  پوشـاك  و خوراك که کند فیتکل شوهران بر، رضاع ؛ کننـد  هی
 هنگام مادران به و باشد می همسرانشان قبال در مردان همه فهیوظ امور نیا تأمینچراکه 

  ).458ص ،6ج، 1420، يراز فخر( نداردارتباطی  ردادنیش
دارد آیه اطـلاق   ،اولاً: توان گفت می نخستدر پاسخ به قول . قول سوم رجحان دارد

توانـد دلیـل بـر دسـت      از آیه مربوط بـه زنـان مطلقـه نمـی    پس آن گرفتن  رف قرارو ص
تأکیـد بـر وظـایف    ، ذکر نفقه بـر خـوراك و پوشـاك    ،ثانیاً ؛برداشتن از این اطلاق باشد

  .وجه نیست بی ذکر آنرو  ؛ ازاینداردنیاز شوهر در شرایطی است که زن بیشتر به نفقه 
نـد و  ا مسـتحق نفقـه  ، ردهیش ـ مصـادیق مـادران   شتریب توان گفت در پاسخ به قول دوم می

بـر زنـان   ، مطلقـه علاوه بر زنان غیر ؛ زیرانه اجرتاست، در آیه از نفقه یاد شده  دلیل همین به
  .در حکم زوجه است رو اینچراکه مطلقه رجعی از؛ شود مینیز نفقه واجب  یرجعمطلقه 



68
 مسعود امامی  

  حکم تکلیفی رضاع براي مادر. 4ـ1
اسـت و   ـ ـ مانند وارث ـ پدر و دیگران، حکم تکلیفی شیردهی به نوزاد متوجه مادر

دلیـل بـر حکـم    ، در آغـاز آیـه  » رْضـعنَ ی« کلمه. جداگانه باید سخن گفت هریک درباره
فعل مضارع و در ظاهر جمله خبـري  این کلمه . است مادر به فرزندششیردادن تکلیفی 

روشـن اسـت کـه     ؛ زیـرا اخبار از رفتار مادران نیسـت مقصود از آن  شک بیولی ، است
مـادران  شـیردادن  خبـار از  ارو  ؛ ازایـن دهنـد  نمی بسیاري از مادران به کودکان خود شیر

 یمعنـای  بـه  صـورت  درایـن اخبار از حکم خداوند باشد کـه  آنکه  مگر ،کذب خواهد بود
 /255ص، 2ج، 1409، طوسـی ( شـود  می استحباب و وجوب شامل و گردد میباز انشایی
  ).496ص، 2ج، 1420، ابوحیان /231ص، 2ج، 1404، مقداد

، زمخشـري  /586ص، 2ج، 1415، طبرسـی ( داننـد  مـی  امر يمعناي آن را انشا برخی
ن بر خـلاف آن  یمگر قرا، امر ظاهر در وجوب است دیگر ازسوي). 278ص، 1ج، 1407
 در این آیه و آیات دیگر شواهد متعددي گویاي ایـن اسـت کـه رضـاع بـر مـادر      . باشد

 ـلمـنْ أَراد أنَْ  « جملـه شـاهد   یننخست. واجب نیست  کـه قیـد کلمـه    بـوده » تم الرَّضـاعۀَ ی
دو توقف بر خواست مادر یا پدر یا هردو سال مدر این جمله رضاع تا . است» رْضعنَی««

در » همِایفإَنِْ أَرادا فصالاً عنْ تَراضٍ منهْما و تشَاورٍ فلاَجناح علَ« جمله ین شاهددوم. شده است
 شود که رضاع واجب نیست و پـدر و مـادر   می فهمیدهاز این جمله . باشد می همین آیه

فخر  /241ص، 2ج، 1417، طباطبایی( ز شیر بگیرندااز دو سال  پیشتوانند کودك را  می
  .آیه شریفه دلالت بر وجوب رضاع بر مادر ندارد؛ پس )459ص، 6ج، 1420، رازي

اجرت رضاع زن مطلقه باید  شوهر« دالّ بر این است:سوره طلاق که  6از آیه  برخی
 برداشـت ، »اي بـراي فرزنـدش بگیـرد    دایه ،را بپردازد و اگر از پرداخت آن ناتوان است

 بـه او تعلـق  اي  نفقـه  ،اگـر واجـب بـود    ؛ زیراشیردادن بر مادر واجب نیستکه  کنند می
، فخـر رازي  /272ص، 31ج، 1414، نجفـی  /586ص، 2ج، 1415، طبرسـی ( گرفت نمی

 و عمـل  وجـوب  منافـاتی میـان   ؛ زیرااین استدلال پذیرفته نیست). 459ص، 6ج، 1420
مشهور فقها به وجوب پرداخـت اجـرت رضـاع بـه      که چنانهم؛ نیست اجرت استحقاق

، ثـانی  شهید( اند فتوا داده ،بر مادر واجب استشیردادن مادر حتی در موارد ضروري که 
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  ).273ص، 31ج، 1414، نجفی /452ص، 5ج، 1410
ي در آیه بـر عـدم   وجود شواهددلیل  هب، دلالت داردامر  يبر انشاکه » رْضعنَی« کلمه

، 2ج، 1415، طبرسـی  پیشین/، نجفی( شود بر استحباب حمل می، وجوب رضاع بر مادر
بیشتر فقها نیز فتوا به استحباب رضاع نـوزاد از  ). 496ص، 2ج، 1420، ابوحیان /586ص

 /370ص، 2ج، تـا]  [بـی ، کاشانی فیض /289ص، 2ج، 1415، یحلّ(اند  شیر مادرش داده
 ـ   ). 312ص، 2ج، تا] [بی ،خمینی در و مـادر اسـت تـا بـا     این حکـم اسـتحبابی متوجـه پ

  .ي فرزند از شیر مادرش را فراهم سازندمند بهرهزمینه  مشارکت با یکدیگر
کننـد و آن را   مـی  برخی دیگر امر را حمل بر همان معناي ظـاهري آن یعنـی وجـوب   

 ؛ضـرر وارد شـود   ،خوردن از مـادر دانند که به حیات کودك بدون شیر می مختص مواردي
خـودداري مـادر از    درصـورت کودك غذا و شیر دیگـري را نخـورد یـا پـدر      اینکهمانند 

این قـول پذیرفتـه    ).556ص، تا] [بی ،اردبیلی( دایه نداشته باشدگرفتن  توان مالی، شیردادن
  .شود دیده نمیاي در آیه براي حمل شیردادن بر موارد ضروري  قرینه ؛ زیرانیست

نظـر دارنـد کـه     فقیهان شـیعه اتفـاق  ، دیگر بر پایه شواهد مذکور و نیز ادله و شواهد
ست و بر این فتـوا  بر مادر واجب نی ،که ضرورت اقتضا نکندتا زمانی به نوزاد شیردادن 

، اما )272ص، 31ج، 1404، نجفی /119ص، 2ج، 1415، راوندي(اند  دهادعاي اجماع کر
 بـر مـادر واجـب    شافعیه و حنابلـه آن را . نظر دارند باره اختلاف دراین سنتّ فقهاي اهل

 ـ مـی  مالکیه دو گروه را اسـتثنا ، اما دانند می دانند و حنفیه و مالکیه آن را واجب نمی  ؛دکن
و دوم مادري که داراي چنـان جایگـاه اجتمـاعی     نخست مادري که در طلاق بائن باشد
جمعـی   /312ص، 9ج، تا] [بی ،هقدام (ابن گیرند می است که امثال او براي نوزادشان دایه

  ).239ص، 22ج، 1424، نویسندگاناز 
آغـوز  . آغوز اسـت  ،بودن تغذیه نوزاد از شیر مادر یکی از موارد اختلاف در ضروري

آید و مواد بسـیار مفیـدي بـراي     از زایمان از سینه مادر می نخستین شیري است که پس
پیش از این گذشت کـه  . کند ایفا میو در رشد و سلامت کودك نقش مؤثري دارد نوزاد 

حکم تکلیفی شیردادن حسب مـورد بـر   ، ر شیردادن براي حیات کودك ضروري باشداگ
نظر پزشکی احراز شـود کـه خـوردن    اگر از اساس ؛ براینمادر یا پدر وجوب خواهد بود
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تردیـدي در  ، آغوز براي کودك ضروري است و نقش مهمی در سلامت و رشـد او دارد 
  .فتواي به وجوب نباید کرد

 شـیعه  فقیهـان  برخـی . مطرح شده است سنتّ فقهی شیعه و اهلاین مسئله در منابع 
ــ( ، 2ج، 1359، ءالغطــا کاشــف /176ص، 1410، اول شــهید /101ص ،3ج، 1413، یحلّ

 /210ص، 2ج، 1418، انصـاري  /312ص، 18ج، تا] [بی ،نووي( شافعی و فقهاي) 31ص
 ازپـس   نخسـتین  روزهـاي  شیر فتوا به وجوب خوراندن) 449ص، 3ج، 1377، شربینی

را  شـیر  ایـن  نـوزاد  اگـر  ؛ زیـرا انـد  بر مـادر داده  ،است معروف) اللباء( آغوز به که تولد
 حکـم  درنتیجـه  و ضـرورت  ایـن  شـیعه  فقهـاي  بیشـتر  ولی، ماند نخواهد زنده ،نخورد

 /279ص، 31ج، 1404، نجفـی  /267ص، 3ج، 1425، مقـداد ( انـد  نپذیرفته را آن وجوب
  ).178ص، 7ج، 1416، شوشتري /39ص، 7ج، 1405، خوانساري

 از حـوزه  کـه شـود   مربـوط مـی   مصـداق  تشخیص به مسئله این در فقیهان اختلاف
 اگـر ؛ پـس  شـود  واگـذار  شـناس کار بـه  آن تشـخیص  باید و است خارج فقیه تخصص
 پزشکی علم هاي پیشرفت پایه بر ازجمله معتبر دلیل با نوزاد به آغوز خوراندن ضرورت

  ).146ص، 12ج، 1418، طباطبایی( بود خواهد وجوب فتواي مشمول ،شود ثابت
بلکه اگـر خـوردن آغـوز نقـش     ، صدق ضرورت نیز متوقف بر حیات کودك نیست
ضرورت صـادق  ، اش داشته باشد بسیار مهمی در سلامت و رشد کودك در طول زندگی

این حکـم متوجـه مـادر    روشن است . کودك بدون خوردن آن زنده بماند هرچند ؛است
واست اجـرت  اگر مادر درخ؛ پس پدر نیست ازسويد به پرداخت اجرت و مقی باشد می

مادر مکلـف اسـت بـدون    ، از پرداخت اجرت استنکاف ورزد کند و پدر معصیت کرده،
  .مند سازد اجرت کودك را از آغوز بهره

  حکم تکلیفی رضاع براي پدر. 4ـ2
مقـدمات آن ماننـد پرداخـت     کردن حکم تکلیفی رضاع براي پدر که با فراهم درباره

  :چهار قول وجود دارد ،شود می دایه محققکردن  اجرت به مادر یا اجیر
، اسـتناد آیـه شـریفه و روایـات     دو سال کامل بـه ، اجماع فقهاي شیعه به :نخستقول 
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باور فقیهـان   به اساس ؛ برایندانند می ماه را واجب 21اتفاق فقها  به مستحب است و قریب
واجـب   ،دار نفقه نوزاد اسـت  بر پدر که عهدهولی ، بر مادر واجب نیست شیردادن، شیعه

بـه پرداخـت    هرچنـد مـادر را ـ   است مقدمات شـیردادن مـادر یـا غیر    او مخیر. باشد می
  .سازدـ فراهم   اجرت

، طوسـی  /40ص، 6 ج، 1407، کلینی( دو روایت است، ماه 21 وجوب به قول مستند
بسـیاري عمـل    بـاور  بـه  هرچند؛ ندا بیشتر فقیهان ضعیف نظر بهکه ) 104ص، 6ج، 1407

، 2ج، 1411، / حلـّی 503ص، 1400، طوسـی (است جبران ضعف سند آنه سببمشهور 
وجـوب   دربـاره ). 312ص، 2ج، تا] [بی ،خمینی /277ص، 31ج، 1404، نجفی /289ص
فاضـل   /150ص، 12ج، 1418، طباطبـایی ( حتی ادعاي اجمـاع نیـز شـده اسـت     ماه 21

 233 وجـه ذکـر دو سـال کامـل در آیـه     ، این قـول مطابق ). 548ص، 7ج، 1416، هندي
بیـان حکـم اسـتحبابی    ، رضاع نوزاد واجب اسـت  ماه 21فقط  اینکه باوجودبقره  سوره

رضاع در همه دو سال بـر مـادر مسـتحب     اساس ؛ براینباشد می رضاع براي پدر و مادر
  .باشد آن واجب و سه ماه دیگر مستحب می ماه 21بر پدر است و 

بایـد دو  ، آمـد  دنیـا  به) اقل حمل( ماهه دوم اگر نوزادي شش قولبر اساس  :قول دوم
دو در هـر . شیر داده شـود  ماه 21باید ، آمد دنیا بهماهه  همتعارف نُ طور بهسال کامل و اگر 

 پـس  طبرسیکلام  از ظاهر. مجموع زمان بارداري و شیردهی سی ماه خواهد بود ،فرض
شود که این قول متعلق به برخی فقهاي امامیه  می فهمیده عباس ابن از انتساب این قول به

 عباس ابن روایات شیعه قول :گوید می طوسیشیخ ). 586ص، 2ج، 1415، طبرسی( است
شـیر داده   مـاه  21در روایات آمده است که اگر به نـوزاد کمتـر از    ؛ زیراکند می تأییدرا 

ماهـه   هرضاع براي کودکان متعارف که نُحد مطابق این امر، به او ظلم شده است و  ،شود
  ).256ص، 2ج، 1409، طوسی( است ماه 21 ،آیند می دنیا به

مشکل تعارض روایاتی که دلالت بر حق رضاع بـراي  است شده تلاش در این قول 
حـلّ  ، سال کامل دارد با آیه شریفه که دلالت بر رضاع دو ،دارند ماه 21کودکان به مدت 

 :حملُـه و فصـالُه ثلاَثُـونَ شَـهراً    « با آیـه » نِیاملَکنِ یحولَ« این قول میان فراز حال درعین. شود
 مشـکل قـول  . کنـد  می هماهنگی بر قرار ،»زمان بارداري و شیردادن انسان سی ماه است
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حمل بر فرد نـادر کـه شـش مـاه     در آیه شریفه » نِیاملَک نِیحولَ« فرازاین است که مذکور 
  .مخالف ظاهر آیه استامر این  که درحالی ،شده است، باشد دوران بارداري می

فَـإنِْ أَرادا فصـالاً عـنْ تـَراضٍ منهْمـا و      « برخی فقیهان با استناد به اطلاق فراز :قول سوم
خدشـه در  نیـز  و ) 106ص، 8ج، 1407، طوسـی ( و روایتی معتبر» همِایتشَاورٍ فلاَجناح علَ

 فتوا به وجوب رضاع بر پدر را رد، نخستسند و دلالت دو روایت مورد استناد در قول 
، 1ج، 1411، عـاملی ( گزیننـد  تحباب آن تـا دو سـال کامـل را برمـی    و فقط اس ـکنند  می
  ).298ص، 22ج، 1412، روحانی /120ص، 3ج، 1417، سیستانی /463ص

 تأییـد این قـول را  » همِایفصالاً عنْ تَراضٍ منهْما و تشَاورٍ فلاَجناح علَفإَنِْ أَرادا « اطلاق فراز
از  یا اعم از پـیش و پـس  فرزند از شیر پیش از دو سال گرفتن  این اطلاق شامل. کند می

بنا بـر  ). 560ص، تا] [بی ،اردبیلی( دهد می احتمال دوم را ترجیح اردبیلیمحقق . آن است
نیز مؤیـد  » تم الرَّضاعۀَیلمنْ أَراد أنَْ « فراز. ادن تا دو سال واجب نیستشیرد، دو احتمالهر

  .دارددلالت و بر عدم وجوب رضاع تا دو سال بر پدر و مادر  باشد می این قول
مگر ضعف سند و دلالت دو روایـت  ، ظهور آیه شریفه رجحان دارد دلیل بهاین قول 

 مـاه  21سیره متشرعه نیز گویاي عدم التـزام بـه رضـاع در     علاوه به. مذکور جبران شود
  ).499ص، 1425، شیرازي مکارم( است

 رضاع دوسـال کامـل بـر پـدر واجـب اسـت       ،سنتّ جمهور اهل نظر به :قول چهارم
  ).497ص، 2ج، 1420، ابوحیان(

  غیر پدر و مادر براي رضاع تکلیفی حکم. 4ـ3
سوره بقره به حکم تکلیفی رضاع نسبت  233در آیه » کالْوارثِ مثلُْ ذل و علىَ« در فراز

اقـوال و احتمـالات    ،این فراز درموردمفسران . به غیر پدر و مادر نیز پرداخته شده است
  اند: نقل کردهگوناگونی 

لُود لَه« عطف به» کذل مثْلُ الْوارِث علَى و« فراز :قول نخست واست و معناي آن » الْم
 وظـایف او در قبـال مـادر   دار  وارث پـدر عهـده  ، پدر از دنیا رفتاین است که اگر 

نفقه فرزند فقط بر پدر و  اینکهبه  باتوجهپذیرش این قول را  بیلیدارمحقق . شود می
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آن را مطابق روایات شـیعه و   طوسیشیخ ولی ، داند می مشکلباشد،  میمادر واجب 
  .داند میظاهر قرآن 
نفقه مـادر و  ، یعنی پس از مرگ پدر؛ شیرخوار استوارث فرزند ، مقصود :قول دوم

  .وارث فرزند داده شودوسیله  بهفرزند از مال فرزند و 
وظـایف او  دار  مادر است که پس از مـرگ شـوهرش بایـد عهـده     مقصود، :قول سوم

  .داند می از ظاهر آیه دوردو معناي اخیر را  اردبیلیمحقق . شود
  .جد و جده است ،مقصود :قول چهارم
وارثان پدر در فرضی است که مادر در زمان حیات پـدر در قبـال    منظور، :قول پنجم
  .بر وارثان نیز واجب است اجرت را بپردازند؛ پس گرفته است می رضاع اجرت
ارث  یعنی از مـالی کـه بـه فرزنـد بـه     ؛ خود فرزند است، مقصود از وارث :قول ششم

 انـد،  احب جواهر این قول را برگزیـده و ص فاضل مقداد. نفقه مادر پرداخت شود رسیده،
 ،اردبیلـی  /259ص، 2ج، 1409، طوسی( خلاف ظاهر آیه است اردبیلیمحقق  نظر بهولی 
، فخر رازي /369ص، 31ج، 1404، نجفی /234ص، 2ج، 1425، مقداد /560ص، تا] [بی

  ).168ص، 3ج، 1405، قرطبی /463ص، 6ج، 1420
او  نظـر  بـه قول مالک که  ،نخست. دو معناي دیگر بر این معانی افزوده است عربی ابن

 نسخ در کلام مالـک را حمـل بـر تخصـیص     عربی ابن .این بخش از آیه نسخ شده است
ولی این عبارت عطف به همه آنچه بر پـدر   ،وارث پدر است، مقصودآنکه  دوم. کند می

وارث پـدر نبایـد    ؛ یعنـی اضـرار اسـت  بلکه فقط عطف به عدم ، باشد، نیست میواجب 
  ).205ص، 1ج، تا] [بی ،عربی (ابن ضرري به زن برساند

 نخسـت  آیـه ظهـور در معنـاي    ،اند آشکار است و بیشتر مفسران نیز گفته که چنانهم
، 2ج، 1405، راوندي /502ص، 2ج، 1420، ابوحیان( است» لَه المْولُود« به عطف کهدارد 
بـر   گونـه  ایـن را  نخسـت قـول  ، برخی فقیهـان ). 312ص، 3ج، تا] [بی ،کاظمی /122ص

مـادر و پـدر   ، همه فقیهان نفقه پدر نظر بهکه چون  اند احکام و مقررات فقهی تطبیق داده
 هرچـه فرزندان آنها را تـا  فرزند بالاتر رود و نیز نفقه فرزندان و  هرچهو مادر آنها را تا 

نفقـه سـایر خویشـان    ، مشـهور فقیهـان   نظر بهبر مکلف واجب است و نیز  ،رودتر  پایین
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بنا بـر نسـبتی کـه وارث او بـا      ،مرگ پدر درصورت؛ پس نیاز مستحب است درصورت
، فاضـل هنـدي  ( نفقه بر وارث واجب یا مستحب خواهد بـود ، شیرخوار و مادرش دارد

  ).179ص، 12ج، 1418، طباطبایی /595ص، 7ج، 1416

  اکثر مدت رضاع. 4ـ4
، طوسـی ( دانند می حرام مادر و پدر بر را ماه 26 از بیش کودكشیردادن  فقها مشهور

، نجفی /548ص، 7ج، 1416، فاضل هندي /289ص، 2ج، 1415، / حلّی503ص، 1400
مـاه ایـن اسـت کـه کـودك را       26وجـه تعیـین   انـد   برخی گفته). 277ص، 31ج، 1404

ــ نیـاز بـه     مـاه  24یعنی  ـ از اتمام دو سالپس غالباً توان از شیر گرفت و  نمی دفعه یک
، 31ج، 1404، نجفـی ( مرور کودك از شیر گرفته شـود  فرصت یک یا دوماهه است تا به

  ).555ص، 1421، لنکرانی فاضل /277ص
دلیل روایی و  هرگونهفاقد ، رأي مشهور بر حرمتاند  جمعی دیگر از فقها ادعا کرده

، 1413، شهید ثـانی (اند  برگزیده قول به جواز را، مقتضاي اصل اولی غیرروایی است و به
ــاملی /417ص، 8ج ــی /463ص، 1ج، 1411، ع ــایی /81ص، 25ج، 1405، بحران ، طباطب

 جـایز  را سـال  دو از بـیش شـیردادن   سـنتّ  اهـل  فقهـاي  بیشتر). 151ص، 12ج، 1418
  ).348ص، 4ج، 1418، نجیم ابن /522ص، 6ج، تا] [بی ،نووي(اند  شمرده

 ـنِ یحـولَ « از فـراز  یـک  هـیچ شود کـه   می فهمیده دو گروه از فقهااز دلایل هر » نِیاملَک
به فقدان دلیـل روشـن و معتبـر     باتوجه. حرمت بیش از دو سال را برداشت نکرده است

  .مطابقت با اصل برائت رجحان دارد دلیل بهقول به عدم حرمت ، براي قول مشهور

  استحقاق اجرت براي مادر. 4ـ5
ولَ یوالْوالدات « در فراز اینکهقرآن کریم با   ـنِ یرْضعنَ أوَلادهنَّ حـ مـادران را بـه   ، »نِیاملَک

 نیـز شـیردادن  آنـان را مسـتحق اجـرت بـراي     ، کنـد  میترغیب  شان به فرزندانشیردادن 
استحقاق اجرت  نظر دارند که مادران اجمالاً اتفاق سنتّ همه فقهاي شیعه و اهل. داند می

. هسـت نظـر   برخـی فـروض اخـتلاف   در  هرچنـد  ؛را دارند شان فرزندانشیردادن براي 
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 ـفَـإنِْ أَرضَـعنَ لَ  : «ن مستند فقها این فراز از قرآن کریم استتری مهم » م فَـآتُوهنَّ أُجـورهنَّ  ک
توانـد دلالـت بـر آن     مـی ) 233 :بقـره » (المْولُود لَه رِزقهُنَّ و علىَ« همچنین فراز). 6 :طلاق(

  .این فراز بیشتر ظهور در نفقه دارد اگرچه؛ داشته باشد
  شود: میفتاواي فقهی درباره استحقاق اجرت براي شیردادن در دو فرض مطرح 

موردي است کـه مـادر در دوران زوجیـت یـا دوران عـده در طـلاق        نخست:فرض 
  :شود می در این فرض سه قول میان فقها دیده. رجعی است

 اهـل  و شـیعه  فقهـاي  ن قـول را مشـهور  ای. مادر مستحق اجرت است: نخستقول 
 /545ص، 7ج، 1416، هنـدي  فاضل /452ص، 5ج، 1410، ثانی شهید( اند برگزیده سنتّ

  .)240ص، 22ج، 1424، نویسندگان از جمعی /312ص، 2ج، تا] [بی ،خمینی
، طوسـی ( اسـت  طوسـی این قول مختار شـیخ  . مادر مستحق اجرت نیست: قول دوم

  ).30ص، 6ج، 1387
و باشـد   مـی مسـتحق اجـرت   ، مادر هنگامی که رضاع بر او واجب نیست: قول سوم

این قول متعلق به حنفیـه و  . مستحق اجرت نیست، هنگامی که رضاع بر او واجب است
  ).526ص، 2ج، تا] [بی ،دسوقی( مالکیه است

ست که مادر از عده طلاق خارج شده یا در عده وفات یا عده طلاق آنجا :فرض دوم
؛ باشـد  مـی  پـدر  عهـده  بـه طریق اولـی   مادر بهشیردادن اجرت  ،این فرض در. بائن است

در ایـن  ، دانسـتند  نمـی  حتی کسانی که زن را در زمان زوجیت مستحق اجـرت رو  ازاین
 فقیهان شیعه و اهـل ). 36ص، 6ج، 1387، طوسی(اند  موارد فتوا به استحقاق اجرت داده

جمعـی از   /413ص، 8ج، 1413، شـهید ثـانی  ( نظـر دارنـد   اقدر ایـن مسـئله اتف ـ   سنتّ
  ).240ص، 22ج، 1424، نویسندگان

 ،از طـلاق پرداختـه   ، بـه مسـئله رضـاع مـادر پـس     سوره طلاق 6قرآن کریم در آیه 
  :مرد نهاده است عهده بهاجرت شیردادن را  صراحت به

َکأسنْ حنَّ مینُوهکثُ سدجنْ وم تضَُکنْتُمنَّ لوهلاَتضَُار و لَقُوا یمإنِْ یع لٍ کهِنَّ ومح َنَّ أوُلات
 ـم فَـآتُوهنَّ أُجـورهنَّ وأْتمَـروُا ب   ک ـضَعنَ حملهَنَّ فَـإنِْ أَرضَـعنَ لَ  یهِنَّ حتَّى یفأَنَْفقُوا علَ م کنَی

 قـدر  بـه ، دی ـدار ونتکس ـ] خـود [ هک جا همان :بمِعروُف و إنِْ تَعاسرْتُم فَستُرْضع لَه أُخْرَى
 بـر  را عرصـه  تا دیمرسان]  انیز و[ بیآس آنها به و دیده جاى را آنان شیخو استطاعت
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 شـما  بـراى  اگرو  نندک حمل وضع تا دیبده را شان خرج ،باردارند اگرو  دینک تنگ آنان
 مشـورت  بـه  خـود  انی ـم ستگىیشا به و دیبده شانیا به را مزدشان ،دهند مى ریش]  بچه[

 ـا در[ ارتانک اگرو  دیپرداز  گـرى ید]  زن[ ،دیش ـک دشـوارى  بـه  یکـدیگر  بـا ] مـورد  نی
  .دهد ریش] را بچه[

زن شـیردادن  کـه اجـرت   اسـت  به مردان فرمان داده شـده   صراحت بهمذکور در آیه 
جهـت تکلیـف بـه پرداخـت نفقـه زن      تکلیف به پرداخت اجـرت از . مطلقه را بپردازند

بسـا بـا    مرد است و زن باردار چـه  عهده بهنفقه زن مطلقه فقط در زمان عده  ؛ زیرانیست
تکلیف به پرداخت اجرت رضاع تا پایان دو  که درحالی، از عده خارج شود ،وضع حمل

  .است مرد عهده بهسال 
تکلیـف پـدر بـه     جهـت  بـه نظر دارند که وجوب پرداخت اجـرت رضـاع    فقها اتفاق

 دیگـر ماننـد   وجـوب پرداخـت اجـرت    صـورت  ؛ دراینباشد می پرداخت نفقه فرزندش
اگـر فرزنـد داراي   ؛ پس که فرزند فقیر استشود  میبه موردي  دمقی، موارد وجوب نفقه

توانـد از مـال    می بلکه، پدر از مال خود اجرت رضاع را بپردازدواجب نیست ، مال باشد
پرداخـت اجـرت   دار  عهده ،پدر چون ولی طفل است درهرصورت. فرزند پرداخت کند

  ).275ص، 31ج، 1404، نجفی /540ص، تا] [بی ،اردبیلی( خواهد بود

    حق مادر بر رضاع. 4ـ6
؛ حق مادر بـر رضـاع اسـت   ، سوره بقره 233شده از آیه  یکی دیگر از احکام استنباط

تواند براي او دایـه بگیـرد و    پدر نمی، یعنی اگر مادر خواستار شیردادن به فرزندش باشد
 فقهاي شیعه اجماع بر حق رضاع براي مادر دارند. باید شیردادن فرزند را به مادر بسپارد

  ).540ص، تا] [بی ،اردبیلی(
 ـنِ یرْضعنَ أوَلادهـنَّ حـولَ  یوالْوالدات « برخی فقیهان و مفسران فراز را حـاکی از  » نِیاملَک

هـداري کـودك در دو سـال    حضـانت و نگ گیرند کـه   می آنان نتیجه. دانند می همین معنا
 تـلازم دارنـد  یکـدیگر  رضاع و حضانت بـا   ؛ زیراحق مادر استیز ناش  نخست زندگی

، 1ج، تـا]  [بـی  ،عربی ابن /240ص، 2ج، 1417، طباطبایی /119ص، 2ج، 1405، راوندي(
  ).164ص، 3ج، 1405، قرطبی /203ص
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منافاتی با دلالت آیه بر حکم تکلیفی وجوب یا اسـتحباب   تنها نهفهم این معنا از آیه 
حـق او  ، بلکه از حکم تکلیفی وجوب یا استحباب رضاع بـر مـادر  ، رضاع بر مادر ندارد
  ).586ص، 2ج، 1415، طبرسی( شود می به رضاع نیز فهمیده

 انـد.  استناد کرده» و لا مولُود لَه بِولَده« بعضی از فقیهان براي حق مادر بر رضاع به فراز
فرزند  سبب بهپدر نباید معناست که  بدینفراز که متوقف بر این است محل بحث  استناد

به مـادر  ، مادر به فرزندششیردادن ممانعت پدر از  درصورت ؛ زیرابه مادر ضرر برساند
دربـاره معنـاي ایـن فـراز     گوناگون احتمالات ). 558ص، تا] [بی ،اردبیلی( رسد می ضرر

  .خواهد شدبیان ین پس از ا
مفهوم مخالف دلالت بـر ایـن دارد    به) 6 :طلاق» (و إنِْ تَعاسرْتُم فَستُرْضع لَه أُخْرَى« فراز

نباید دایه گرفت و مادر در رضاع فرزنـدش   رضایت مادر و عدم دشواري درصورتکه 
  ).540ص، تا] [بی ،اردبیلی( مقدم است

  رضاعمورد استثناي از حق مادر بر . 4ـ7
توانـد ممانعـت    نمـی  پـدر  ،فقیهان شیعه اگر مادر بخواهد نوزادش را شیر دهد نظر به

پـدر تـوان پرداخـت اجـرت را      اینکهمگر ، حتی اگر مادر درخواست اجرت نماید ،کند
 باشـد  ،انـد  نداشته باشد یا مادر خواستار اجرتی بیش از آنچه دیگران درخواسـت کـرده  

، 2ج، تـا]  [بـی  ،خمینـی  /457ص، 5ج، 1410، ثـانی شـهید   /101ص، 3ج، 1413، یحلّ(
، تـا]  [بـی  ،هقدام ـ (ابـن اند  مطابق فقهاي شیعه فتوا داده سنتّ بیشتر فقهاي اهل). 312ص
رسد درخواسـت   می نظر به). 240ص، 22ج، 1424، جمعی از نویسندگان /312ص، 9ج

درخواسـت اجـرت   بلکـه  ، حق مادر نیسـت گرفتن  مجوز نادیده ،اجرت بیش از دیگران
  .این حق باشدگرفتن  تواند علت نادیده المثل میةبیش از اجر

. از فرازهاي قـرآن کـریم قابـل برداشـت اسـت      ،شده از حق رضاع مادرحکم استثنا
 کـه  چنـان  فـراز  دو ایـن . اسـت » لا تضَُار والدةٌ بِولَدها و لا مولُود لَه بِولَـده « نخست دو فراز

 نخسـت بنا بر اینکـه معنـاي فـراز    . باشد می قرائت قابل مختلف هاي گونه به ،آمد خواهد
یا معناي فراز دوم ایـن باشـد   فرزند به پدر ضرر برساند  سبب بهاین باشد که مادر نباید 
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؛ توان این استثنا را از آیه شریفه استنباط کرد می، فرزند متضرر شود سبب بهکه پدر نباید 
ن پرداخت اجرت را نداشته باشد یـا مـادر خواسـتار اجرتـی     ی که پدر توادرصورت زیرا

پدر به پرداخت اجرت بـه  کردن  تکلیف، باشد ،اند بیش از آنچه دیگران درخواست کرده
  .ضرر به او خواهد بودسبب مادر 

نیـز  ) 6 :طـلاق » (و إنِْ تَعاسـرْتُم فَستُرْضـع لَـه أُخْـرَى    « همچنین این استثنا از ملاك آیه
نـاتوانی از پرداخـت    درصـورت این آیه دلالت بر این دارد که پدر  ؛ زیراشود می فهمیده

  .واگذارد ی دیگررا به کسشیردادن تواند  می اجرت مورد درخواست زوجه مطلقه

  مدت رضاع. 4ـ8
علىَ وهنٍ و فصـالُه   ه حملَتْه أُمه وهناًینَا الإْنِْسانَ بِوالدیو وص« و نیز آیه سوره بقره 233آیه 

یف امکنِ أنَِ اشْیعیرْ ل دالول إلی  یکوصْسـفارش  مـادرش  و پـدر  دربـاره  را انسـان  و :ریالم 
 سـال  دو در بازگرفتنش ریش ازو  سستى روى بر سستى، شد باردار او به مادرش ،میردک

 بازگشـت  هک ـ باش مادرت و پدر و من رگزارِکش هک]  میردک سفارش او به !آرى[. است
  .اند ذکر کرده کاملمدت شیردان را دو سال ، )14 :لقمان( »است من سوى به]  همه[

  :چهار حکم شرعی استکم  دستموضوع ، دادنمدت دو سال شیر
بـیش از دو سـال   شـیردادن  ؛ پـس  براي حکم اسـتحبابی رضـاع  حد  تعیین نخست،

  .مستحب نیست
مـادر بـیش از دو سـال حقـی بـراي      ؛ پـس  رضاعبراي حق مادر بر حد  تعیین ،دوم

  .نداردشیردادن 
اگر مادر درخواسـت اجـرت   ؛ پس براي استحقاق اجرت براي مادرحد  تعیین ،سوم

، طوسـی ( پرداخت اجرت بر مـرد واجـب نیسـت    ،بیش از دو سال نمایدشیردادن براي 
  ).255ص، 2ج، 1409

، 1404، نجفـی ( شـود  می جازدوا حرمت سبب که شیردادنی برايحد  تعیین ،چهارم
  ).296ص، 29ج

که دلالت بر آیه دیگري با  ،داردشیردادن این دو آیه که دلالت بر مدت دو سال 
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در ظاهر  ،)15 :احقاف» (سی ماه است ،زمان بارداري و شیردادن انسان« این دارد که
نتیجـه زمـان   در، ه مـاه اسـت  دوران بارداري نُ اینکهبه  باتوجه ؛ زیرانماید می متنافی

دو سال یعنی شیردادن زمان  ،در دو آیه نخست که درحالی ،شود می ماه 21شیردادن 
  .ماه ذکر شده است 24

گونه حل شده اسـت کـه آیـه اخیـر      اینمذکور تعارض  علیدر روایتی از امام 
، عـاملی  حـرّ ( اشـاره کـرده اسـت    ،باشد می دوران بارداري که شش ماه قلّامدت  به

دو سـال تمـام    ،مـدت شـیردادن کامـل   ، در هر سه آیه؛ پس )382ص، 21ج، 1409
  :گوید می عربی ابن .خواهد بود

که زمان دوران بـارداري  اند  گونه نتیجه گرفته این طالب ابی بن برخی از این تفسیر علی
دو  ،بیایـد  دنیا بهماهگی  اگر کودك در شش؛ پس سی ماه است درهرصورتدهی و شیر

 شـود  مـی  شـیر داده  مـاه  21 ،بیاید دنیا بهماهگی  هشود و اگر در نُ می سال تمام شیر داده
  ).202ص، 1ج، تا] [بی ،عربی (ابن

  عدم اضرار به پدر و مادر. 4ـ9
پـدر   عهده بهاز بیان حق شیرخوارگی کودك که  پسسوره بقره  233خداوند در آیه 

و نشـوند  شود تا مسلمانان از اعتـدال خـارج    می یادآور حقوق پدر و مادر، و مادر است
دةٌ  کلاتُ« در فراز. رعایت حقوق همه افراد خانواده را نمایند لَّف نَفْس إِلاَّ وسعها لا تضَُار والـ

هلَدبِو لَه لُودولا م ها ولَدبـه  شـیردادن  این نکته مورد تأکید قرار گرفته است که مادر در » بِو
انـد   تکلیف نشده ،شان است ه در توانبه بیش از آنچ، در تأمین نفقه مادر فرزندش و پدر

  .زیان پدر و مادر شودسبب و رعایت حقوق کودك نباید 
تغییـر  سـبب  اختلاف اسـت و همـین امـر     ،»لا تضَُار« در قرائت و نیز تصریف کلمه

نـا بـر بیشـتر    این کلمه فعل مضارع باب تفاعل اسـت و ب . شود می معناي این فراز از آیه
برخـی آن را  . فعل نهی خواهد بـود  صورت دراینکه شود  میبه فتح راء خوانده  ،قرائات
بـر  . کنـد  مـی  بنابراین فعل نفی است که دلالت بر معناي انشایی نهـی  اند؛ خوانده به ضم
فعل  اساس که براینهمچنین . ممکن است فعل معلوم یا مجهول باشد ،دو قرائتپایه هر

یا فعـل متعـدي    عدي شده،فعل لازمی باشد که با حرف باء مت ممکن است ،معلوم باشد
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اگر فعل معلوم متعدي باشـد کـه مفعـولش حـذف     . باشد که مفعولش حذف شده است
بـه   ،وجود فرزند سبب بهمادر و پدر نباید  خواهد بود کهگونه  اینمعناي آیه  ،شده است

، 1407، کلینـی ( کننـد  می تأییداي آیه برخی روایات این معنا را بر. دیگري زیان برسانند
کـه   یدرصـورت ). 120ص، 1ج، تـا]  [بی ،عیاشی /76ص، 1ج، 1367، قمی /103ص، 6ج

وجـود   سـبب  بـه مادر نبایـد  پدر و خواهد بود که گونه  اینمعناي آن  ،فعل مجهول باشد
، ابوحیـان  /558ص، تـا]  [بـی  ،اردبیلـی  /258ص، 2ج، 1409، طوسی( زیان ببینند ،فرزند
آیــه  ،بــر اســاس ایــن دو معنــا). 462ص، 6ج، 1420، فخــر رازي /502ص، 2ج، 1420

اگر این کلمـه فعـل معلـوم لازم    ولی ، کند می شریفه به رعایت حقوق پدر و مادر تأکید
؛ نبایـد بـه فرزنـد خـود آسـیب برسـانند       پـدر و مـادر  معناي آن ایـن اسـت کـه     ،باشد

  .قوق کودك تأکید شده استهمچنان بر رعایت ح ،در این فراز صورت دراین

  نتیجه
  :آید می دست بهذیل نتایج گفته،  مطالب پیشاز 
، »پـدر «، »مـادر «، »کـودك « گـروه  پـنج  تکـالیف  و حقوق ،سوره بقره 233در آیه . 1

اطلاق آیـه شـامل زنـان در عقـد     . است شده ذکر یکدیگر کنار در »دایه« و »پدر وارث«
شـود ایـن    نمـی  باعث ،آیه قبل به زنان مطلقهشود و اختصاص  ازدواج و زنان مطلقه می

  .آیه به زنان مطلقه مقید شود
اگر تغذیه با شیر مادر براي کـودك ضـرورت    ، ولیرضاع بر مادر مستحب است .2

اگر ثابت شـود خـوردن آغـوز بـراي      همچنین. رضاع بر مادر واجب است، داشته باشد
  .بر مادر واجب خواهد بود خوراندن آغوز به نوزاد، لازم استسلامت و رشد کودك 

بر اقـوال   ،مواقفت با آیه دلیل بهقول به استحباب رضاع بر پدر و عدم وجوب آن  .3
  .رجحان دارد دیگر
 نفقـه ، دارد مـادرش  و شیرخوار با او وارث که نسبتی بنا بر ،پدر مرگ درصورت .4

  .بود خواهد مستحب یا واجب وارث مادر و شیرخوار بر
  .دوسال حرام نیسترضاع پس از . 5
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 طـلاق  عـده  ،رجعی طلاق در عده دوران ،زوجیت دوران درشیردادن  مادر براي. 6
  .است اجرت مستحق، وفات عده و بائن

 پـدر ، باشـد  فرزندش به شیردادن خواستار مادر اگر؛ پس مادر حق بر رضاع دارد. 7
 پـدر  اینکـه  مگـر ، بسـپارد  مادر به را فرزند شیردادن باید و بگیرد دایه او براي تواند نمی
  .باشد المثلةاجر از بیش اجرتی خواستار مادر یا باشد نداشته را اجرت پرداخت توان
 نخسـت، : اسـت  شـرعی  حکـم  چهـار  کم دست موضوع، شیردادن سال دو مدت. 8
 ،سـوم  ؛رضـاع  بر مادر حق برايحد  تعیین ،دوم ؛رضاع استحبابی حکم برايحد  تعیین
 سـبب  که شیردادنی برايحد  تعیین ،چهارم ؛مادر براي اجرت استحقاق برايحد  تعیین

  .شود می ازدواج حرمت
   . ببینند زیان، رضاع فرزند سبب به نباید پدر و مادر. 9
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 هودیعلت جواز قطع درختان  یبررس
 سوره حشر پنجم هیدر آ رینض یبن

  )بر نقد شبهات دیتأک با(
  *یفردوئ یمحمدرضا عزت

  **سیدرضا مؤدب   ______________________________________________________________  

 چکیده
از مسـائل   ،حشـر  سـوره آیـه پـنجم   در  رینض ـ بنـی  هـود یحکم قطع درختان  شناسی موضوع

بـه طـرح    ،ادشـده ی هی ـبا استناد به ظـاهر آ  یبرخ. است ریدر حوزه فقه و تفس زیبرانگ چالش
 هـاي  لی ـتحل، شـبهه  نی ـفقهـا و مفسـران بـا درك ا   انـد.   پرداخته» ظلم در قرآن دییتأ« شبهه

و  فیتوص ـ باروشاست  در مقاله حاضر کوشش شدهاند.  ارائه کردهباره  گوناگونی دراین
 یبررس ـ رینض ـ بنـی  هـود یقطع درختان  درموردعالمان  گوناگون هاي دگاهید، محتوا لیتحل

آیـه پـنجم   در حکـم قطـع درختـان در     یدهد موضوع فقه ـ می حاصل پژوهش نشان. شود
تـزاحم   رو ؛ ازایـن داننـد  مـی  زیاست که عقـل و شـرع آن را جـا   » جهاد با مال«، حشر سوره

ذلـت فاسـقان    يضرورت حفظ مال و ضرورت جهاد بـرا  انیم، ادشدهیدر موضوع  یواقع
. باشـد  مـی  بـر حفـظ مـال مقـدم     ،است یانسان اتیح کننده نیجهاد تضم ازآنجاکهاست و 
، بر جواز انجام هرآنچـه حفـظ اسـلام بـر آن توقـف دارد      یفقها مبن یبرخ لیتحل همچنین

  .ستین رفتهیپذ است وو فساد  يحرمت تعد اتیآ طلاقمخالف شمول و ا

قاعـده  ، انفال، جهاد با مال، هودینقد شبهه ظلم به ، رینض بنی قطع درختان: کلیدي اژگانو
  .اضطرار

                                                      
 ).1991ezzati@gmail.com( ئولمس سندهی/ نومدرس دانشگاه قمآموخته دکتري و  دانش* 

  ).moadab_r113@yahoo.com( ** استاد دانشگاه قم
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  مقدمه
مزارع و مانند آن از مصادیق جرایم جنگـی اسـت کـه در    ، به درختانرساندن  آسیب

). 59ـ ـ58ص، 15ج، 1409، حرّ عاملی ر.ك:( از آن نهی شده است روایات معصومان
نضـیر را قطـع    بنـی  دستور داد درختان یهود، نضیر بنی در جنگ اکرمپیامبر  باوجوداین

نضـیر   بنی قطع درختان در جنگپنجم سوره حشر، قرآن کریم در آیه  1.د و بسوزانندکنن
  :کند می را تأیید

نْ لم تُمتَرَیما قَطَع َلىکنَۀٍ أوۀً عموها قائُها فَبإِِذنِْ  تمولأُص ل و يخْزِیاللَّه قهـر درخـت    :نَیالْفاس
و  همه به فرمان خـدا بـود  ، دیحال خود واگذاشت ا آن را بهید یردکباارزش نخل را قطع 

  .)5(حشر:  ندکه فاسقان را خوار و رسوا کن بود یبراى ا
برخـی  . اصلی پژوهش حاضر اسـت  پرسش ،یادشدهعلت جواز قطع درختان در آیه 

بـر اسـاس   انـد.   ی بیان کـرده گوناگون هاي دیدگاه پرسشو مفسران در پاسخ به این  فقها
، حفظ اسلام و فتح بر آن توقـف داشـته باشـد    که چنان قطع درختان دشمن، نظر مشهور

 ـ ( بر اساس قاعده اضطرار جایز اسـت  عـاملی   /283ـ ـ282ص، 1ج، 1408، یمحقـق حلّ
و مرحـوم صـاحب   ) 66ـ ـ65ص، 21ج، 1403، نجفی /32ص، 2ج، تا] [بی ،)شهید اول(

، 21، ج1403، نجفـی ( حشر استناد کـرده اسـت   آیه پنجم سورهبه باره  نیز درایناهر جو
 درصـورت جواز قطـع درختـان دشـمن    « نظریه، کریم برخی منتقدان قرآن). 66ـ65ص

» تأییـد ظلـم در قـرآن   « و بـه طـرح شـبهه    انـد  را حمل بر ظلم و تجاوز کـرده » اضطرار
  ).690ـ687ص، 1393، سهااند ( پرداخته
عـام بـه نقـض     طور بهآیات و روایات بعضی با استفاده از  نخست، پیش رو مقالهدر 

خـاص بـا    صـورت  بـه و سـپس  است پرداخته شده » تأیید ظلم و تعدي در قرآن« شبهه
قطـع  بـودن   ظالمانه« تاریخی به شبهه هاي حشر و برخی گزارش آیه پنجم سورهبررسی 
  .پاسخ داده شده است» نضیر بنی درختان

نضـیر   بنی قطع درختان در جنگ، یادشده پرسشقاله حاضر نیز در پاسخ به فرضیه م
                                                      

 ).191، ص2تا]، ج هشام، [بی / ابن372، ص1، ج1414(واقدي، » النخیل والتحریق فیها بقطع االله امر رسول. «1
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با این تفاوت که فقها از قاعده اضـطرار در توجیـه قطـع     ؛بر اساس قاعده اضطرار است
 توانـد بـه شـبهه    نمـی  و باشـد  مـی که خود مستلزم ظلم اند  درختان دشمن استفاده کرده

استفاده از قاعده اضطرار در مقالـه   ، ولیدهدپاسخ » نضیر بنی قطع درختانبودن  ظالمانه«
و قطع آنهـا  اند  نضیر خارج شده بنی براي توجیه قطع درختانی است که از مالکیت یهود

نضـیر از مصـادیق انفـال و     بنی درختان اساس ؛ برایننضیر نبوده است بنی مستلزم ظلم به
  .مشروع است بوده،قطع آنها از باب جهاد با مال 

  نضیر بنی غزوه. 1
قبایل یهودي بودند که پیش از ظهور اسلام براي درك پیـامبر   ازجملهنضیر  بنی یهود

، تـاریخی ازنظـر جمعیـت    هـاي  در شرق مدینه ساکن شدند و بر اساس گزارش خاتم
 369صص، 1ج، 1414، واقدي ر.ك:ند (ت بر دیگر قبایل یهود برتري داشتثروت و قدر

 مشـکم  بـن  سلام). 410ص، 1389، عارف کشفی /566ص، 1ج، تا] [بی ،هشام ابن /375و 
 »امـوال ماسـت   دلیـل  بـه شرف و برتري ما بر قوم خود « :نضیر گفته است بنی از بزرگان

  ).369ص، 1ج، 1414، واقدي(
 یهـود ماننـد   درمیـان  نضـیر  بنـی «است: نقل شده  اهمیت این قوم از پیامبر درمورد

  ).375ص، همان( »قریش است درمیانمغیره  بنی
 دراختیـار آن را اطـراف  در یثـرب و   »عجوه«هاي  وسیعی از نخلستان هاي آنان بخش

ششصـد   ،و اموال آنان هنگام خـروج از مدینـه  ) 139ص، 2ج، تا] [بی ،هشام (ابن داشتند
اراضـی  ، داشـتن ثـروت   دراختیاربا  ؛ بنابراین)374ص، 1، ج1414، واقدي( بار شتر بود

 ر.ك:ند (راوانی در اقتصـاد یهـود و شـهر یثـرب داشـت     نقش ف، متعدد هاي زراعی و قلعه
 /365ص، تـا]  [بـی  ،شریف احمد /70ص، 7جهمان،  /208ـ207ص، 1ج، 1422، عقیلی

  ).59ص، 1ج، 1415، ولفنسون
و بـا ایشـان    را شکسـتند  دومین گروه یهودي بودند که پیمان خود با پیامبر نضیر بنی

بـر اسـاس    اسـت، ولـی  اخـتلاف   ،تاریخ وقـوع ایـن جنـگ    درمورد. وارد جنگ شدند
 ول سـال چهـارم هجـري اتفـاق افتـاد     الأ نضیر در ربیع بنی جنگ، شده انجام هاي پژوهش
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 هـاي  گـزارش  نضـیر  بنـی  علـت جنـگ   درمـورد ). 134ـ ـ124ص، 1385، صادقی ر.ك:(
نضـیر و   بنی شکنی یهود پیمان ،مشترك استها  آنچه در همه گزارشمتفاوتی هست، اما 
، 1ج، 1414، واقـدي  ر.ك:( و اقـدام علیـه اسـلام اسـت     االله سـول سوء قصد به جان ر

، 5ج، 1392، صـنعانی  /191ـ ـ190 و 186صص ـ، 2ج، تـا]  [بـی  ،هشام ابن /370ـ364ص
ــی /360ص ــوي /267ص، 9ج، 1422، ثعلب ــري /51ص، 5ج، 1420، بغ ، 1407، زمخش
  ).501ص، 29ج، 1420، فخر رازي /386ص، 9ج، 1372، طبرسی /498ص، 4ج

سـوي آنـان    را بـه  مسـلمه  بـن  محمـد  پیامبر اکرم، نضیر بنی شکنی یهود پیمانپس از 
، یهودیان پذیرفتند و آماده کوچ شدند. به آنان بگو از مدینه بیرون روند :فرستاد و فرمود

و  نداز تصمیم خود منصـرف شـد  ، رئیس منافقان مدینه ابُی بن عبدااللهبا وعده نصرت  ولی
 ،هشـام  ابـن  /370ـ ـ364ص، 1ج، 1414، واقـدي  ر.ك:( ردنـد به مسلمانان اعلام جنگ ک

  ).359ص، 2ج، 1363، قمی /191ـ190و  186صص، 2ج، تا] [بی
را در مدینه گماشت و با لشگري به فرمانـدهی حضـرت    مکتوم بن عبداالله پیامبر

 /374ص، همـان ( پانزده روز یـا شـش شـب    ،)371ص ،1، ج1414، واقدي( علی
کـه خـارج از مدینـه در ناحیـه     را نضـیر   بنـی  قلعه) 191ص، 2ج، تا] [بی ،هشام ابن

 ،محاصـره  زمـان در . محاصره کرد ،)57ص، 2ج، 1968، سعد ابنر.ك: ( الغَرس بود
 کشته شـد  علیحضرت  دست بهسوء قصد کرد که  یهودي به جان پیامبر عزوك

  ).371ص، 1، ج1414، واقدي(
حفـظ خواهـد    را از خطر مسـلمانان شان آنها  کردند دژهاي محکم می گمان نضیر بنی

کـردن   آنان قصـد داشـتند بـا طـولانی    ، برخی محققان معتقدند که چنانو ) 2: حشر( کرد
یهود خیبر و مشرکان را براي یاري خود ، ن مدینهامنافق ازجملهپیمانان خود  هم، تحصن

سرزمین خود  ماندن در و به باقی بارزه با مسلمانان را ممکن دانستندم رو ؛ ازاینقانع کنند
ماندن منابع و امکانات آنان در خارج از دژها شرط ادامـه حیـات    سالم ولی ،امید داشتند

، عـاملی ( تحصـن کـرده بودنـد   هـا   امید این منـابع در قلعـه   آنان پس از پیروزي بود و به
ــرهمین؛ )160و  156صصــ، 9ج، 1995 ــامبر اســاس ب ــان نخــل پی  دســتور داد درخت

نضیر  بنی رئیس قبیله اخطب بن حیی .)372ص، 1، ج1414، واقدي( نضیر را قطع کنند بنی
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پیـام   به رسول خـدا  ـ دلیلی براي ادامه تحصن نداشت، نضیر بنی که با نابودي منابع ـ
 دهیم و از شـهر تـو بیـرون    می تناي  به آنچه خواسته؟! کنی می چرا درختان را قطع :داد
 سرانجام. شتر همراه خود ببرید مرتبهنید یک توا می اکنون فقط: فرمود پیامبر. رویم می
از مدینـه  ، گذاشـتن امـوال و اسـلحه خـود     نضیر تسلیم شد و حاضر شدند با برجاي بنی

  ).374ـ373ص، همان( خارج شوند

  کریم در قرآنو تعدي به شبهه تأیید ظلم  پاسخ نقضی. 2
تأیید « به طرح شبهه ،حشر آیه پنجم سورهبا استناد به  کریم برخی منتقدان قرآن
 بعضـی  کـه  درحالی ،)690ـ687ص، 1393، سهااند ( پرداخته» تعدي و ظلم در قرآن

در آنها بر حرمـت تعـدي و ظلـم تأکیـد      زیرا ؛کنند می آیات قرآن این ادعا را نقض
  :ازجمله؛ شده است

کنندگان  تجاوز نکنید که خدا تعدي: و از حد، نَیحب المْعتَدیو لاتَعتَدوا إنَِّ اللَّه لا« )الف
  ).87: مائده/ 190: بقره» (دارد را دوست نمى

انجـام   ؛ بنـابراین بیانگر نهی مطلق از هرگونه اعتداسـت مذکور در آیه » لاتَعتَدوا« فعل
 ر.ك:( حـرام اسـت  ، از دیدگاه آیـه یادشـده   ،ه عنوان ظلم بر آن صادق باشدکهر عملى 
، 2ج، 1414، رشـید رضـا   /470ص، 1ج، 1415، آلوسـی  /61ص، 2ج، 1390، طباطبایی

  ).188ص، 1ج، 1425، شاذلی /280ص
  :نوشته استمذکور در تفسیر آیه  مکارم شیرازي االله آیت
ت اصـول اخلاقـى   ی ـرعاـ   حاضـر ى عصر ها جنگبرخلاف ـ   ى اسلامىها جنگدر 

ى یه توانـا ک ـسانى کو  ن بگذارندیه سلاح بر زمکمثلاً افرادى  ؛ه شده استیفراوانى توص
، همچون مجروحـان  ا اصولاً قدرت بر جنگ نداشته باشندی دباشن جنگ را از دست داده

هـا   اهان و زراعـت یگ ،ها باغستان .رندید مورد تعدى قرار گیان نباکودکزنان و ، رمردانیپ
 دنى دشـمن یهـاى آشـام   آبکـردن   از مواد سـمى بـراى زهرآلـود   و  دنربب میاند ازینبارا 
  ).20ص، 2ج، 1371، مکارم شیرازي( نندکد استفاده ینبا) روبىیکى و میایمیجنگ ش(

 الْبِـرِّ  م عنِ المْسجِدالْحرامِ أنَْ تَعتَدوا و تَعـاونُوا علَـى  کم شَنَآنُ قَومٍ أنَْ صدوکجرِمنَّیو لا... « )ب
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ه کتى یو خصومت با جمع :دالْعقابِیاللَّه شَد اللَّه إنَِّ واتَّقُواعدوانِ وال الإْثِْمِ و لاتَعاونُوا علىَ  تَّقْوىوال
د شما را وادار به تعدى ینبا، بازداشتند ]هیبیدر سال حد[ شما را از آمدن به مسجدالحرام

 ـنکتعاون یکدیگر زگارى با یى و پرهیکدر راه ن ]همواره[ ند وکو ظلم  در  ]هرگـز [ د وی
ه مجـازات خـدا   ک ـد یزیخدا بپره ]مخالفت فرمان[ د و ازکنیارى نکراه گناه و تعدى هم

  .)2(مائده:  » د استیشد
نیز از مطلق ظلم و تعدي به حقوق دیگران حتی بـاوجود دشـمنی و    یاد شدهدر آیه 

اسم جـنس محلـی بـه الـف و لام و     » الْعدوانِ« کلمه همچنین. بغض آنان نهی شده است
 ر.ك:( گیـرد  دربرمـی انواع تعدي و ظلم را  یتمام ،سرانمفید عموم است و از دیدگاه مف

). 69ص، 6ج، 1411، زحیلـی  /230ص، 3ج، 1415، آلوسی /9ص، 2ج، 1414، شوکانی
مقصـود از  « :و گفته اسـت  داند میت اسلامی این آیه را بیانگر اساس سنّ طباطباییعلامه 
 »نـاموس آنـان اسـت   مـال و  ، تعدي به حقوق حقه مردم و سلب امنیت از جان، عدوان

  ).163ص، 5ج، 1390، طباطبایی(
 ـلهِم السحت لَبِـئْس مـا   کعدوانِ و أَوال ثْمِالإِ فی سارعِونَیراً منهْم یثک  و تَرى« )ج  :عملُـونَ یانُوا ک

چـه  ! ننـد ک شتاب مى، خوردن مال حرامو  ه در گناه و تعدىکنى یب ارى از آنان را مىیبس
  .)62(مائده: » دادند ه انجام مىکارى کزشت است 

بیـانگر آن اسـت کـه یهـود     ، علاوه بر دلالت بر حرمت ظلم و تعدي یادشدهآیه 
آنان همواره براي ظلم و  بیشتربلکه  اند، تنها مورد تعدي و ظلم قرار نگرفته حجاز نه

کـه بـر   شود  استفاده می» عملُونَیانُوا ک« از عبارت همچنین .کوشیدند میستم به مردم 
مکـارم  انـد (  ستمگري و خوردن مال نامشروع همانند رشـوه و ربـا مـداوت داشـته    

  ).446ص، 4ج، 1371، شیرازي
نشانه [ :حب الْفَسادیلَّه لاوال نَّسلَوال الْحرثَْ کهلیها و یفْسد فیرضِ لالأَ فی  و إِذا تَولَّى سعى« )د

در راه ، ]شـود  و از نزد تـو خـارج مـى   [ گرداند برمىه روى کهنگامى  ]هکن است یا، آن
ه ک ـنیبـا ا [ سـازد  ان را نـابود مـى  ی ـهـا و چهارپا  زراعتو  ندک وشش مىک نیفساد در زم

  .)205(بقره:  »دارد خدا فساد را دوست نمى ]داند مى
تـرین مصـادیق آن نـابودي     بر حرمت مطلق فساد دلالت دارد که از مهـم  یادشدهآیه 
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هلاکـت حـرث و نسـل     ،از دیـدگاه برخـی مفسـران   . درختان است نسل و قطع ،حرث
یا حیـوانی   اعم از موجودات زنده نباتی ؛بردن هرگونه موجود زنده است ي ازمیانامعن به

ظلـم و تعـدي   ، قـرآن کـریم   ؛ بنـابراین )74ص، 2ج، 1371، مکـارم شـیرازي  ( و انسانی
بیانگر حرمت تعـدي   یادشدهبلکه آیات ، کند نمی هلاکت حرث و نسل را تأیید ازجمله

  .ندا و ظلم در قرآن
از اعمال  اند، در برخی روایات که محدثان فریقین در ابواب جهاد ذکر کرده همچنین

  :ازجمله؛ ظالمانه به دشمن نهی شده است
ه ثُم یدینَ یسهم بۀً دعاهم فأََجلَیبعثَ سرِیإِذاَ أَراد أنَْ  االله رسولانَ : کقَالَ عبداللَّه ابی عنْ

لَاتَغلُُّوا و لَاتمُثِّلُوا و لَاتَغْدروا  االله رسولاللَّه و علىَ ملَّۀِ  لِیسبِ یاللَّه و بِاللَّه و ف روُا بِسمِیقُولُ سی
از امـام   :... هـا یإِلَّا أنَْ تضُْـطَرُّوا إِلَ اً و لَا امرأَةًَ و لَاتَقْطَعوا شَجراً یاً و لَاصبِیخاً فَانیو لَاتَقْتلُُوا شَ

زمانی کـه قصـد داشـت لشـگري را بـراي       رسول خدا که روایت شده است صادق
با نام خدا حرکت کنید و از او استعانت بجوییـد و در   :گفت می به آنها، جهاد اعزام کند

ننماییـد و خیانـت   مکر و حیلـه نکنیـد و مثلـه     .راه او و بر آیین پیامبرش استوار باشید
 درصـورت مگـر   ،شید و درختی را قطـع نکنیـد  کودکان و زنان را نکُ، نکنید و پیرمردان

  .)138، ص6، ج1407/ طوسی، 27، ص5، ج1407(کلینی،  ضرورت
و  در منابع حدیثی نقل شدههاي گوناگون  شکلمشابه این روایت به  گفتنی است

کـردن   غـرق ، نخـل و زراعـت   زدن درختـان  آتـش ، در آنها از کشتن افـراد مجـروح  
، 1409، حرّ عـاملی  ر.ك:( نهی شده است... ریختن سم در بلاد مشرکان و، دشمنان

  ).59ـ58ص، 15ج
در  کـه  نـد؛ چنـان  نضیر نیز به حرمت ظلم و فساد در اسلام معترف بود بنی یهود

اي   ؟!لم تَقْطَع النّخْلَ ادالْفَس تَنْهى عنْ نْتک کإنّ !ا محمدی« :زمان قطع درختان نخل گفتند
(واقـدي،  » ؟!کنـی  مـی  چرا درختان نخـل را قطـع  ، کردي می تو از فساد نهی !محمد
  ).373، ص1، ج1414

نضیر از بـاب   بنی شود که قطع درختان استفاده می یادشدهاز آیات و روایات  بنابراین
  .ظلم نبوده است



94
 محمدرضا عزتی فردوئی و سیدرضا مؤدب  

3 .کریم لیّ به شبهه تأیید ظلم و تعدي در قرآنپاسخ ح  
» تأییـد ظلـم و تعـدي در قـرآن    « مسـتند قرآنـی شـبهه   ، در مقدمه اشاره شد که چنان

نضـیر را   بنـی  حشر است که قطع درختان در جنـگ  آیه پنجم سوره ،کننده گمان شبهه به
نضیر در پاسـخ   بنی بررسی دلیل مشروعیت قطع درختان در جنگ رو ؛ ازاینکند می تأیید

  .ضروري است یادشدهبه شبهه 
. و دلایل ضرورت این اقدام بررسی شـود ها  براي پاسخ به این شبهه لازم است زمینه

نضـیر بـه مسـلمانان اعـلام جنـگ داد و از       بنـی  یهـود ، تـاریخی  هـاي  بر اساس گزارش
فرسایشی و تشکیل ائتلاف با  یشود که هدف آنان ایجاد جنگ می محاسبات آنان استفاده

؛ مشرکان و منافقان علیه اسلام و درنتیجـه تضـعیف و شکسـت مسـلمانان بـوده اسـت      
  :گفتگونه  اینشکنی به یاران خود  نضیر پس از پیمان بنی رئیس اخطب بن حیی که چنان

 .آوریـم  مـی  بـه داخـل   ،هرچه لازم داریم .بندیم می راها  کنیم و راه می را اصلاحها  قلعه
آب دژها هم  .کنیم و غذا هم براي یک سالمان کافی است می را به داخل منتقلها  سنگ
 بتواند یک سـال بـه محاصـره مـا ادامـه دهـد       کنیم محمد نمی گمان. شدنی نیست تمام

  ).368ص، 1ج، 1414، واقدي(
مـانعتهُم   و ظَنُّـوا أنََّهـم  « :ده اسـت کربیان گونه  اینرا  باره دراینقرآن کریم راهبرد یهود 

شان آنها را از عذاب الهى  مکه دژهاى محکردند ک ز گمان مىیخودشان ن؛  اللَّه حصونهُم منَ
  .)2(حشر: » شود مانع مى

  اند: گفته باره درایننویسان معاصر  برخی از سیره
نضـیر داراي غـرور و تکبـر و امکانـات و قـدرت بودنـد و خـود را در قبـال          بنی یهود

مبارزه با مسلمانان را ممکن تلقی کـرده و چنـان    رو ؛ ازایندیدند می قدرتمند مسلمانان
این امکان بـراي آنـان    ،کردند که اگر مدت مواجهه با مسلمانان طولانی شود تصور می

یهـود خیبـر کـه     خصـوص  بـه . قانع کننـد ، پیمانان خود را براي یاري وجود دارد که هم
ابُـی و یـارانش را تـا بتواننـد بـه وعـده        بن ز عبدااللهداراي عده و افراد زیادي بودند و نی

ثبـات   مدینه را بـی ، وفا کنند و یا حداقل با ایجاد شورش داخلی، نصرتی که داده بودند
نضـیر   بنـی  شان نیز ممکن بود که حرکت کرده و به پیمانان کنند و نیز براي قریش و هم

  ).156ص، 9ج، 1995، عاملی... (بپیوندند و
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تعبیر » الذین کفروا« نضیر به بنی سوره حشر از یهود 2کریم در آیه  قرآن همچنین
اسـت  » فاسقان« خواري، کند که علت قطع درختان می بیان 5در آیه ، اما استکرده 

پیمانان آنان  بر هم ،نضیر بنی و این تنوع حاکی از آن است که فاسقان علاوه بر یهود
 دیگـر  عبـارت  به ؛)161ص، همان( دارد مسلمانان متظاهر و منافق نیز دلالت ازجمله

 یهـود خیبـر و مسـلمانان متظـاهر    ، مشـرکان ، نضـیر  بنـی  ائـتلاف ، مقصود از فاسقان
و قطع درختان نخل براي خواري این ائتلاف بـوده اسـت کـه بـا     باشد  می) منافقان(

ضـربه بـه    ،هماهنگی و تجهیز نیـرو و درنهایـت   دنبال به، شدن مدت تحصن طولانی
  .اسلام و نابودي آن بودند

 ازسـوي آنان کردن  امکان یاري، شد تر می نضیر طولانی بنی هرچه تحصن اساس براین
توانستند با آنان همراه شوند  می گرفت و حتی مشرکان نیز می منافقان و یهود خیبر قوت

؛ تصـرف کننـد  آنجـا را نـاامن یـا    ، و سـپاه او در مدینـه   پیامبر شمردن خلأ و با مغتنم
تنهـا  ، قطع درختان یهود که براي آنان ارزش مـادي و معنـوي فراوانـی داشـت     رو ازاین
کشـاورزي   راهچه آنکه امرار معاش آنان از  ؛داد می بود که معادله جنگ را تغییراي  نقشه

. امیدي به ادامه حیات در مدینـه نداشـتند   ،و پرورش نخل بود و با نابودي درختان نخل
یهود نخل را : «روایت شده است که ؛ چنانن دلبستگی خاصی به نخل داشتندآنا همچنین

آنـان بـه ایـن     ولـی ، )644ص، 1، ج1414، واقدي» (از کودکان خود بیشتر دوست دارد
نضـیر   بنـی  تواند به نقشه قطع درختـان  می نقطه ضعف خود فکر نکرده بودند و آیه ذیل

 ـح فأََتاهم اللَّـه مـنْ  « :اشاره داشته باشد ه گمـان  ک ـ آنجـا  خداونـد از امـا   :حتَسـبوا یثُ لـَم  ی
قلُُـوبهِِم   یو قَذفَ ف« ممکن است ناظر به جمله) یا 2(حشر: » به سراغشان آمد ،ردندک نمى

  .در همان آیه باشد» الرُّعب
 حفظ دین اسلام و خواري کـافرانِ  دلیل به، نضیر بنی قطع درختان در جنگ هرحال به

، نضیر مشخص شـد  بنی اکنون که ضرورت قطع درختان. ضرورت داشته استنضیر  بنی
 چگـونگی مشـروعیت قطـع درختـان در جنـگ      درمـورد موجود  هاي به بررسی تحلیل

  .پردازیم می نضیر بنی
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  نضیر بر اساس اصل وجوب حفظ اسلام بنی ضرورت قطع درختان. 3ـ1
غلبه مسلمانان بر آن توقـف  شود که هرآنچه فتح و  می از کلمات برخی فقها استفاده

مما یتوقـف  «، »مما یتوقف علیه الفتح« چوندر جنگ با دشمنان جایز است و عباراتی  ،دارد
، 1ج، 1408، یمحقق حلّ( بر آن دلالت دارند» الفتح مما یرجی به« و» سلامالإعلیه حفظ بیضۀ

، 21ج، 1403، نجفــی /32ص، 2ج، تــا] [بــی ،)شــهید اولعــاملی ( /283ـــ282ص
و بـراي  » نیـافتم  باره درایننظر مخالفی : «گفته است صاحب جـواهر  که چنان )؛66ـ65ص

در قطع درختان طـائف و نیـز    سیره پیامبر، حشر آیه پنجم سورهاثبات این موضوع به 
  ).66ـ65، ص21، ج1403، نجفی( ده استکراستناد  1غیاث بن حفصروایت 

معتبري یافت نشد و از دیـدگاه برخـی   هیچ دلیل » الفتح کل ما یرجی به« قاعده درمورد
، شـود  مـی  این قاعده دلیل معتبري ندارد و تنها چیزي که از ادله معتبر اسـتفاده ، محققان

 صـاحب جـواهر  ضرورت حفظ بیضه اسلام در دایـره مـوازین شـرعی اسـت و مسـتند      
تـوان از عبـارات فقهـا     نمـی و  مشخص نیست ادعاي عدم خلاف در این قاعده درمورد

  ).34ـ33ص، 1392، فاضل لنکرانی( د که متعرض این کبراي کلی شده باشنداستفاده کر
ان تـو  نمـی  ،نداموري که مصداق ظلم و فسـاد  وسیله بهبراي حفظ اسلام  اساس براین

این قاعده در مـواردي کـاربرد دارد کـه احکـام در      زیرا؛ دبه قاعده اهم و مهم استناد کر
مکلف در زمان اجراي حکمـی کـه    که چنان؛ یابند 2واقعی با یکدیگر تزاحم، مقام امتثال

                                                      
اء و     سألَْت أَبا عبد اللَّه غیاث، قال: بن عن حفص. 1 لَ علـَیهمِ الْمـ عنْ مدینۀٍَ منْ مدائنِ أَهلِ الْحربِْ هلْ یجوز أَنْ یرسْـ

ار   تُحرَقَ بِالنَّارِ أَو تُرْمى بِالْمجانیقِ حتَّى یقْتَلُوا و فیهمِ النِّساء والصبیانُ والشَّ لمینَ والتُّجـ یخُ الْکبِیرُ والأسُارى منَ الْمسـ
ارةَ   درمـورد  از امـام صـادق  : ... فقََالَ یفْعلُ ذلَک بهِمِ و لَا یمسک عنهْم لهؤلَُاء و لَا دیۀَ علَیهمِ للْمسلمینَ و لَا کفَّـ

آنهـا   یا، روي آنها باز کرد [تا ازبین بروند] بهکه آیا جایز است آب را پرسیدم یکی از بلاد اهل جنگ 
ن آنـان زنـان و کودکـان و    میـا در کـه  ، درحـالی را سوزاند یا با منجنیق هدف قرار داد تا کشته شـوند 

تـوان   نمـی  این کارها جایز اسـت و فرمود:  امام؟ سالمندان و اسیرانی از مسلمانان و تاجران هستند
بر مسلمانان اي  شدگان هیچ دیه و کفاره برداشت و نسبت به کشته خاطر آنان دست از غلبه بر کفار به

 ).28ص، 5ج، 1407(کلینی،  واجب نیست
بـرداري   در مقام امتثال و فرمـان  ،ست که دو حکم که در صحت آنها تردیدي نیستمعنا بدینتزاحم . 2

اصـولیان معتقدنـد   . دتواند به هردو عمل کند و ناگزیر باید یکی را انتخاب کن نمی ند که مکلفا چنان
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راهی جز انتخاب اهم در مقابـل مهـم نداشـته    ، در تزاحم با حکم دیگر قرار گرفته است
 ولـی ، عمران از پذیرش ولایت کفار نهی شده اسـت  سوره آل 28در آیه  مثال براي؛ باشد
 عنـوان  بـه حفـظ جـان   حکـم  ، یابداجراي این حکم با حکم حفظ جان تزاحم  چه چنان

در  کـه  ؛ چنـان شود می حکم عدم پذیرش ولایت کفار موقتاً لغو مصلحت اهم اجرا شده،
میـان   ولـی  ،به این موضـوع اشـاره شـده اسـت    » إِلاَّ أنَْ تَتَّقُوا منهْم تُقاةً« ذیل آیه با عبارت

مـلاك   ؛ چراکـه تزاحم واقعـی وجـود نـدارد   ، مصلحت حفظ اسلام و عدم فساد و ظلم
گـاه مسـتلزم    حفظ اسـلام هـیچ   رو ؛ ازاینرفتن فساد است میانجعل حکم حفظ اسلام از

انجام فساد و ظلم نیست و اراده شارع مقدس بر آن است که اسلام بـر اسـاس مـوازین    
در آیات بیانگر حرمـت تعـدي و    که چنان؛ نه بر اساس تعدي و فساد، شرعی حفظ شود

  :جملهاز؛ ظلم به این موضوع اشاره شد
و خصـومت بـا    :المْسـجِد الْحـرامِ أنَْ تَعتَـدوا    م عنِکم شَنَآنُ قَومٍ أنَْ صدوکجرِمنَّیو لا« )الف

جمعیتى که شما را از آمدن به مسجد الحرام (در سال حدیبیه) بازداشتند، نبایـد شـما را   
  .)2(مائده:  »وادار به تعدى و تجاوز کند

 كشما را به گناه و تـر ، تىیدشمنى با جمع :أَلاَّ تَعدلُوا  م شَنَآنُ قَومٍ علىکجرِمنَّیو لا« )ب
  .)8(مائده: » شاندکعدالت ن

یادشـده   از آیـات ، و نیز تقابل واژه عدل با ظلـم » شَنَآنُ قَومٍ« به اطلاق عبارت باتوجه
  .شود می استفاده ظلم براي حفظ اسلام ازجملهنفی هرگونه ظلم در همه حالات 

 درمعـرض خدا را  :النَّاس لاتَجعلُوا اللَّه عرْضَۀً لأَیمانکم أنَْ تَبرُّوا و تَتَّقُوا و تصُلحوا بینَ و« )ج
مـردم   درمیانسوگندهاى خود قرار ندهید و براى اینکه نیکى کنید و تقوا پیشه سازید و 

 1.)224(بقره: » کنیدسوگند یاد ن، اصلاح کنید
                                                                                                                             

اهم را مقدم داشته و مهم را در آسـتان  ؛ باید به قاعده اهم و مهم مراجعه کرد در هنگام تزاحم احکام
 .آن قربانی کرد

مکارم شیرازي بر لـزوم   االله آیتترجمه یادشده از هست؛ نظر  بقره اختلافسوره  224در ترجمه آیه . 1
 ـ مصلحت  ازجملـه ترجمـه برخـی مترجمـان قـرآن      ، ولـی ت داردگرایی در دایره موازین شرعی دلال

محمدمهدي فولادونـد و حسـین انصـاریان بـر موضـوع      ، علی موسوي گرمارودي، عبدالمحمد آیتی
 .ندارددلالتی یادشده 
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نهـی شـده اسـت و از     از سوگندخوردن به خداوند براي برقراري اصلاحدر این آیه 
هـاي والاي   نهـادن ارزش  گرایی به قیمت زیـر پـا   مصلحتشود که  می مفهوم آن استفاده

  .و انجام ظلم و فساد براي حفظ اسلام جایز نیستاسلامی 
 انـد؛  جایز ندانستهگرایی خارج از دایره موازین شرعی را  فقهاي اسلامی نیز مصلحت

 ـ  طوسیاز دیدگاه شیخ  مثال براي عهـده   هنحوه قرارداد با اهل ذمه براي مصلحت اسـلام ب
اندیشی او که در تضاد بـا احکـام    کند مصلحت می تأکید حال درعین، ن استاناامام مسلم

  ).52ص، 2ج، 1352، طوسی(باشد  میخارج از اعتبار  ،شریعت است
مخالف شـمول   ،»الفتح کل ما یرجی به« براي قاعده جواهرصاحب دلایل  اساس برهمین

روایـات قطـع درختـان    بایـد   رو ؛ ازایناستو اطلاق آیات بیانگر حرمت فساد و تعدي 
 1؛دحمل بر حالت اضطرار کـر  ـ در فرض صدور ـ را غیاث بن حفصطائف و نیز روایت 

و روایـت  نیسـت  مدح و توثیقی  ،غیاث بن حفصدر روایت  محمد بن قاسم درمورداگرچه 
  .یادشده ضعیف است

 بنـابراین  2؛ارائه خواهد شد تري تحلیل دقیق درادامهحشر نیز  آیه پنجم سوره درمورد
  .دکرتحلیل » الفتح کل ما یرجی به« توان با قاعده نمی ،نضیر بنی در جنگرا قطع درختان 

  نضیر بنی درختانبودن  غیرمثمربررسی . 3ـ2
اسـتفاده  » نَـۀٍ یل« از کلمـه  ،حشر آیه پنجم سورهکه در اند  تحلیل کرده گونه اینبرخی 

در روایات از قطع درختـان مثمـر نهـی     که درحالی، نخل غیرمثمر است معناي بهشده که 
  ).161ص، 6ج، 1421، سهیلی( شده است

لغت و اهل بیشتر آنکه مخالف نظر  ازجمله؛ باشد می رو روبهاین دیدگاه با اشکالاتی 
                                                      

. گفتنی است مقصود از حالت اضطرار در فقه شیعه، موارد مشروعی است کـه مصـداق تجـاوز    1
، 1403هاي فقهی به احکام آن اشاره شده است (ر.ك: نجفی،  کتابنیستند؛ ازجمله تترّس که در 

  ).68، ص21ج
اطلاق امر به مقاتله با کفار  ازجملهبه دلایل دیگري » الفتح کل مایرجی به« صاحب جواهر براي قاعده. 2

 .شویم نمی متذکر آنها، با آیات حرمت تعدي باتوجه به مخالفت دلایل ایشاناشاره کرده است که 
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اي مـن نخلـۀ   : «معنـاي لینـه گفتـه اسـت     درمورد اصفهانیراغب  مثال ؛ برايمفسران است
از مجاهد نقل کرده است که لینـه   طوسیشیخ ). 257ص، 1412، راغب اصفهانی» (ناعمۀ

نقل شده  نیز مجاهداز ). 561ص، 9ج، تا] [بی ،طوسی( شود می به همه انواع نخل اطلاق
بسـیاري از مفسـران   ). 389ـ ـ388ص، 9ج، 1372، طبرسـی (» هی نخلـۀ کریمـۀ   و: «است

انـد   مطلق نخل دانسته معناي بهلینه را ... و زهري، قتاده، عکرمه، عباس ابن ازجملهنخستین 
  ).23ـ22ص، 28ج، 1412، طبري(

  :نقل شده است که ؛ چنانباشد میتاریخی  هاي مخالف گزارش تحلیل یادشدهبراین  افزون
 ـالنّسـاء الْج  الْعجوةُ شقَّلمَا قُطعت فَ ونَ بِالْو  و، ضَـربَنَ الْخـُدود   و، وبی  ـدعـ زمـانی کـه    :لِی

را خراشـیده و  هـا   چهـره ، هـا را چـاك داده   زنان گریبـان ، ] عجوه قطع شدندهاي [نخل
  .)373، ص1، ج1414(واقدي،  دادند اندوه ناله سر به

؛ آنهاسـت بـودن   دهنـده مثمـر   نشـان  اعتراض مهاجران به قطع درختان نخلهمچنین 
  :نقل شده استگونه  ایناز مجاهد  که چنان

ضعى بَاجِرِ نههْنْ قَطعِْیالمضًا ععالنَّخلِْ نَ ب ،ـ   و  ـا هیقَـالُوا إنَِّم   مـلسْالم مغَـانن امهـاجر  : نَیم
سـلمانان  م هـاي  درختان نخل غنیمت: یکدیگر را از قطع درختان نخل بازداشته و گفتند

  .)188، ص6، ج1404/ سیوطی، 23ـ22، ص28، ج1412(طبري،  است

  حکم قطع درختان براي پیامبربودن  نادرستی اختصاصی. 3ـ3
آن اسـت کـه ایـن حکـم مخصـوص      ، نسـبت داده شـده   دیدگاه دیگر که به اوزاعی

  ).161، ص6، ج1421سهیلی،  ر.ك:( است پیامبر
، زیرا اگر قطع درختان نخل مصداق ظلـم نباشـد   ؛تواند صحیح باشد نمیاین دیدگاه 

قطـع درختـان مصـداق ظلـم      چـه  چنـان مفهومی ندارد و  اختصاص آن به رسول خدا
  .خلاف شأن و سیره اخلاقی ایشان است اختصاص آن به پیامبر اکرم، باشد

  ساختن میدان جنگ نضیر باهدف فراهم بنی ضرورت قطع درختان. 3ـ4
  اند: گفته که ؛ چنانسبت داده شده استاین دیدگاه به اوزاعی ن

 ـقَـع ف ی يموضعِ الَّذال فی انَکرِ یالنَّض بنی قصۀِ یقُطع ف يالشَّجرَ الَّذ أنََّ هـو قـَولُ    ه الْقتَـالُ و ی
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اعزَدر میـدان جنـگ [مـانع] بـوده و ایـن      ، نضیر بنی شده در ماجراي درخت قطع :یالأْو
  .)9، ص5، ج1379حجر عسقلانی،  (ر.ك: ابن سخن از اوزاعی است

 اسـت کـه یهـود   ر وشـن  و باشـد   مـی تـاریخی   هـاي  مخالف گزارشمذکور دیدگاه 
گونه  انهم ؛اند تسلیم نشده، ساختن میدان جنگ نضیر با قطع چند درخت براي فراهم بنی

اخـتلاف اصـحاب    سـبب توانـد   نمـی  ساختن میـدان جنـگ   که قطع درختان براي فراهم
  :گفتند که ؛ چنانشود باره دراین پیامبر

یـا  کـردن   آیـا بـا قطـع    رسول خـدا اي  ؛ ؟نَاکما تَرَیما قَطَعنَا أوَ فینَا إثِْم فیعلَ، االله رسولا ی
/ 23، ص28، ج1412(طبـري،   ؟شـویم  مـی  نکردن [درختـان نخـل] مرتکـب گنـاه     قطع

  ).188، ص6، ج1404سیوطی، 

  دلیل جهاد با مال نضیر به بنی جواز قطع درختان در جنگ. 3ـ5
حیات انسانی است و بـر حفـظ مـال مقـدم شـده       کننده جهاد در دین اسلام تضمین

در آیـه ذیـل بـه ایـن موضـوع       که چنان؛ مال ارزشی ندارد ،حیات نباشد زیرا اگر؛ است
  :اشاره شده است

 مـان یا هک ـ سانىک اى :...  مییکحیم لما کدعا بوا للَّه و للرَّسولِ إِذاینَ آمنُوا استَجِیها الَّذیا أَی

 زىی ـچ سـوى  بـه  را شـما  هک ـ هنگـامى  دی ـنک اجابـت  را امبریپ و خدا دعوت !دیا آورده

  ).24(انفال:  !بخشد مى اتیح را شما هک خواند مى
  :نوشته استمذکور در تفسیر آیه  طباطباییعلامه 

؛ نامیـده اسـت  » حیـات « راانـد   شدهه مؤمنان بدان فراخوانده کخداوند جنگ و جهادي 
، ىین و اصل اسلام و چه قتال ابتـدا انادفاع از مسلم عنوان بهیعنی جنگ در راه خدا چه 

  ).66ص، 2ج، 1390، طباطبایی(  ت استیقت دفاع از حق انسانیدرحق
 بـه مشـروعیت جهـاد بـا مـال اشـاره شـده اسـت        کـریم  در بسیاري از آیات قـرآن  

  ).15: حجرات /88 و 81، 44، 2: توبه /72: انفال /9: نساء ر.ك:(
 از مصادیق انفال عمومی بـود  بود و نضیر نیز از مالکیت آنان خارج شده بنی درختان

بـه بررسـی    درادامـه . و قطع آنها نیز براي ادامه حیات حکومت اسلامی ضرورت داشت
  .پردازیم می نضیر و ضرورت قطع آنها بنی بر درختان دلایل مالکیت پیامبر اکرم
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  نضیر بنی بر اموال مالکیت پیامبر اکرم. 3ـ5ـ1
 برخاسته نضیر به محاربه با خدا و پیامبر بنی کافران، تاریخی هاي بر اساس گزارش

 ،هشـام  ابـن  /364ص، 1، ج1414، واقـدي ( و به جان ایشـان سـوء قصـد کردنـد     بودند
  :آیه ذیل به این موضوع اشاره دارد). 191ـ186ص، 2ج، تا] [بی

نْ  کذلم و ولَهسر و شَاقُّوا اللَّه میبأِنََّهشَد فإَنَِّ اللَّه قـابِ یشَاقِّ اللَّهالْع ـا :د  خـاطر آن   ن بـه ی
امبرش دشـمنى  یبا خدا و پ هرکس و دندیدشمنى ورز امبرشیه آنها با خدا و پکاست 

  .)4(حشر:   دالعقاب استیو خداوند شد ]ندیب دى مىیفر شدکی[، ندک
قتـل و   ولـی  انـد،  برخاسـته  مجازات کسانی که به محاربه با خدا و رسول ازسویی

فاضـل   /366ص، 1ج، 1415، راونـدي  ر.ك:( کوچ اجباري است اند، سرقتی انجام نداده
، موسـوي سـبزواري   /665ص، 1ج، تا] [بی ،مقدس اردبیلی /352ص، 2ج، 1373، مقداد
 آیـه ذیـل بـه مجـازات تشـریعی یهـود      در » کتب« فعل رو ؛ ازاین)203ص، 11ج، 1409

  :اشاره دارد) کوچ اجباري( نضیر بنی
ن ی ـاگـر نـه ا   :خرةَِ عذاب النَّارالآ فی ا و لهَمیدنْال فی هِم الْجلاء لَعذَّبهمیاللَّه علَ تبَکولَو لا أنَْ 

ا مجـازات  ی ـدنن یآنهـا را در هم ـ ، وطن را بر آنان مقرر داشته بود كه خداوند ترکبود 
  .)3(حشر:   ز عذاب آتش استیو براى آنان در آخرت ن ردک مى
ختان نخل از مالکیـت آنـان   در، نضیر از حجاز بنی به اخراج یهود باتوجهاساس  براین

  .مندي و درنتیجه ظلم و تعدي به آنان نبود و قطع آنها مستلزم عدم بهره خارج شد
: گفتنـد  مـی  ودانستند  میم خود یرا از غنانضیر  بنی نخلستان ،برخی مسلماناناگرچه 

ــ« ــا ه یإنَِّم مــان ــلم مغَ سْــري،  ر.ك:(»  نَیالم ــیوطی /23، ص28، ج1412طب ، 6ج، 1404، س
  :فرماید گونه می ایندر پاسخ ایشان  ه،کرد قرآن کریم این ادعا را رد ولی)، 188ص

سلِّطُ رسلَه ینَّ اللَّه کابٍ ولکلٍ و لارِیه منْ خَیأوَجفْتُم علَرسوله منهْم فمَا   و ما أفَاء اللَّه على
 ]امـوال [ و آنچه را خداوند بر فرسـتاده خـود از   :ریء قَد یلِّ شَک  لَّه علىوال شاءیمنْ   على
آن  ]گـرفتن [ شـما بـراى   ]رایز ؛رسول اوست همه از آنِ[ بازگرداند ]ء فى عنوان به[ آنها

 ن خداوند فرسـتادگان خـود را بـر   کول ]،دیدیو بر سرش نجنگ[ دیو شترى نتاخت اسب
  .)6(حشر:  زى تواناستیخدا بر هرچو  سازد مسلط مى ،بخواهد هرکس

 بوده اسـت و فعـل  » فَیء« نضیر از باب بنی مصادره اموال یهود ،یادشدهبر اساس آیه 
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»ى امعن فاء بهأزیرا  ؛نضیر اشاره دارد بنی در آن به فلسفه حقوقی مصادره اموال یهود» أفَاء
د یشـا اطـلاق شـده،   » ء فى« م عنوانین دسته از غنایه بر اکنیرجوع و بازگشت است و ا

 پـیش براى مؤمنـان و   ن جهان را درحقیقتیمواهب ا یه خداوند تمامکاست  دلیل بدین
 ـآفر ،ائنات و خلاصه موجودات اسـت که اشرف کخود  یاز همه براى پیامبر گرام ده و ی

ا ی ـن شـرعى  یقوانمطابق  هرچند ـاند   ن اموالیغاصبان ا واقعار درکرمؤمن و گنهیافراد غ
 ـه اک ـهنگـامى   رو ازایـن  ـ محسوب شوند کمال ،عرفى قـى  ین امـوال بـه صـاحبان حق   ی
  ).502ص، 23ج، 1371، مکارم شیرازي( است» ء فى« سته عنوانیشا ،گردد بازمى

نضـیر   بنی است که خداوند که مالک حقیقی اموال یهودمعناي آیه شریفه آن  بنابراین
بـه پیـامبر    ـ ـ بأِنََّهم شَاقُّوا اللَّه و رسولَه کذل ـ شقاوت آنان دلیل بهاموال آنان را ، بوده است

 ؛از مصادیق ظلـم نیسـت   ،مصادره اموال مجرمان یهود رو ؛ ازاینخویش بازگردانده است
 سـبب مندي آنان  م مسلمانان نیز نبوده است تا عدم بهرهیاز غنا یادشدهکه اموال  همچنان

از  ،سـوره حشـر   6تصـریح آیـه    بـه  یادشدهچه آنکه اموال  ؛تعدي و ظلم به ایشان شود
  باشد. می رسول خدا دراختیارمصادیق انفال و 

  بر اساس قاعده اضطرار، جواز قطع درختان انفال. 3ـ5ـ2
تحصن در دژهاي خود کردن  نضیر با طولانی بنی ،در مباحث پیشین بیان شد که چنان

توانسـت باعـث    مـی  شـدن تحصـن   زیرا طـولانی  ؛به پیروزشدن بر مسلمانان امید داشتند
ن در اد یا زمینه شورش منافقونضیر ش بنی ن و حتی مشرکان بهامنافق، پیوستن یهود خیبر

توانست به عمر حکومـت اسـلامی    می نضیر بنی جنگ اساس ؛ براینسازدمدینه را فراهم 
؛ قطع درختان و نابودي منابع یهود بـه ایـن تحصـن پایـان داد     ولی، در مدینه پایان دهد

نضیر با نابودي منابع خود ـ حتی در فـرض پیـروزي بـر مسـلمانان ـ امکـان         بنی چراکه
خطـر نـابودي    یجهنترد ؛تسلیم شدند، با قطع درختان نخل رو ؛ ازاینادامه حیات نداشتند

 ی در مباحث پیشین مشخص شـد کـه درختـان   سویاز. رفت میانحکومت اسلامی نیز از
؛ که لازم است در مصالح عمومی جامعه مصرف شونداند  نضیر از مصادیق انفال بوده بنی

کـرد بـراي خـواري فاسـقان و دوام      مـی  مصلحت جامعه اسـلامی اقتضـا  اساس  برهمین
»  نیالْفاسق يخْزِیاللَّه و ل فَبإِِذنِْ« در عبارت که چنان ؛این درختان قطع شوند ،حکومت اسلامی
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  .به این ضرورت اشاره شده است) 5: حشر(
زیـرا درختـان نخـل از     ؛کنـد  نمـی  نضیر را تأیید بنی قرآن کریم ظلم به یهود بنابراین

 ـ  که چنانهم ؛مالکیت آنان خارج شده است ه مسـلمانان نیـز   قطع درختان نخل نسـبت ب
م جنگی نبود تا قطع آنها مستلزم ظلـم  ینضیر از غنا بنی درختان ؛ زیراظالمانه نبوده است
نضـیر   بنی نضیر و مسلمانان در قطع درختان بنی اکنون که عدم ظلم به. به مسلمانان باشد

نضـیر ازنظـر    بنـی  توان بر اساس قاعده اضطرار به بررسی قطع درختان ، میمشخص شد
استفاده از قاعده اضـطرار  ، در مباحث پیشین مشخص شدگونه که  همان. پرداختفقهی 

قطـع   ولـی ، مخالف اطلاق آیات حرمت تعـدي و ظلـم اسـت    ،در قطع درختان دشمن
بر اساس قاعده اضطرار منع شرعی ندارد و در روایات  ،ندا درختانی که از مصادیق انفال

ی که باعث تعدي و ظلم به دیگـران  درصورت ـ اضطرار درصورتبر جواز قطع درختان 
ه گونـه نقـل کـرد    ایـن  از پیامبر اکرم صادقامام  مثال ؛ برايتصریح شده است ـ نشود
 درصـورت مگـر   ،هیچ درختی را قطـع نکنیـد   :هایو لَاتَقْطَعوا شَجرةًَ إِلَّا أنَْ تضُْطَرُّوا إِلَ« :است

  ).59ـ58ص، 15ج، 1409، حرّ عاملی /30ص، 5ج، 1407، کلینی( »ضرورت

  نتیجه
  :ذیل است شرح بهنتایج پژوهش حاضر 

نضـیر بـوده    بنـی  دلیل قطع درختان» اضطرار درصورت ،انفال جواز قطع درختان. «1
از  ،اکـرم  محاربـه آنـان بـا خـدا و رسـول      دلیل بهنضیر  بنی درختان اساس ؛ برایناست

این ضمن اینکه  ؛نضیر نیست بنی قطع آنها مستلزم ظلم به یهود ،مالکیت آنان خارج شده
تصـریح آیـه    درختان از غنائم مسلمانان نیز نبوده است تا مستلزم ظلم به ایشان شود و به

بوده اسـت کـه    پیامبر اکرم دراختیارنضیر از مصادیق انفال و  بنی اموال، سوره حشر 6
 کـرد تـا   می باید در مصالح عمومی جامعه مصرف شود و مصلحت جامعه اسلامی اقتضا

؛ نضـیر در راه جهـاد بـا کـافران قطـع شـوند       بنی درختان، براي دوام حیات دولت مدینه
  .اموال است وسیله بهنضیر از مصادیق جهاد  بنی قطع درختان رو ازاین
صـحیح  ، اضطرار درصورتجواز قطع درختان دشمن  درمورددیدگاه برخی فقها . 2
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ق آیات حرمت تعدي و حرمـت  این دیدگاه مخالف شمول و اطلا ؛ زیرارسد نمی نظر به
ی که باعـث ظلـم   درصورت، استفاده از قاعده اضطرار براي قطع درختان ولی، فساد است

نضـیر   بنـی  قطع درختان ؛ بنابراینبر اساس روایات جایز است، و تعدي به دیگران نشود
  .بر اساس قاعده اضطرار جایز است ،اند که از مصادیق انفال بوده

نضـیر بـراي    بنـی  نضیر و دیـدگاه قطـع درختـان    بنی درختانبودن  دیدگاه غیرمثمر. 3
و اختصـاص حکـم قطـع     است تاریخی هاي مخالف گزارش، ساختن میدان جنگ فراهم

  .دهد نمی آن را تغییربودن  نیز ماهیت ظلم نضیر به رسول خدا بنی درختان
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 یقرآن یمبان
  یمکان یخصوص  میحر

  *حسین جاور   __________________________________________________________________  

 چکیده
 تی ـکـه بـا امن   رو ازایـن  یخصوص ـ میحر هاي از جلوه یکی عنوان به، یمکان یخصوص میحر
، اسـت  بسـیار از نقـض آن   یناش هاي بیدارد و عمق و گستره آس يشتریارتباط بمردم  یروان

و ادلـه   یبـر مبـان  ، یمکـان  یخصوص ـ میحـق بـر حـر   . یابد می تیاهم گرید هاي از مقوله شیب
 انی ـسـند و درجـه آن در م   تی ـقطع لی ـدل هب ـ یقرآن ـ یمبـان  ازآنجاکه. استوار است یگوناگون

ادلـه  در دو دسـته از   حـق  نی ـا تیلازم است موقع، برخوردار است ياز رتبه بالاتر سلسله ادله
قـرار   تیمورد حما زیقرآن ن اتیدر آ، یمکان یخصوص میحق بر حر ایآ. شود یبررس یقرآن

 نظـر  به؟ نحوه دلالت و حدود آن چگونه است، مثبت است که پاسخ یدرصورت؟ گرفته است
دسـته  ؛ حـق دلالـت دارنـد    نی ـخاص بـر ا  طور به عام و هم نحو بههم ، يمتعدد اتیآ رسد یم

 ازجملـه  یخصوص ـ میبـر حرمـت نقـض حـر     یکل ـ طور بهعموم و  نحو به که یلیدلا، نخست
 میبـه وجـود حـر    خـاص  طـور  بـه که  یاتیآ، دسته دوم؛ دلالت دارد، یمکان یخصوص میحر

 تی ـحما، دسـته  دو هـر در . اشـاره دارد  ژهی ـو طـور  به نقض آن تیو ممنوع یمکان یخصوص
نسـبت بـه   ، یخصوص ـ هـاي  مکـان  یدر گرو آن است که حرمت نقض نسبت به تمـام  کامل
 و باواسطهاعم از  نقض هاي وهیش، غیردولتیو  یاعم از دولت افراد ناقض حق همچون يموارد

و باشـد  داشته  تیعموم، آن مانندورود و  هنحو، شهروندان تیموقع، تجسس مورد ،واسطه بی
و  مـذکور  اتی ـدلالـت آ  یل ـیتحل یبـا هـدف بررس ـ   نوشتار حاضـر . موارد را شامل شود ههم
 میمـرتبط بـا حـر    یموارد سبک زندگ یتوجه به برخ همچنینو  رهایتفس یبرخ شناسی بیآس

  .مرتبط پرداخته است اتیآ یبه بررس یمکان یخصوص

  .یخصوص مینقض حر، اماکن، تجسس، حق خلوت، یخصوص میحر: کلیدي واژگان

                                                      
  ).hjavar@ut.ac.irدانشگاه تهران (پردیس فارابی  اریاستاد *

mailto:hjavar@ut.ac.ir
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  مقدمه
پایش ، نظارت، را که رها از دخالت وجود فضایی امن و خلوت فطري طور به انسان

، احسـاس امنیـت  . دانـد  مـی  نیاز خود و برخورداري از آن را حق خود ،و سرکشی باشد
از آثاري است که بر اسـتیفاي ایـن   ، آرامش و قدرت نفوذ اراده و اعمال خواست واقعی

ط خـاص  یه افراد در شراکاست ت به مفهوم حالتى یامن یگاه ازآنجاکه. شود می حق بار
، 1378، زنجـانی شبیري ( نندک مشروع خود احساس مىانت حقوق ینسبت به حفظ و ص

اگر امنیـت را نـوعی مصـونیت از تعـرض و تصـرف اجبـاري و بـدون         )،571ص ،1ج
 ـ )، همان( رضایت بدانیم  امنیـت قـرار   همصونیت حریم خصوصی اشخاص نیـز در مقول

 یابـد؛ زمینه و عـاملی بـراي تعـرض احتمـالی نبایـد امکـان تحقـق         گونه گیرد و هیچ می
  .خوف و اضطراب خواهد داد امنیت و آرامش جاي خود را به صورت یرایندرغ

 ازجملـه افـراد و سرکشـی فضـولانه    اجـازه بـه منـزل و مـأواي      بـی  ورود بـاز از دیر
امکانـات   امـروزه  ، ولـی معمول در نقض حریم خصوصی مکانی بوده اسـت  هاي روش

گیـري از راه  رت و رهبسیار دقیق، امکانات شنود، نظـا  هاي دوربین جدید پایش مکانی،
ذخیـره و  ، کنتـرل ، امکان نظارت تر ی که به سادگی و دقت هرچه تمامهای فناوري دور و

در معرض نقض  شدت به حریم خصوصی مکانی را، سازند فراهم میرا انتقال اطلاعات 
امنیت روانـی اشـخاص را بـیش از پـیش بـا چـالش جـدي        ، تبع آن قرار داده است و به

حریم خصوصـی  ، پیشرفت صنعت و تکنولوژي اگر بگوییم ؛ بنابراینکرده استرو  روبه
  .ایم گزاف نگفتهسخنی ، را در معرض نابودي قرار داده است

مـردم  مـأواي   اماکن و، داشتن احترام منازل پاس درحقیقت »حریم خصوصی مکانی«
نقـض حـریم   ). 1625ص، 3ج، 1378، جعفري لنگرودي( و عدم هتک حرمت آن است

، افتـد  نمی اتفاق در مکان اختصاصی دیگران» حضور فیزیکی« الزاماً با، مکانیخصوصی 
 شـود و  مـی  وسایل سمعی و بصري و کنترل خلوت نیز محقـق  کارگیري بهطریق بلکه از

 هدر درج ـ اهمیـت ایـن امـر   . تلقـی کـرد  » مالکیـت « این حق را از توابع توان لزوماً نمی
ي زیانبارجلوگیري از بروز نتایج ، دوم هدرجتأمین امنیت روانی اشخاص و در ، نخست

مبتنـی بـر    ویـژه  بـه  ـ که ممکن است بر نقض حریم خصوصی مکانی اشخاص باشد می
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  .مترتب شود ـ سوء ظن
 هـا آن هاز میان هم ـ است، ولیطرح شده بسیاري مباحث ، در قلمرو حریم خصوصی
، آثـار آن  ؛ ازجملهاستاز موقعیت ممتازي برخوردار ، آن هبحث از مبانی و دلایل موجه

 صـورت  درایـن  ؛در گسـتره حقـوق اسـلامی اسـت     شناخت دقیـق موقعیـت ایـن نهـاد    
. شـود  مـی  مسـتدل ، منـابع اصـیل   هیک نهـاد و برخـورداري آن از پشـتوان   بودن  اسلامی

شـود کـه بـدانیم حـریم      مـی  بیشـتر نمایـان   هنگـامی ، ضرورت بحث از مبانی اسـلامی 
ممکـن   دلیـل  همـین  بـه رود و  می شمار نوپدید به از اصطلاحات با همین لفظ خصوصی

زمـین در ادبیـات حقـوقی رایـج وارد      این واژه از مغرب کهگونه  گمان شود هماناست 
حق بر آن نیـز از حقـوق نوپدیـد اسـت و فاقـد پیشـینه در حقـوق اسـلام         ، شده است

سایی دقیق این شبهه و نیز شنامنظور دفع  به ؛ بنابرایننیست گونه این که درحالی باشد، می
 جایگـاه ایـن حـق   ، لازم است بـا تتبـع در منـابع اصـیل فقهـی     ، حق در حقوق اسلامی

  .درستی بازشناسایی شود به
اصـطیاد  ، در منابع براي یافتن مبناي حـریم خصوصـی   وجو جست هاي یکی از شیوه

حـریم خصوصـی نیـز در رتبـه قواعـد       صـورت  درایـن . آن از میان دلایل متعـدد اسـت  
 حـریم خصوصـی   ازآنجاکـه ). 131ص، 1395، سروش محلاتی( گیرد می قراراصطیادي 

مـؤثر   بـاره  درایـن بررسی مبانی هر قسم از این حقـوق نیـز   ، ابعاد و اقسام متعددي دارد
و برخورداري از نصـوص  بودن  السند قطعی دلیل بهقرآن ، در میان منابع اسلامی. باشد می

 ویـژه  بـه  ؛برخوردار استاي  وقعیت ویژهاز م، متعددي در قلمرو حریم خصوصی مکانی
بر وجود حریم خصوصی مکانی نیز از وضوح و دلالت بسـیار   برخی آیاتدلالت آنکه 

موضـوع   کـریم  مبانی حریم خصوصی مکانی در قرآنرو  ؛ ازاینباشد میقوي برخوردار 
 شـود؛  مـی بررسـی   تفکیـک  بـه  دو دسته مبانی باره دراین. نوشتار حاضر قرار گرفته است

از حق حریم خصوصـی   »به عموم خود و بر اساس ملاك« که اي از آیات دسته، نخست
 پـیش . کنند می از این حق صیانت» خاص طور به« آیاتی که، دوم. کنند می مکانی حمایت

  .بیان شود اختصار به لازم است مفهوم حریم خصوصی مکانی از ورود به بحث اصلی



112
 حسین جاور  

 
 

  ي آنمفهوم حریم خصوصی مکانی و معیارها. 1
 /حـریم مـاده   ذیـل  ؛1373، دهخـدا ( اسـت » حرمت و احترام«، درلغت حریممعناي 

معانی و موارد استعمال حریم در زبـان فارسـی و   بیشتر ). حریمماده  ذیل ؛1383، انوري
متضمن لزوم رعایت و ممنوعیت تعرض بـه آن اسـت و    عربی مشترك و در همه موارد

یا کسی  غیرمالکنسبت به  خواهد بود که آن مکان معنا بدین، اطلاق حریم بر یک مکان
  .باشد می» منطقه ممنوعه« نوعی به، که حق تصرف و دخالت دارد

هر ، حریم. دور نشده است» حرمت و احترام« لحاظ اصطلاحی نیز حریم از معناي هب
). 86ص ،1408، سـعدي ( باشـد امر ممنوعی است کـه هتـک آن جـایز شـمرده نشـده      

 اسـت » حـریم « قدر مشـترك از معـانی اصـطلاحی   ، یک اثر عنوان به در فقه» ممنوعیت«
)؛ 99ص ،5ج، 1417، صـدر  /241ص ،6ج، 1406، مجلسـی  /299ص ،1408، لنکرانـی (

باشـد کـه درجـاتی از    مربـوط  هـر امـري   یـا   »خـانواده «، »انسان«، »مال« به اینکه اعم از
در اصـطلاح   »حـریم خصوصـی  «اسـاس   بـراین ؛ باشد داشته شایستگی را براي حمایت

را شـامل  شخصـی از زنـدگی   اي  محـدوده ، در اصطلاح عربی» الخاصه حیات« فارسی و
 و قنـواتی ( رود مصـون از تعـرض و دخالـت در آن ممنـوع باشـد      می که انتظار شود می

حق بـر حـریم   « در اصطلاح فارسی، آید میپدید و حقی که از آن ) 8ص ،1390، جاور
حـریم  « صـورت  درایـن . شـود  مـی  نامیـده » الخلـوة  حق« و در اصطلاح عربی» خصوصی

مـردم و عـدم هتـک    مأواي  اماکن و، داشتن احترام منازل واقع پاسدر »خصوصی مکانی
جــایی کــه در آن جــز  )؛1625ص، 3ج، 1378، جعفــري لنگــرودي( حرمــت آن اســت

است کـه اقتضـا    نوعی بهنزدیکان و محرمان کسی دیگر حق حضور ندارد و طبیعت آن 
 ـ  إِذا خلََوا إِلىَ و: «هشریف هخالی از بیگانه باشد و شاید اشاره آی دارد ) 14بقـره:  » (نهِمیاطیشَ
اعلامیه اسـلامی   18ماده  در بند سوم). 297ص ،2ج، 1412، قرشی( معناست همین به نیز

مـرداد   15م و 1990اوت  5برابـر بـا    ـ  ق1411محـرم   14که در تـاریخ   نیز حقوق بشر
  .ممنوع دانسته شده است، ورود بدون اجازه از ساکنان آن، رسید تصویب به ـ  1369
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  موقعیت قانونی حریم خصوصی مکانی و قلمرو آن .2
، مسـکونی  چادرهـاي ، ها خانه انواع، خصوصی حریم از حمایت هلایح 2ماده  3 بند
 هـا،  هتـل  اسـتراحت  هـاي  اتاق، ها کشتی مسکونی هاي بخش، مسقف هنقلی وسایل داخل

را  امـاکنی یـا   مشابه تأسیسات دیگر وها  بیمارستان، دانشجویی هاي خوابگاه، مهمانسراها
داخل در مفهوم حریم خصوصـی مکـانی قـرار داده     ،شود می اطلاق منزل آن به عرفاً که
. انـد  تعـرض  از مصـون  خصوصـی  امـاکن  و منـازل « :همـین لایحـه   16ماده  مطابق. بود
 در پایش هوسیل نوع هر یا شود دیگري خصوصی مکان یا منزل وارد تواند نمی کس هیچ
، این لایحه 17ماده  در». قضایی مجوز یا قانونی متصرف رضایت با مگر ،دهد قرار آنجا

 امـاکن  بـه  ورود مجـوز : «معلـوم شـده اسـت    تفتـیش  و ورود مجـوز  صدور چگونگی
 ازقبیـل  آن ضـرورت  بـر  مبنـی  قـوي  ظـن  وجـود  درصـورت  تنهـا ، منازل و خصوصی
 ـ و ادوات، آلات، مـتهم  کشـف  یـا  جرم وقوع از جلوگیري  از جلـوگیري یـا   جـرم  هادل

، قـانونی  طـرق  سـایر  از یادشـده  اهـداف  تحقـق  امکـان  عدم و مربوطه هادل شدن معدوم
از مصادیق نقض حریم ، 18ماده  و عدول از آن در» شد خواهد صادر موردي صورت به

حـق بـر حـریم    ولـی  ، فرجام خود نرسیداگرچه این لایحه به . خصوصی تلقی شده بود
اعم از قـانون   در قوانین متعددي، واژه استفاده شود این از اینکه بدون، خصوصی مکانی

قـانون   22 اصـل  موجـب  بـه . مورد حمایت قـرار گرفتـه اسـت   ، اساسی و قوانین عادي
 ،اسـت  مصـون  تعـرض  از اشخاص شغل و مسکن، حقوق، مال، جان، حیثیت«: اساسی

 دیگـران  منـازل  به ورود حرمت بر اصل بنابراین ؛»کند تجویز قانون که مواردي در مگر
در قـوانین عـادي نیـز در     ؛شـود  مشـخص  قوانین طبق صریحاً دبای استثنا موارد و است

 ورود منـع  بـه  نـاظر .م.ا. ق694مـاده   .مورد حمایـت قـرار گرفتـه اسـت     موارد بسیاري
مـاده   ،افـراد  منـزل  به دولتی مأموران ورود ممنوعیتبه  ق.م.ا.580ماده  ،عادي اشخاص

 .ا.م.ق692 مـاده  و دیگـري  ملـک  در غلبـه  و قهـر  به ورود ممنوعیت درباره ق.م.ا. 691
در مقـررات  . جملـه اسـت   ازایـن ، دیگري ملک غلبه و قهر به تصرف ممنوعیت درمورد

قانون آیین دادرسی دادگاه هاي عمومی و انقـلاب در امـور کیفـري،     18ماده  شکلی نیز
اصـل و   هدر حـوز  کـه  کنـد  مـی  مقرراتی را بیان مزبور قانون 100تا  96و مواد  24ماده 
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رعایـت اختصـار از    جهـت  بهکه نیز هست قوانین دیگري . استثنائات این حق قرار دارد
  .شود میگر در خلال بحث اشاره شود و برخی موارد مهم دی می نظر صرفها طرح آن

 آیـا امکـان پـذیرش    اینکه ؛ی در جریان استهای در قلمرو حریم خصوصی نیز بحث
ی مثل خودرو وجـود دارد  های در اماکن عمومی و نیز در محل» حریم خصوصی مکانی«

 عامـل نقـض،   آیـا  ؟شود یا خیـر  می شامل اشخاص عمومی نیز، آیا عامل نقض ؟یا خیر
مجـال پـرداختن کامـل بـه      ؟شود یا خیر می آن مانندشامل ابزارهاي نقض از راه دور و 

دلالـت مبـانی    شود می تلاش ولی، گنجد نمی مقالدر این  باره دراینهاي حقوقی  تحلیل
  .بررسی شود باره دراینقرآنی 

  قرآنی در حمایت و صیانت از حریم خصوصی مکانی» مبانی عام« .3
عام بر منع و نهی از نقض حـریم خصوصـی مکـانی دلالـت      نحو بهاز میان آیاتی که 

  .شود می بررسی چند مورد، دارند

  دلالت آیات نهی از ظلم و اعتداء. 3ـ1
، 2ج ،تـا]  [بـی  ،میـرزاي قمـی  ( شود می از مستقلات عقلی محسوب قبح ظلماگرچه 

متفـاوت  ظلم در اقسام ، تواترآیات و روایات مدر موارد بسیاري از  حال درعین ،)20ص
بـه عقوبـت الهـی     و ظالمـان است مورد مذمت قرار گرفته ، گوناگونِ آن هاي و در جلوه
 81مصـداق خـاص از مـوارد     عنـوان  بـه  نقض حریم خصوصـی  هرچند. اند تهدید شده

آن را  است، ولـی  مورد تصریح قرار نگرفته، داردبه ظلم اشاره کریم که در قرآن اي  گانه
لازم اسـت تقریـب اسـتدلال    . تلقـی کـرد  توان  میاز مصادیق ظلم و مشمول نهی قرآنی 

  .با تأمل بیشتري صورت گیرد باره دراین
نخست حرمت ظلـم و قـبح تعـدي بـه حقـوق      ، در استدلال به آیات مربوط به ظلم

تی که بـه  مورد از آیا 81در میان . احراز شود باید در مقام اثبات کبراي استدلال، دیگران
ظلمی  گونهتواند هر می قلمرو شمول آن بوده،تر  کلی برخی آیات، اند تقبیح ظلم پرداخته

و » نَیالظَّالم ينَجزِ کذلکلهَم منْ جهنَّم مهاد و منْ فَوقهِم غَواشٍ و « :سوره اعراف 41 هآی. باشد
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لُ یإنِمَّا السّبِ * لٍیهِم منْ سبِیما علَ کظلُمْه فأَوُلئ و لمَنِ انْتصَرَ بعد« :شوري هسور 42و  41آیات 
. جمله اسـت  ازاین، »میلهَم عذاب أَل کالْحقِّ أوُلئرِیالأَْرضِ بِغَ یبغُونَ فیظلْمونَ النَّاس و ینَ یالَّذ علىَ

تعدي و که  نظر کردتوان اظهار می ،امري کلی و نوعی عنوان به بر اساس ظاهر این آیات
 حرمـت و گنـاه   هـاي  از نشـانه  ویـژه  بـه . ظلم از امور محرَّم و مستوجب عقوبت اسـت 

براي آن عمـل عقـوبتی درنظـر گرفتـه      کریم این است که در قرآن، شدن عمل محسوب
 1؛از معاصی کبیره شمرده شـده اسـت   صورت دراین و عذاب داده شده باشد هوعد شده،

نیاز از تصـریح   بی اگرچه از مستقلات عقلی است و اینکه ه برعلاو حرمت ظلم بنابراین
 در دلایـل نقلـی  ، شـارع مقـدس   ازنظـر آن  بسـیار اهمیت  دلیل به باشد، ولی میو تأکید 
  .تأکید مورد تصریح قرار گرفته است نیز به قرآن کریم ازجمله

باید از مصـادیق ظلـم باشـد تـا صـغراي       نقض حریم خصوصی مکانیبراین،  افزون
  .محرز شود ـ  نخستبه قیاس شکل  ـ استدلال نیز در مقام استنباط

 آنچـه  تـوان گفـت   مـی  ،کند می تأییدوجدان آن را  اینکه علاوه بر، در تبیین این نکته
تعـدي بـه   « صـرف ، گیـرد  مـی  مورد هتک قرار ضمن نقض حریم خصوصی درحقیقت

» سـلطنت «، در قلمرو اموال اهمیت بیشـتري دارد  آنچه بلکه، متعلق به غیر نیست» مکان
 انصـراف دارد و » سلطنت مالک یا متصـرف « به، مالک یا متصرف است و حرمت تعدي

هـر   ویـژه  بـه  )؛96ص ،1409، اصـفهانی  /248ص ،1428، خمینـی (اسـت   حقی معنوي
اقتـدار و   هکنندمحدود درحقیقت، عملی که نقض حریم خصوصی مکانی محسوب شود

                                                      
عذاب  همعیار وعد«بودن گناهان بیان شده است،  هایی که براي احراز وصف کبیره معیار ازجمله .1

عذاب الهی داده شـده   هبر اساس این معیار، هر گناهی که بر ارتکاب آن وعد .است» در قیامت
برخـی  جزء کبائر نیست و مؤیـد ایـن معیـار دو روایـت اسـت؛       وگرنه ،باشد، جزء کبائر است

گنـاه  «نقل شده اسـت:   کافی از امام صادقکنند؛ ازجمله در  روایات نیز این معیار را تأیید می
مچـون  برخـی مفسـران ه   ».کبیره گناهی است که خداوند مرتکب آن را وعده آتش داده اسـت 

گنـاه  «اند. ازنظـر ایشـان:    علامه طباطبایی نیز درنهایت همین معیار را با مقداري توسعه پذیرفته
کبیره گناهی است که با لحن شدید از ارتکاب آن نهی شده یـا در نهـی از آن اصـرار صـورت     

 ـ    از کتـاب الهـی    اگرفته یا بر ارتکاب آن وعده آتش دوزخ داده شده است، حـال چـه ایـن معن
  ).355، ص4، ج1372(طباطبایی، » دیثاده شود یا از سنّت و احااستف
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رود و مستلزم آن است کـه رأي و نظـر مالـک     می شمار به) یا متصرف مال( مالک هسلط
کسی بخواهد عملی  هرجا ؛ بنابراین)291ص ،3ج، 1420، صدر( رعایت شود باره دراین

ممنوع ، الشعاع قرار دهد منافی باشد و سلطنت مالک را تحت انجام دهد که با این اقتدار
 ایـذاء و تعـدي و ظلـم محسـوب    ، تنگنـا قـراردادن  نوعی در  این عمل اینکه و به ملاك

افراد از  اینکه دیگر عبارت به .گیرد می گفته قرار حرام است و مشمول آیات پیش، شود می
نـوعی احتـرام بـه مالـک آن اسـت و       درواقـع ، اند تصرف در حریم این مال ممنوع شده

ق تصرف در حریم از طری اگرچه ،دادن مؤمن جایز نیستکه در تنگنا قرار معناست بدین
نکتـه  این ). 346ص ،تا] [بی ،طباطبایی بروجردي /299ص، 1408، لنکرانی( مال او باشد
بـر اسـاس   . اسـت شـده  تأکیـد   نیز اي ماده هشتفرمان معروف به  خمینی در بیانیه امام

  :بخشی از این فرمان
...  .کس حق ندارد هتـک حرمـت مسـلمان و تعـدي از ضـوابط شـرعی نمایـد        هیچ... 

واسـطه آن مـأموران اجـرا     کنند که بهحکمی صادر  از قضات حق ندارند ابتدائاً یک هیچ
کار افراد وارد شوند که نه خانـه امـن و تیمـی     هاي اجازه داشته باشند به منازل یا محل

می کـه صـادرکننده و   دیگـر علیـه نظـام جمهـوري اسـلا      هـاي  است و نه محل توطئـه 
  .انونی و شرعی استچنین حکمی مورد تعقیب ق هکننداجرا

تعرض به حرمت و تعدي ، ضابطه به منازل و اماکن افراد بی ورود، در این فرمان
 فقـط  ذانیاست بدون ریغ منزل به ورود بنابراین؛ از ضوابط شرعی قلمداد شده است

 ـ بسا چه. ستین تیممنوع و حرمت مشمول آن مانند و تصرف ازجهت ورود رفص 
 ـی ؛باشـد  مجـاز  یحقـوق  ازلحـاظ  زین شخص یکیزیف  امکـان  یحقـوق  ازلحـاظ  یعن

 و تی ـممنوع گـر ید يهـا  جنبـه  لحـاظ  بـه  یول ،باشد فراهم ورود رفص و یدسترس
: اسـت  حرمـت  دو ،ری ـغ منـزل  بـه  ورود منع در دیگر عبارت به. دارد وجود حرمت

 ـ از. یخصوص ـ میحر ای يمعنو ازنظر دوم، و یکیزیف ازنظرنخست،   در احکـام  هادل
 هاجـاز  بـدون  ورود منع قیطر از اشخاص یخصوص میحر حفظ تیاهم ،هیامام فقه
  .است استنباط قابل صاحبخانه از یقبل

بـا ذکـر آیـات    ، نقض حریم خصوصی مکانیبودن  البته تقریب استدلال و تعدي
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 خـاص و متعـارف   هـاي  چهارچوبدر  صرفاً که ورود به منازل و مساکن را خاص
 شود که در بخش مربوط به آیات خـاص  می با وضوح بیشتري محرز، داند می جایز

  .مورد توجه قرار خواهد گرفت

  »سوالاتجس و« ممنوعیت تجسس در آیه. 3ـ2
در صـیانت از حـریم    اي اولـی  قاعـده  عنـوان  بـه یکی از آیاتی که به عمـوم خـود و   

تجسـس  ، که به عموم خـود  باشد میسوره حجرات  12آیه ، خصوصی قابل استناد است
  .اعلام کرده است) حرام( را ممنوع

 ي خبر اسـت کـه بیشـتر   وجو جستمعناي تفتیش از باطن امور و  به درلغتتجسس 
 ؛)57ص ،4ج، 1416، طریحـی ( رود مـی  کـار  بـه  امـور شـرّ   درباره ـ نه در همه موارد ـ

 دارنـد پنهـان بمانـد   تمایـل  امـوري اسـت کـه مـردم      عمـدتاً  ،موضوع تجسس بنابراین
معناي اصطلاحی نیـز  ). 638ص ،1370، سبحانی تبریزي /323 ،28ج، 1374، طباطبایی(

و غالـب  ) 42ص ،1391، حـائري و دیگـران  ( چندان از معنـاي لغـوي متفـاوت نیسـت    
 مثـال  براي )؛175ص ،26ج، 1412، طبري( اند برده کار معنا به همین بهمفسران تجسس را 

ي وجـو  جسـت تفتیش اسـرار و امـور مخفـی مؤمنـان و در     « معناي البیان معمجصاحب 
 ،5ج، 1372، طبرسـی ( را از تجسـس نقـل کـرده اسـت    » بودن مردم هاي عیوب و لغزش

 »عمـدتاً « بـه ایـن اسـت کـه تجسـس     ، مذکوربازگشت تمامی معانی  ؛ بنابراین)173ص
 و وجـوه مخفـی زنـدگی اشـخاص اسـت و     ها  در امور پنهان براي کشف لغزش کاوش

از امـور آشـکار و   » ماهیتاً« رود و می کار به» شرّ« در امور ـ نه در همه موارد و ـ» عمدتاً«
  .انصراف دارد عمومی

لازم است چند مطلـب   ،»سواتجسلا و« منظور استدلال به آیه در تقریب استدلال و به
  :احراز شود، مقدمه استدلال عنوان به

 عنـوان  بـه در کبـراي اسـتدلال و   » قاعـده « عنـوان  به مذکور هباید بتوان از آی، نخست
اگـر ایـن    کـه  ، درحـالی و در مقام تطبیق استفاده کرد مبتنی بر حرمت حکمی کلی و عام

، آبـادي  ده حـاجی ( را نـدارد بـودن   ویژگی قاعـده ، پذیري باشد حکم فاقد کلیت و انطباق
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مشـکل  ، بر مبناي ظهور منع و نهـی بـر حرمـت   ، حرمت تجسس، اولاً )؛6ـ5ص ،1391
آن بـودن   باطن این عمل و شدت درجه کراهت مبغـوض ، درادامه ویژه به. چندانی ندارد

 خیـه میتـاً  أیحب أحدکم أن یأکل لحـم أ « :بیان شده استمناسبی نزد خداوند با تشبیه بسیار 
از ایـن کـار    حتمـاً ؟ آیا شما دوست دارید گوشت برادر مرده خود را بخورید: فکرهتموه

، شده در آیهتعلیل ذکر معتقد است المیزانتفسیرصاحب ، طباطباییعلامه ». کراهت دارید
غیبـت و   تفـاوت  زیـرا  ؛کنـد  مـی  صدق عمل هردو درموردبه غیبت اختصاص ندارد و 

و تجسـس   است مسلمان براي دیگرانیک اظهار عیب  ،که غیبتآنجاست  فقطتجسس 
و در  انـد  مشترك جویی در عیب هردواینها  یابیم.علم و آگاهی به عیب او  یعنی از راهی

احیانـاً   شـخص یـا   در تجسس براي خـود  عیب .شود می ملابر عیب مستور، ردمو هردو
؛ )485ص، 18ج، 1393، طباطبـایی (  شـود  آشکار مـی  و در غیبت براي دیگران دیگران

 به یک مـلاك و در یـک سـیاق مـورد لحـوق حکـم حرمـت قـرار         این دو اساس براین
کـه  اسـت  حکمـی کلـی   ، ممنوعیـت تجسـس  ، مورد بحث هبر اساس آی، ثانیاً. گیرند می
ق    ،اي کلی و عمومی جعـل شـده   اصل اولی و در مقام بیان ضابطه عنوان به حـذف متعلَّـ

ممکن است در مواردي اسـتثناپذیر   حال درعین گویاي عمومیت آن است، خوبی بهحکم 
  ).160ص ،1397 ،موسوي آزاده و کوشکی( باشد

  :در چند جهت مهم قابل تأکید استنیز عمومیت آیه 
 ـ   ازجهت، تعمیمنخست جهت  مفیـد  ، قحذف متعلَّق تجسس اسـت و حـذف متعلّ

مشـمول  ، از امور پنهان افراد که صورت گیرد یکتجسس از هر بنابراین؛ باشد میعموم 
  .محکوم به حرمت است، عنوان تجسس و به حکم اولی

هرچیزي که باشد و تجسس به هر منظوري که  ،مقصود از تجسس یعنی جهت دوم
مگر درمواردي که از مصادیق مشروع  ،کند تفاوتی در حکم ایجاد نمی اصولاً، انجام شود

  .ناهاي این عنوان باشدثتجسس و داخل در قلمرو است
افـراد موضـوع    نسـبت بـه   عمومیت و شمول حکـم ممنوعیـت  ، جهت سوم تعمیم

پدیـد  ایـن تلقـی   ، »منوایا أیها الذین أ« هممکن است بر اساس خطاب آی. باشد میتجسس 
و  غیرمسلمانبه مسلمانان و مؤمنان مربوط است و  صرفاً، که تجسس ممنوع در آیه آید
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تمـام   نظر بهاین استدلال  ).486ص، 18ج ،1393، طباطبایی( شود نمی را شامل غیرمؤمن
حسـب   یعنـی بـه  ؛ است انان مربوطمسلم به ستجس منع ظاهراً اگرچه ؛ درحقیقتنیست
ن منع تجسـس از امـور مسـلمانا   ، موضوع خطابن و هم هم خطاب آیه به مؤمنا، ظاهر
، یعـامل  دعمـوش  /348ص، 9ج، تـا]  [بـی  ،سـی طو /92ص؛ 2ج، 1424، یوطیس( است
نـد کـه تحـت    ا قدر متـیقن از افـرادي   ها،ان یا در حکم آنایم و اهل) 11ص، 1ج، 1382

قابل التزامـی کـه ایـن    نتایج عملی غیر نظر از ، ولی صرفگیرند می شمول این حکم قرار
ایجـاد   غیرمسـلمان نظریه ممکن است در رفتارهاي اجتماعی افراد نسبت به شـهروندان  

ایـن  ، اولاً زیـرا  ؛شود نمی انایم انحصار مصادیق حکم در اهل سبب خطاب مذکور، کند
 درمـورد انی و ایم ـ هحکم در جغرافیاي فرهنگی مسلمانان و بـر اسـاس تشـکیل جامع ـ   

 میـان ، مـلاك  لحاظ به، ثانیاً؛ ن تشریع شده استمیان مؤمناانی ایم ترویج فرهنگ صحیح
کسانی که تأمین امنیـت   ویژه بهان یا غیر آن و ایم اعم از اهل اسلامی هامنیت آحاد جامع

 عملکـرد  هحـوز  بـه  ریتعاب گونه این بسا چه. نیست ، تفاوتیبا حکومت اسلامی استها آن
 ،قاعـده  جـاد یا يبـرا  ییمبنـا  عنـوان  بـه  کـه  آنگـاه  و باشـد مربـوط   يفـرد  و یخصوص

 باشـد  لازم، ردی ـگ قـرار  حکومـت  عملکـرد  و یعموم بخش يبرا قانون و دستورالعمل
مـد نظـر قـرار     افراد مؤمن و حتی مسلمانِ جامعه اسـلامی  از فراتراي  با دغدغه موضوع

روایـاتی اسـت کـه در مـذمت هتـک حـریم       ، کنـد  می تأییداین برداشت را  آنچه .گیرد
در ضـمن   ایشـان . وارد شده است مؤمنان خصوصی زنی از اهل کتاب در کلمات امیر

  :فرمود معاویهوسیله نیروهاي  بهدر جریان تصرف شهر انبار  27 هخطب
کـه در   غیرمسلمانزنی مسلمان و زنی  هبه من خبر رسید که مردي از لشکر شام به خان

آنـان   هاي بند و گردنبند و گوشوارهشده و خلخال و دست وارد ،پناه حکومت اسلام بوده
. .. انـد  براي دفاع جز گریه و التماس نداشـته اي  هیچ وسیله که درحالی، غارت برده را به

 ازنظـر ملامت نخواهد شـد و  ، مسلمانی از روي تأسف بمیرد، تلخ هاگر براي این حادث
  .)27طبه خ، البلاغه نهج /5، ص5، ج1362کلینی، ( من سزاوار است

 شـدت  بـه ، مسلمان در لسـان ایـن روایـت    تعرض به حریم خانه ،استروشن چه آن
از آن تـر   اهمیـت  کـم ، مورد آن مهم نباشد هازاند اگر به اصل تعرض. نکوهش شده است

ضـرورت صـیانت از احتـرام شـهروند تحـت      ، ملاك قابل استنباط از ایـن بیـان  . نیست
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ن قـانو  . باشـد  سـلمان غیرم هرچنـد ؛ حمایت و در قلمرو نفوذ حکومت اسـلامی اسـت  
 کید بر رعایت حقوق انسـانی ضمن تأ ، 1در اصل چهاردهم اساسی جمهوري اسلامی نیز

همـه آنـان را   در اصـل بیسـتم،   غیرمسـلمان،  شهروندان ایرانی اعم از مسـلمان و  تمامی 
 ـ  2؛ی قرار داده اسـت حمایت قانونی یکسانتحت  قـانون اساسـی    25در اصـل  عـلاوه   هب

اعلامیـه   18مـاده   همچنین در 3.تجسس را ممنوع دانسته است هرگونه صریح صورت به
ممنوعیت تجسس نسبت بـه همـه    اسلامی حقوق بشر به لزوم رعایت حریم شخصی و

  .افراد اشاره شده است
 ـ مکلفافرادي است که به رعایت این مهم  لحاظ به، جهت چهارمِ تعمیم  یتمـام . دان

نـد و از  ا که تحت عنـاوین حقـوقی متشـکل    آنهااشخاص جامعه و حتی آحاد جامعه و 
 ، بلکـه نـد ا مشمول این حکم کلی، حکومت اسلامی و نهادهاي تحت امر آنتر  همه مهم
نسبت به شـهروندان عـادي و   ، داشتن ابزارها و امکانات وسیع تجسس دلیل به حکومت

چـون   دنبایـد گمـان شـو    ؛ بنـابراین اولویـت دارد  به رعایت این حکم، ها دلیل دیگر ده
پـس مشـمول   ، امنیتـی و اطلاعـاتی داشـته باشـد     هاي تواند دستگاه می حکومت اسلامی

قی نیسـت و اقـدامات حکومـت    نوع تلقی منطاین  که ، درحالیممنوعیت تجسس نیست
 چهارچوبدر  صرفاً در مقام تأمین مصالح اهم یا موارد خاص و چهارچوبنیز باید در 

پوشـی   ینش کارگزاران نیز علاقه به پردهحتی در گز. قدر متیقن در مقام عمل انجام شود
در . یکی از معیارهاي انتخاب تلقـی شـده اسـت   ، تجسس هدري و روحی و پرهیز از پرده

                                                      
الدین و لم یخرجوکم من دیـارکم   الدین لم یقاتلوکم فی االله عن لاینهاکم«شریفه  هبه حکم آیق.ا.: 14. اصل 1

ند ا دولت جمهوري اسلامی ایران و مسلمانان موظف ،»المقسطین االله یحب لیهم انإان تبروهم و تقسطوا 
به افراد غیرمسلمان با اخلاق حسنه و قسط و عدل اسلامی عمل نمایند و حقوق انسانی نسبت 

آنان را رعایت کنند. این اصل در حق کسانی اعتبار دارد که بر ضد اسلام و جمهوري اسـلامی  
 ه و اقدام نکنند.ئایران توط

ار دارند و از همه حقـوق  یکسان در حمایت قانون قر ،افراد ملت اعم از زن و مرد ههمق.ا.: 20. اصل 2
  انسانی، سیاسی، اقتصادي، اجتماعی و فرهنگی با رعایت و موازین اسلام برخوردارند. 

کردن مکالمات تلفنـی، افشـاي مخـابرات تلگرافـی و      ها، ضبط و فاش بازرسی و نرساندن نامه. 3
مگر  ،استتلکس، سانسور، عدم مخابره و نرساندن آنها، استراق سمع و هرگونه تجسس ممنوع 

  . حکم قانون به
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  :آمده است اشتر کمالخطاب به  علىفراز دیگري از نامه حضرت 
وسـته در پـى   یه پک ـسـى باشـد   کن آنان نزد تـو  یتر ن مردم از تو و مبغوضید دورتریبا
 هـرکس م از که حـا ک ـى وجـود دارد  هـای  در مردم لغزشآنکه  چه ؛مردمان استوب یع
فـه  یوظ !ى امور پنهان مبـاش وجو جستپس در  ؛دن آنها سزاوارتر استیگر به پوشانید

 مک ـح ،ه بر هر آنچه از تو نهان استک ن پروردگار استیظواهر است و ا کردن كتو پا
دارى  نچه را دوسـت مـى  ز آیتا خداوند نب را بپوشان یتوانى ع پس تاآنجاکه مى ؛ندک می

  ).53نامه ، 429ص ،1414، صالحصبحی ( بپوشاند، از مردم مخفى بماند
افـراد عـادي بـه رعایـت حـریم خصوصـی        تنها نه شود می معلوم از این بیان شریف

کارگزاران حکومتی نیز مشمول حکم حرمت  ، بلکهندا یگران ملزم و از نقض آن ممنوعد
 عنـوان  بـه  سفارشی که در کـلام حضـرت امیـر    ؛گیرند می قرار نقض حریم خصوصی

العمل ایشـان در خطـاب بـه مـأموران حکـومتی و      منشور حکومـت اسـلامی و دسـتور   
مـلاك حرمـت و    تـوان گفـت   میازسویی . دولتمردان تحت امر ایشان صادر شده است

ابزارهایی  ؛ زیرااولویت دارد نسبت به حاکمان لزوم دقت در حریم خصوصی شهروندان
بیشـتر از افـراد    مراتـب  بـه ، هستدر دست دولتمردان براي نقض حقوق شهروندان که 

ي داشـته باشـد و   حکومت براي رعایت این مهم باید اهتمام بیشتررو  ؛ ازاینعادي است
  .شود نمی نقضی بر اصل این سخن محسوب موارد جواز نقض نیز،

اسـت کـه    ير حقوق شـهروند بند از منشو یننهم ،یخصوص یمحق حراساس  براین
بنـد نهـم منشـور حقـوق      در. آمـده اسـت  » يمجاز يبه فضا یحق دسترس« پس از بند

  :عنوان شده است گونه این» یخصوص یمحق حر« عنوانبا يشهروند
محـل  . او محتـرم شـناخته شـود    یخصوص ـ یمحق هر شهروند است که حر ـ 36 هماد

مصـون   یو بازرس یشاز تفت یشخص یهنقل یلو وسا یخصوص یاياماکن و اش، سکونت
  .حکم قانون مگر به، است

 مسکن و منزل اشخاص در حقوق ایران حمایت کیفري از حریم ازنظرهمچنین 
ورود مــأموران و  580مــاده  در. اشــاره کــرد ق.م.ا.694 و 580مــواد  بــه تــوان مــی

ترتیبـات   اجازه و رضـاي صـاحب منـزل و بـدون رعایـت      مستخدمان دولتی بدون
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  1.جرم تلقی شده است، قانونی
یـا کسـی    بود ی خواهندیی یا غیرقضاین دولتی اعم از قضاامورأم، ن این جرمامرتکب

 عـلاوه  به .است کردهرابطه ایجاد ، دولتو  او میان نوعی به که ارجاع یک خدمت دولتی
نیز ورود با عنف یا تهدید به منزل یا مسـکن دیگـري جـرم دانسـته شـده       694ماده  در

افـراد   هقابلیت ارتکاب جـرم را بـه هم ـ   ،»هرکس« استفاده از عبارتتوجه به و با 2است
خاص در مواد یا قانون دیگـري در ایـن مـورد     طور بهمگر آنکه گروهی  ،دهد تعمیم می

  .خطاب قرار گرفته باشند
نیـز بـراي امکـان نقـض حـریم       1392قانون آیین دادرسی در امور کیفري مصـوب  

  :این قانون 137 ماده موجب به. نظر گرفته استبطی را درواض ،خصوصی مکانی
یل و همچنین تفتیش و بازرسـی اشـیا در   اماکن بسته و تعط، تفتیش و بازرسی منازل

آلات و ، قوي به حضور متهم یا کشـف اسـباب   ظنّ، ن و اماراتمواردي که حسب قرای
جهات ظن قوي در پرونده با دستور بازپرس و با قید ، وقوع جرم در آن وجود دارد هادل

  .شود می انجام
  دارد: قانون مزبور اشعار می 138ماده 

و نیـز   308 و 307 مجوز تفتیش و بازرسی محل کار اشخاص و مقامات موضوع مـواد 
یس کـل دادگسـتري   رئ تأییدباید به ، این قانون 302 ماده ث م موضوع بندمتهمان جرای

  .شود استان برسد و با حضور مقام قضایی اجرا
                                                      

ی یا کسی که خدمت دولتی بـه  یی یا غیرقضایمورین قضاأن و میهریک از مستخدم«ق.م.ا.: 580 ادهم. 1
بدون ترتیب قانونی به منزل کسی بدون اجازه و رضـاي صـاحب منـزل داخـل      ،او ارجاع شده باشد

مگر اینکـه ثابـت نمایـد بـه امـر یکـی از        ،محکوم خواهد شد، به حبس از یک ماه تا یک سال شود
کـه   مکره به اطاعت امر او بوده، اقـدام کـرده اسـت    ،خود که صلاحیت حکم را داشته است ايسؤر

صورت مجازات مزبور درمورد آمر اجرا خواهد شد و اگر مرتکب یا سبب وقوع جرم دیگـري   دراین
در شب واقع شود، مرتکـب یـا آمـر بـه     نیز باشد، مجازات آن را نیز خواهد دید و چنانچه این عمل 

   ».حداکثر مجازات مقرر محکوم خواهد شد
شش ماه به مجازات  ،هدید وارد شودتهرکس در منزل یا مسکن دیگري به عنف یا « ق.م.ا.:694. ماده 2

تا سه سال حبس خواهد شد و درصورتی که مرتکبین دو نفر یا بیشـتر بـوده و لاأقـل یکـی از آنهـا      
   .»دنشو محکوم میاشد، به حبس از یک تا شش سال حامل سلاح ب
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و ضرورت موارد مهم در دسـتور تفتـیش از   .) ك.د.آ.ق140 هماد( قید تفتیش در روز
  قانون مذکور: 141ماده  موجب به. دیگر موارد است

عنـوان بایـد   تحـت هر ، اماکن بسـته و تعطیـل  ، دستور مقام قضایی براي ورود به منازل
دفعـات  ، مکـان ، زمـان ، گیـرد  مـی  موردي باشد و موضوعی که تفتیش براي آن صورت

من نـد ض ـ ا ضابطان مکلـف . صراحت مشخص شود بهها اماکن و نشانی آن، اموال، ورود
مجلس صـورت  درکیفیت تفتیش و بازرسی و نتیجـه را  ، مقام قضایی رعایت دستورهاي

  . ... صرف برسانندمتیا اثر  آن را به امضا، تنظیم کرده
بایـد از  ، مکـانی  استدلال آن اسـت کـه حـریم خصوصـی    ) صغرايِ( دوم همقدم

 ناشـی از نهـی در  ) حرمـت ( مصادیقِ تجسسِ ممنوع باشد تا امکـان انطبـاق حکـم   
»چـه  نیسـت؛ در احراز صغراي استدلال نیز مشکل چنـدانی  . بر آن باشد» سوالاتجس 

به فراخور ، محل استراحت و محل اقامت اشخاص، محل کار، اماکن مسکونی اینکه
 ایـن کـار  ؛ نظـارت دیگـران قـرار گیـرد    پـایش و  ، ممکن است مـورد تعـرض   حال

 هـاي  دوربـین همچون  با استفاده از ابزارهاي فنی و تکنولوژیکییا تی سنّ صورت به
موجود در منازل و اماکن اي  رایانه هاي دوربین کردن مخصوص و از راه دور یا هک

  .تواند صورت گیرد می تکنولوژیکی دیگر هیا هر شیو
یکـی از   عنـوان  بـه  حرمت تجسس و ممنوعیـت آن توان نتیجه گرفت  می مجموعدر

چنـین امـري    هنتیج ـ ؛شود می حریم خصوصی مکانی محسوب هکنند عوامل مهم تضمین
وجود جریانی توأم با احساس امنیت در روابط اجتماعی است و التـزام  ، اجرا هدر مرحل

ه بیـان  ک ـ گونـه  همان ، ولیتواند این مهم را محقق و تضمین کند می به آن در مقام عمل
 عنـوان  بهاولیه در بحث تجسس است که  هبیان حکمی کلی و قاعد درصدداین آیه ، شد

و وجـود اسـتثنا در مـواردي     باشـد  مـی عملیاتی در مقام تردید نیز قابل اسـتفاده   هضابط
و تلقی ایـن  بودن  اثر قاعده. شده منافات نداردو عمومیت حکم یادبودن  با قاعده، خاص
 ،نخسـت  :مهـم دارد  نتیجهدو ، مورد بحث هاصل اولی مستفاد از عموم آی عنوان بهحکم 

عـدم تخصـیص حکـم    ( اصل بـر عـدم جـواز   ، تردید در اصل جواز تجسس درصورت
 ،تـا]  [بـی  ،بجنـوردي  /495ص، 1408، حکیم /340ص ،1409، خراسانی( است) حرمت

ت از قـدر  اصل بر عـدم زیـاد  ، جواز و تردید در قلمرو جواز درصورت، دوم )؛449ص
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  ).446ص ،تا] [بی ،بجنوردي /515ص ،تا] [بی ،بروجردي( متیقن در مقام است

  مبانی خاص قرآنی در حمایت از حریم خصوصی مکانی .4
بـر وجـود حـریم     خـاص  طـور  بـه  برخـی آیـات  ، در کنار عموماتی که مطـرح شـد  

 27آیات . خصوصی مکانی و نیز ضرورت صیانت از آن و ممنوعیت نقض دلالت دارند
در ایـن آیـات بـراي ورود بـه     . جملـه اسـت   بقره ازاین هسور 89 هنور و آی هسور 28و 

و دلالت آن بـر وجـود حـریم     بیان ه است که مختصراًشدبیان  شرایطی، مسکن دیگري
  .شود می خصوصی مکانی و لزوم رعایت آن بررسی

  ضرورت استیذان و اطمینان از احساس امنیت ساکنان خانه. 4ـ1
  :است گونه این باره درایننور  هسور 28و  27 خطاب آیات

اَ ایایه نُوا نَیالَّذخلُُوا آملَاتَد بغَ وتًایرَی بیکُمتَّ وتوا یحسْتَانتَس وا ولِّملَ تُسا یعهلاَه کُمخَ ذَلرٌی 
لَّکُم لَّکُمن، تَذکََّروُنَ لَعفَا وا لَّمتَجِد ایفا هدا اَحخلُُوهتَّ فلََاتَدـ یح  ؤْذنََی  لَکـُم ن وا ـق   لَکُـم  لَی

 وتًـا یب تـَدخلُُوا  انَ جنَاح کُمیعلَ سیلَّ، میعل تَعملُونَ بمِا واللَّه لَکُم یاَزکَ هو فَارجِعوا ارجِعوا
دونَ  مـا  علَمی واللَّه لَّکُم متَاع هایف همسکُونَ رَیغَ ا  و تُبـ  ایمـان  کـه  یکسـان اي  :تَکْتمُـونَ  مـ

 خانـه  اهـل  بـر  و دیریبگ اجازه تا دینشو وارد خود خانه از ریغ ییها خانه در! دیا آورده
، دی ـافتین آن در را یکس ـ اگر و !دیشو رمتذک دیشا ،است بهتر شما يبرا نیا .دیکن سلام
 يبـرا  نیا .دیبازگرد ،!»دیبازگرد: «شد گفته اگر و شود داده اجازه شما به تا دینشو وارد
 شـما  بـر  یگناه ]یول[ ،است آگاه ،دیده یم انجام آنچه به خداوند و است تر زهیپاک شما

 دارد وجـود  شما به قمتعل یمتاع آن در که دیبشو یرمسکونیغ يها خانه وارد که ستین
  !داند یم، دیدار یم پنهان را چهآن و دیکن یم آشکار را آنچه خدا و

در فضاي منـزل و  بودن  نیاز انسان به ستر و محفوظ روشن طور به، شریفه هاین آی در
و اسـت   مـدنظر قـرار گرفتـه    افراد دیگر هرهایی از اضطراب ورود سرزده و بدون اجاز

  داند. مینقض این حریم را حرام 
، به ذهن برسد که براي ورود به منزل و مسکن دیگري گونه نایممکن است در ابتدا 

و بـه همـان معنـا باشـد    » تسـتأذنوا « در وِزان» تستأنسـوا « استیذان کـافی اسـت و   رفص 
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 در مفهـوم واژه  شـود  مـی  بـا دقـت بیشـتر معلـوم     ولی ،)213ص ،7ج، 1372 ،طبرسی(
)؛ 427ص، 14ج، 1380، مکـارم شـیرازي  ( هسـت محـض  » ذنإ« چیزي بیش از، »انُس«

لازم و ضـروري   گـرفتن  اجـازه  تنها نهبراي رعایت حرمت منزل اشخاص  دیگر عبارت به
هنگـامی کـه مطمـئن    بلکه افراد باید از ورود به منزل دیگري خودداري کننـد تـا   ، است
» اسـتیناس « کلمـه . خوشـایند اسـت   ،سـاکنان یـا   حضور آنها براي صاحب منـزل  شوند

 یـد و ورود ا موظـف  گـرفتن  براي ورود به منـزل بـه اجـازه    اینکه اینجا یعنی علاوه بردر
ورود  اسـاس  بـراین  ؛میزبان بررسی کنید» آمادگی« درمورد، حرام و ممنوع استاجازه  بی

بدون رضایت مالکان و صاحبان ، مقدمه بی سرزده و هاي طریق اولی بازرسی سرزده و به
 که این کار با دستور و مجوز قانونی انجام مجاز نیست و در مواردي نیز، اماکن و منازل

مشمول عمـوم ممنوعیـت آیـه    ، »موضوع تفتیش« و» رمورد دستو« در خارج از، شود می
  :نویسد می در ذیل این آیه و در بیان حکمت اجتماعی آن طباطبایی هعلام. خواهد بود

 ایمـان  و حفـظ احتـرام   م پوشاندن امور پوشیده و مخفـی مـردم  کن حیمصلحت ا
و  نـد کناس یاسـت ، ری ـشونده هنگام ورود بـه خانـه غ  پس وقتى شخص وارد ؛است

 درحقیقت، ندکو بعد داخل شده و سلام  ناس خود آگاه سازدیرا به است صاحبخانه
اش داده  نـى ایم ،و نسبت به خـود  ردهک کمک ،د بپوشاندیاو را در پوشاندن آنچه با

ام اخوت و الفت و تعاون عمـومى  کاستح هیما، دهیپسند هوین شیاست و استمرار ا
« هح است و جملیل و ستر قبیبر اظهار جم هم اشاره » رُونَکم تَذَکم لَعلَّکرٌ لَیم خَکذل

 دیخود بشو هفیر وظکمتذ، رهین سید با استمرار بر ایعنى شای ؛د استین فوایبه هم
 ای ـان خـود اح ی ـت اخـوت را در م و چگونه سـنّ  دینکت ید رعایه چه امورى را باک

هاى اجتماعى  سعادتبه تمامى ، قلوب را با هم مألوف نموده، آن هیو در سا دیساز
  ).153ص ،15ج، 1386، طباطبایی( دیبرس
و اخـذ نـوعی    گونـاگون و اسـتدلال بـه آن در مـوارد     مذکور هبرد آیکار حال درعین

در گرو امکـان تعمـیم آن در مـوارد و    ، قاعده حمایتی در قلمرو حریم خصوصی مکانی
یـه بـه مـوارد    آ چگـونگی جریـان   در ذیـل رو  ؛ ازاینستمورد ابتلا و گوناگونمصادیق 
  .شود می و عمومیت آن بررسیگوناگون 

مـوارد مهـم در قلمـرو حکـم حرمـت نقـض حـریم         ازجملـه ، مکان ازجهتتعمیم 
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 ـب( آن جمـع  و» تیب« واژه اگرچه؛ خصوصی مکانی است  لغـت  يهـا  فرهنـگ  در )وتی
 امـا در  )،138ص ،8ج، 1409، فراهیـدي ( اسـت  رفتـه  کـار  به خانه معناي به عمدتاً عرب
 رفتـه  کـار  بهنیز  ـ قوم ـ بزرگ و منزلت و قدر ،خانواد ،الیع، زن ازجمله يگرید یمعان

 هسـت یشا یمکـان  گاهیجا هر بربیت، ترتیب  بدین )؛ذیل واژه بیت ؛1403، شرتونی( است
 در مکـان بـودن   امـن  د،ده ـ مـی  نشـان  هیآ در موجود ملاك. شود اطلاقتواند  می احترام
 ـ فـرد  يبـرا  يانحصـار  و استفاده مورد مکان يبرا یتیخصوص نوعاً که يهرجا  افـراد  ای

 گرانید سرزده ورود به نسبت مکانبودن  محفوظ يبرا متعارف توقع نیا و باشد خاص
» تیب« روشن مصداق صرفاً »مسکن« و» خانه. «ردیگ قرار انتیص مورد دیبا، دارد وجود

  .دیآ شیپ مصداق به مفهوم شبهه دینبا و شود می محسوب
برخـی  ماننـد  که محـل رفـت و آمـد عمـومی نیسـت       يکارهاي  محیط اساس براین

 همچـون  هاي خصوصی که افراد خاصی قادر به شـرکت در آننـد   نیز مراسم وها  کارگاه
 درمـورد دوستانه یا خانوادگی کـه فقـط    هاي مهمانی، مراسم عقد و عروسی، جشن تولد
قـرار  توانـد   میمشمول این عنوان  ،شود می و با احساس قرابت ویژه برگزار افراد خاص

بدون رضـایت  ، گزارشیا  فیلم، عکس هتهیچون گیرد و حضور افراد متفرقه و اقداماتی 
  .شود می تعرض به حریم خصوصی مکانی افراد محسوب، کننده در مراسم افراد شرکت
مهم نیست اشـخاص بـا چـه    ؛ استگفتنی از دیگر موارد ، انگیزه ازجهتتعمیم 

 کنـد  مـی  اطـلاق آیـه اقتضـا    درمجمـوع . کننـد  می به حریم دیگران تجاوزاي  انگیزه
، اذن بگیرنـد لازم اسـت  دیگـري  مـأواي   براي ورود به ملک و حالدرهر، اشخاص

؛ باشـد  مـی نـوعی اقـدام ضـرري و شایسـته دفـع و مقابلـه       ، نفس این اقـدام  وگرنه
بـدون قصـد   « نیست و» عناوین قصدیه« از، هاي ضرري از اقدام این نوع درحقیقت

مگر  ،کند می نقض حریم خصوصی صدق» ضررِ« نیزیا بدون دخالت انگیزه  »اضرار
در مواردي که موضـوع مشـمول عمـل احسـانی و قاعـده احسـان قـرار گیـرد کـه          

نهـیِ مشـروع    درصـورت را مفروض تلقـی کـرد و البتـه     توان اذن می صورت دراین
  .شود می همین اذن مفروض نیز منتفی، مالک

 ـ   کننده، افراد نقض جهت بهتعمیم  شـده  یاد هاز دیگر موارد مهم در قلمـرو شـمول آی
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کند که شـخص نـاقض حـریم خصوصـی      نمی تفاوتی دیگر عبارت به؛ شود می محسوب
مالـک آن مکـان باشـد یـا     ، شخص عادي باشد یـا مقـام دولتـی    ؛مکانی چه کسی باشد

در تقریـب  . خویشاوندا غیریا مقیم در آن مکان باشد ی خویشاوند افراد ساکن ،غیرمالک
  :توان استناد کرد می به سه مطلب کم دست، این تعمیم

نقـل   ثابت بن عديو غیر او از  طبريبر اساس آنچه . شده استیاد هشأن نزول آی، اول
  باشد: شرح می بدینسبب نزول آیه ، اند کرده

ش گاه گاه بر حالى باشـم  یخو همن در خان !االله ا رسول:. یگفت زنی از انصار به پیامبر
اگر در آن حال مـردى   .نه پدر و نه فرزند ،ند در آن حالیس مرا بک چیه هکه نخواهم ک
ت ین آین ایالعالم رب؟ نم حال من چون بودکه من چ ،دیآشان من دریسان و خوکن یاز

  ).510ص ،6ج، 1371، میبدي( 1بجواب وى فرو فرستاد
جهات مخفی و پنهـان  ( در برخی فروع فقهی و در ذیل اطلاع بر عورات اینکه ،دوم

، باشـد  حتی اگر از خویشـاوندان نیـز  ، آید میکسی که در مقام اطلاع بر)، در امور عفافی
 در یثـان  دیشـه مثـال   بـراي  ؛مصداقی از دفاع مشروع جایز است عنوان به زجر و طرد او

، 1410 ،عـاملی (» ... زجـر ی همیعل للمطلعّ نظره جوزی يالذ والرّحم... « :نویسد یم ۀیالروضۀالبه
مسـبوق بـه وجـود حقـی در      یدفـاع چنین با این توضیح که مشروعیت  ؛)394ص، 2ج

خویشـاوند یـا    کند هجمه به حریم خصوصـی ازسـوي   نمی ناحیه مدافع است و تفاوتی
  .باشد شخص بیگانه

 نـام  بـه  یشخص ـ خـدا  رسول زمان در. جهت صدوري حدیث لاضرر است، سوم
 از آن عبـور  راه کـه  داشـت  ییخرمـا  درخت ،انصار از يمرد خانه داخل جندب بنةسمر

 درخـت  آن بـه  یدگیرس ـ و یسرکش يبرا سمره. گذشت یم يانصار مرد آن ملک داخل
 ـترت نیبـد  و شـد  یم يانصار مرد ملک وارد مکرر و سرزده  يبـرا  مزاحمـت  باعـث  بی

 گفـت  سمره به يروز. آمد تنگ يو بر عرصه نکهیا تا بود شده اش خانواده و صاحبخانه
 ياعضـا  اسـت  ممکـن  کـه  درحـالی  ،يشـو  یم ـ مـن  منزل وارد اطلاع و اعلام بدون تو

                                                      
االله! إنیّ أکون فی بیتی علی حال لاأحب أن یرانی علیها أحد، لاوالد و لاولد فیأتی الأب فیدخل علی و إنه  یا رسول .1

  الحال، فکیف أصنع؟ فنزلت الآیۀ. لایزال یدخل علی رجل من أهلی و أنا علی تلک
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 عبـور  هنگـام  ،نیا از پس رو نیازا ؛ینیبب را آنها دینبا تو که باشند یتیوضع در ام خانواده
 خانـه  انیم از من گفت پاسخ در سمره. باشند مطلع ام خانه اهل تا بخواه اذن و کن اعلام

 ـب ینم ـ اجـازه  و اعـلام  به یلزوم .دارم عبور حق و روم یم خود باغ يسو به تو  مـرد . نمی
 ـا از پـس  :گـف  سـمره  به حضرت. کند تیشکا اکرم امبریپ به شد مجبور يانصار  نی
 پیـامبر . کرد نخواهم را کار نیا :گفت سـمره  !کن اعلام را خودت حضور، عبور هنگام
 تو به اوصاف نیا با يگرید درخت ،آن يازا به !بردار دست درخت نیا از :فرمودبه او 

 دسـت  و ریبگ درخت ده، درخت آن مقابل در :گفت حضرت. نکرد قبول سمره .دهم یم
 شیجـا  به و بردار درخت از دست :فرمود پیامبر. نکرد قبول هم باز سمره !بردار آن از
: فرمـود  خدا رسول. رفتینپذ هم باز او. داد خواهم تو به خرما درخت کی بهشت در
 به دینبا یکس ؛یهست زننده ضرر یانسان تو :مؤمنٍ یعل لاضرار و لاضرر و مضار رجلٌ نکّإ«

 ـیکل( اختنـد اند سـمره  نزد و کندند را درخت آن داد دستور سپس. »بزند ضرر مؤمن ، ین
، لاضـرر رکـاربرد  دقت در شأن و جهت صدوري حدیث مهم و پ). 294ص، 5ج، 1407
و خانواده ) مرد انصاري( شاکی، »حریم خصوصی« موضوع این ضرر، دهد اولاً می نشان

درخت خرمـایی کـه در خانـه مـرد     » مالک« استفردي  طرف شکایت نیز، ثانیاً. اوست
) حـق عبـور  ( صاحب حق ارتفـاق  ،انصاري بوده و نسبت به عبور از ملک مرد انصاري

ر و   بودن  حق یا ذيبودن  الکمدهد  می نشانامر بوده است و این  در عبور و مرور یـا ممـ
 نـوعی  بـه همین نکتـه  . شود نمی مجوزي براي نقض حریم خصوصی محسوب نیزمجرا 

  :ماده این موجب به. مد نظر قرار گرفته است.م. ق133ماده  در
 یمختص ـ ملـک ، وارید گرچه ،کند باز در هیهمسا به خود خانه وارید از تواند ینم یکس
 حـق  هیهمسـا  و کنـد  باز شبکه ای روزنه خود یمختص وارید از تواند یم کنیل ،باشد او

 زدیاویب پرده ای بکشد وارید شبکه و روزنه يجلو تواند یم هیهمسا ، ولیندارد را او منع
  .شود تیرؤ مانع که
 درحقیقـت  .تواند در قلمرو این آیه لحاظ شود می ورود نیز چگونگی لحاظ بهتعمیم 
این کار را بدون فاصـله و   کند نمی تفاوتی، شود می امور مستور دیگري وارد کسی که بر

 هـاي  دوربـین  همچـون با حضور فیزیکی یا با فاصله و حتی با ابزارهاي فنـی و جدیـد   
 ؛اسـت  بـاره  درایـن برخی فتـاواي فقهـی   ، مؤید این تعمیم. انجام دهد آن مانندلنزدار و 
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 رکشـی از راه دور را بـه سرکشـی نزدیـک ملحـق     س بـاره  ایندر  برخی فقهیان مثال براي
 عـورات  بـه  کـه  يفـرد  اگـر  نیچن ـهم« :داننـد  می کنند و هردو را مشمول یک حکم می

 از کـه  اسـت  آن ماننـد  حکمـش ، ندیبب نیدورب با دور فاصله از ،کند یم یسرکش گرانید
بـا حصـول    و در مـواردي  )492، ص1ج، 1384، ین ـیخم(» ... کنـد  یم یسرکش کینزد

کـه اگـر چشـم     معناسـت  بدینامر این  ).همان( خونش هدر است، شرایط دفاع مشروع
وگرنه دیگـر وجهـی    ،خود شخص وارد شده است، کسی به مکانی خصوصی وارد شد

تـوان در ایـن    مـی  یازجهت ، بلکهبراي کسب اذن و استیناس براي ورود غیر وجود ندارد
از پـس  مقارن نقض یا ، در نقض فیزیکی ؛ زیراکرد تأییدموارد نقض را با تأکید بیشتري 

 میـان پردازند یا زمینه استمرار نقض را از می و به مقابله شوند میافراد از نقض مطلع ، آن
افـراد بـدون اطـلاع از    ، ابزارهـاي خـاص   وسـیله  بهیا  در نقض از راه دور ولی ،برند می

 ه صـورت دهنـد و نقضـی ک ـ   مـی  خود را در محیط زندگی بـروز  هاي محرمانگی، نقض
  .استتر  عادي فاحش هاي از حالت، گیرد می

  ن و مهمانانحق خلوت اهل خانه نسبت به واردی. 4ـ2
  .توان اشاره کرد می به دو آیه کم دست باره دراین

 مثابه به؛ ن و مهمانانرویارویی با واردیبیرونی در نحوه  ـ رونی  اند وجود. 4ـ2ـ1
  سبک زندگی مؤمنانه

 گونـه  ایـن  با فرسـتادگان الهـی   ابراهیمگري و در جریان ملاقات حضرت ید هیدر آ
چـاقى   هش اهلـش رفـت و گوسـال   یآهسته پ :نٍیفَراغَ إِلى أَهله فَجاء بِعجلٍ سم« است: آمده
 با، ي بر سبک زندگی مؤمنانه دلالت داردنحو به اینکه علاوه بر آیه). 26: اتیذار» (آورد
، »راغ« هکی دقـت در واژ اند .دلالت دارد حریم خصوصی مکانی نیزبر وجود  تأمل کمی

 نخواسته، میابراه شود یمعلوم م» راغ« هاز واژ، اولاً ؛دهد می چند مطلب مرتبط را نشان
 معلوم، ثانیاً)؛ 149ص ،3ج، 1412 ،قرشی( رود یآوردن م براى طعاممهمانان بدانند  است

حضـور   انه که پنهان از دیـد مهمانـان بـود،   از خدر جاي دیگري  شود خانواده ایشان می
 و مهمانخانه به کیفیتی بـود  بیرونی بودـ   یاندرون داراي خانه، تعبیر امروزي و به ندداشت
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تـدبیر   هحتی مهمان نیز از امور خصوصی و نحو اشراف نداشته، صاحبخانهکه بر حریم 
 ـ ، خـاص  طور بهتسلط نداشت و  آن مانندمنزل و  ر معـرض چشـم و   د غـذا  همحـل تهی

  .نظارت مهمانان قرار نداشت

  مهمانان و واردین ازجانبضرورت رعایت حریم زنان اهل منزل . 4ـ2ـ2
 که ، درحالیشدند مى مبرایهاى پ وارد اتاق پروا بى، هاى مسلمان عرب ازآنجاکه

زده و بدون اجازه وارد سر ،ه اولاًکه نازل شد یآ ،در خانه بودند نیز مبرایى پها زن
از پشت ، دیریمبر بگایزى از زنان پید چیخواه وقتى مى ،اًیثان ؛، ...دیمبر نشوایپ هخان

زگى دل شما و دل کیارها براى پاکن یا. دیه داخل اتاق شوکنیبدون ا ،دیپرده بخواه
  .آنها بهتر است

دسـتور  . ه اسـت ی ـن آیمقصود هم ـ باشد،حجاب  هیلمات قدما هرجا سخن از آکدر 
. سـت ه مـورد بحـث ما  ک ـبـوده  » پوشـش « ر از دسـتور ی ـغ ،ه استین آیه در اکحجاب 

ه انسـان  کسنن خانوادگى و رفتارى است درباره ر شده است که ذین آیه در اکدستورى 
ه کبل، گاه زنان شودید وارد جاین دستور مرد نبایطبق ا. گران داشته باشدید هد در خانیبا

به  مسئلهن یا. وار صدا بزندیپشت دد از یبا ،اج اوستیخواهد و مورد احت مى  زىیاگر چ
 ،شود ده مىینام ـ حجاب نه ـ» ستر« ز تحت عنوانیه در اصطلاح فقه نک» پوشش« بحث

  ).584ص ،19ج، تا] [بی ،مطهري( نداردارتباطی 
زى از ی ـسى دارد و چکزندگى  هارى به داخلکس اگر کعنى هر؛ یم عام استکن حیا

افى ندارند و که ستر کند ا غالباً زنان در وضعى بداندد یبا ،ردیخواهد بگ زنان آن خانه مى
ست آن زنان یلازم ن که همچنان؛ ردندک اعراب مى کهگونه  آن شد؛د سرزده وارد خانه ینبا

د وارد یه مـردى شـا  ک ـنیاط ایاحت ، بهز همواره مسلحّ به ستر باشندیخود ن هدر داخل خان
 احکـام مسـتنبط از آن اخـتلاف   قلمرو شـمول و  ، دلالت درمورد). 499ص ،همان( شود

  .شود می نظر رعایت اختصار از آن صرف لحاظ بهکه  بسیار است

  اهل خانه و منزل نسبت به یکدیگر ازسويلزوم رعایت خلوت  .4ـ3
 هکه اجـاز  است سه زمان را مشخص کردهکم  دست، نور هسور 58 هقرآن کریم در آی
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منْ قَبـلِ  « :اطاق و خلوت والدین وارد شوندبتوانند به  صریح باید گرفته شود تا فرزندان
رِ ولاةِ الفَجونَ نَیح صتضََع یثکمن ابرةَِیالظَّهِ م و لَکم اتروثلاَثَُ ع شَاءلاةَِ الْعد صعن بشـک  بـی  .»م 

ولی تأکید آیه بـر   ،مردم مسلمان لازم است هنسبت به هم کریم رعایت این دستور قرآن
جنبه تعلیم و آموزش دارد کـه   درحقیقت، اند اجازه افرادي که هنوز به سن بلوغ نرسیده

 کـه بـه اطـاقی غیـر اطـاق خودشـان وارد       تـا هنگـامی  عادت آنها شود  عنوان بهامر این 
  .اجازه بگیرندشوند،  می

 امورشدن آشکار ازآنجاکهاست و » عیب« يامعن به» عار« ماده در اصل از» هعور«
 عرب به آن عورت اطـلاق شـده   درلغت، شود می محسوبعیب و عار  هجنسى مای

شکاف در دیوار و لباس و مانند آن آمده است و  يامعن به یگاه» هعور« هکلم. است
عـورت بـر ایـن اوقـات      هحال اطلاق کلم ـهر به .باشد می مطلق عیب يامعن به یگاه
آن است که مردم در این اوقـات خـود را زیـاد مقیـد بـه پوشـانیدن        دلیل بهگانه  سه

مکـارم شـیرازي،   ( خصوصـى دارنـد   یکننـد و حـالت   اوقات نمى دیگرخویش مانند 
 نشان، امر به استیذان و لزوم رعایت تربیت کودکان علاوه به)؛ 539ص ،14ج ،1380

 دیگران باشدتواند مجوزي براي نقض حریم  نمی وجود روابط خویشاوندي دهد می
  ).211ص ،1395، قرائتی(

  :است گونه مذکور اینخطاب آیه 
م ثلاَثَ مرَّات کبلُغُوا الْحلُم منْینَ لَم یالَّذم وکایمان تکنَ ملَیم الَّذکستأَْذنْینَ آمنُوا لیها الَّذیا أَی

الْعشاء ثلاَثُ عورات  ةو منْ بعد صلا هرَیالظَّهم منَ کابینَ تضََعونَ ثیالْفَجرِ و ح همنْ قَبلِ صلا
نُ اللَّه یبی کذلکبعضٍ   م علىکم بعضُیکهِم جناح بعدهنَّ طَوافُونَ علَیعلَم و لایکس علَیم لَکلَ
 ـا آورده ایمـان  هکسانى کاى  :مکیم حیاللَّه علات ویم الْآکلَ ن یو همچن ـ شـما بردگـان  ! دی
 ـ: رنـد ید از شما اجـازه بگ یدر سه وقت با، اند دهیه به حد بلوغ نرسکتان  انکودک ش از یپ

و بعـد از   دی ـآور رون مىیخود را ب ]معمولى[ ىها لباسه کمروز هنگامى یو ن نماز صبح
گنـاهى بـر   ، ن سه وقتیا بعد از اام ،ن سه وقت خصوصى براى شماستیا ء.نماز عشا

و با صـفا و  [ دیگر بگردیدیکو بر گرد  ]ه بدون اذن وارد شوندک[ ستین شما و بر آنان
و  ندک ان مىیات را براى شما بیخداوند آ گونه این .]دییگر خدمت نمایدیکت به یمیصم

  ).58نور: ( م استکیخداوند دانا و ح
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  نتیجه
  :اشاره کردتوان  میدرمورد مبانی قرآنی حریم خصوصی به نتایج ذیل 

 ایـن حـق  ، ماهیتی نوپدید است، دیدگاهی که معتقد است حریم خصوصی رغم به .1
در میـان ابعـاد حـریم    ؛ قدمت صـدر اسـلام دارد   دیرین و بهاي  دیرینه، در حقوق اسلام

تأثیر عمیق آن بـر امنیـت و    ازجملهدلایلی  به حق بر حریم خصوصی مکانی، خصوصی
  .بیان شده است با تأکید بیشتري در قرآن کریم، آسایش فردي و عمومی

 نیـز به سـلطنت و اقتـدار مالـک    ، نقض حریم خصوصی مکانی از تعدي به مکان .2
شود و مشمول آیات نهی از ظلـم   می کند و از مصادیق ایذاء و ظلم محسوب می سرایت

  .کند می دلالت، و عموم این آیات بر حرمت نقض این حقگردد  میو اعتداء 
 هبه هم تکلیف به رعایت حریم خصوصی، بحثمستفاد از آیات و روایات مورد  .3

توجه  و حتی از جهاتییابد  میتوجه ، اعم از افراد عادي و کارگزاران حکومتی اشخاص
  .با تأکید و توجیه بیشتري همراه است به حکومت و دولتمردان این تکلیف

افراد مورد ، مورد تجسس ازحیثتعمیم ، سوره حجرات 12 هاز عموم و اطلاق آی .4
، در رابطه مردم و حکومـت  شود و این حق می تجسس و افراد مکلف به رعایت استفاده

، شـغل ، طبقـه اجتمـاعی   چـون و عواملی  گردد می محسوب» حقوق شهروندي« ازجمله
است و رسالت حکومـت اسـلامی در    تأثیر بی آن در اصل این حق مانندمذهب و ، دین

 اقتضـا ، فردي و اجتماعی براي عموم شهروندان تحـت حاکمیـت خـود    یتبرقراري امن
  .یکسان از این حق برخوردار باشند گونه هب کند همه مردم می

احسـاس امنیـت اشـخاص    ، لزوم رعایت حریم خصوصی هفلسف، آیات مستفاد از .5
 ـ شـود  مـی دیـده  رو  ازایـن ؛ توأم با آزادي عمل در خلوت است کـافی  ، رف اذن ورودص

براي ورود به خلوت دیگران لازم دانسته شده است که معنـایی   و نوعی استیناس نیست
رساند می را گرفتن رف اذنفراتر از ص.  

با واردین  چگونگی رویاروییی و بیرونی در اندرون وجود، ذاریات هسور 26 هآی .6
در تنظـیم سـبک    لازم است این نتیجه؛ کند می به خانه و نوعی از سبک مؤمنانه را اشاره
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ضـمن   مورد توجه قـرار گیـرد تـا مـردم     ساخت مسکن و اماکن نوعدر  ازجمله زندگی
از آزادي عمل در خلوت و سهولت در اتخـاذ نـوع   ، عمل به واجبات فردي و اجتماعی

  .برخوردار باشند نیزآن مانند پوشش و 
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  منابع
 قرآن کریم.  *

 .البلاغه نهج  **
قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته بـه   ؛ةالإجار ن؛اصفهانی (کمپانی)، محمدحسی .1

  ق.1409جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، 
  .1398تهران: انتشارات سمت،  حقوق حریم خصوصی؛انصاري، باقر؛  .2
  .1381تهران: انتشارات سخن،  فرهنگ بزرگ سخن؛انوري، حسن؛  .3
 ـالواف ؛محمـد  بـن  ، عبدااللهی (فاضل تونی)خراسان يبشرو .4 الفکـر   قـم: مجمـع   ؛هی

  .ق1412الإسلامی، 
  .ق1398تهران: انتشارات برهان،  ؛تفسیر روان جاوید؛ ، محمدثقفی تهرانی .5
، تهران: گـنج  3؛ جمبسوط در ترمینولوژي حقوقجعفري لنگرودي، محمدجعفر؛  .6

  .1378دانش، 
؛ قـم: پژوهشـگاه حـوزه و دانشـگاه،     قواعد فقه جزایـی آبادي، احمـد؛   ده حاجی .7

1391.  
، تهـران:  5چ تجسـس؛ اکبر بابوکانی؛  محمدحسن، نصراالله شاملی و علی حائري، .8

  .1391انتشارات امیرکبیر، 
تهـران: انتشـارات میقـات،     ؛عشري ثنیأتفسیر  ؛حسین ،حسینی شاه عبدالعظیمی .9

1363. 
، بیـروت: دارالتعـارف للمطبوعـات،    1چ الصـالحین؛  منهـاج حکیم، سیدمحسن؛  .10

  ق.1410
حیـاء  لإ البیـت  قـم: مؤسسـه آل   ؛الفقهاءةتـذکر ؛ مطهـر  بن یوسف بن حسنى، حلّ .11
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  .تا] ، [بیالعربی التراث
قـم: مؤسسـه تنظـیم و نشـر آثـار امـام         ؛جتهاد والتقلیدالإ ؛االله خمینی، سـیدروح  .12

  ق. ،1418خمینی
 امـام  آثـار  نشر و میتنظ مؤسسه :، تهران1ج ؛لهیرالوسیتحر ؛االله روحسید، ینیخم .13

  . ،1384ینیخم
، قـم: مؤسسـه تنظـیم و نشـر آثـار امـام       1ج کتاب البیـع؛ االله؛  خمینی، سیدروح .14

  ق. ،1428خمینی
 ی؛اسـلام  متون و آثار در تیامن و اطلاعات المعارفةدائر ی؛، عل ـیعامل دعموش .15

 انتشـارات  :، تهـران 1ج ي؛گرمابـدر  رضـا  و ياری ـمه يقـار  نیغلامحس ترجمه
  .، 1382نیحس امام دانشگاه

زیرنظر محمد معـین و سـیدجعفر شـهیدي؛ تهـران:      نامه؛ لغتاکبر؛  دهخدا، علی .16
  .1373دانشگاه تهران، 

، قـم: انتشـارات   2، چ2ج القـرآن؛  فقـه عبـداالله؛   بـن  الدین و سعید راوندى، قطب .17
  ق. ،1405االله مرعشى نجفى کتابخانه آیت

نگـی  قـم: مؤسسـه علمـی فره    مبانی حکومت اسلامی؛سبحانی تبریزي، جعفر؛  .18
  .1370سیدالشهدا، 

، بهار 25ش فصلنامه علوم سیاسی؛، »اصل عدم ولایت«سروش محلاتی، محمد؛  .19
  .72ـ63، ص1383

، قـاهره: مرکـز هجـر    2ج التفسیر بالمـأثور؛  فی المنثورالدر ؛نیالد ، جلالیوطیس .20
  .ق1424والإسلامیه،  العربیۀللبحوث والدراسات 

  .1378پرداز،  قم: مؤسسه رأي کتاب النکاح؛شبیري زنجانی، سیدموسی؛  .21
 یالعظم ـ االلهیـۀ آ ۀمکتب: قم ؛والشوارِد یۀالعرب فُصح یف الموارد قربأ ؛دیسعشرتونی،  .22

  .ق، 1403ینجف یمرعش
والنشر والتوزیع،  للطبعۀ، بیروت: دارالأضواء 3ج ؛ماوراءالطبیعۀصدر، سیدمحمد؛  .23

  ق.1420
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  ق.1417، بیروت: دارالأضواء، 5، چ5ج ماوراءالفقه؛صدر، سیدمحمدصادق؛  .24
قم: مکتبه آیه  والمسافر؛ صلاةالجمعۀالبدر الزاهر فی طباطبایی بروجردي، حسین؛  .25

  .1416االله العظمی منتظري، 
، ترجمه سـیدمحمدباقر  15ج ترجمه تفسیر المیزان؛طباطبایی، سیدمحمدحسین؛  .26

ن حوزه علمیه قـم،  موسوي؛ قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسی
1386.  

سلامیه، لإدارالکتب ا :تهران، 5، چ4ج ؛تفسیرالمیزان ؛طباطبایی، سیدمحمدحسین .27
1372.  

(بحثــی دربــاره مرجعیــت و  ولایــت و زعامــتطباطبــایی، سیدمحمدحســین؛  .28
 .1341روحانیت)؛ تهران: شرکت انتشار، 

: انتشـارات  ، تهـران 7و  5؛ جالبیان فی تفسیرالقرآن مجمعحسن؛  بن طبرسی، فضل .29
 .1372ناصرخسرو، 

، بیـروت: دارالمعرفـه،   26ج البیان فی تفسـیرالقرآن؛  جامعجریر؛  بن طبري، محمد .30
  ق.1412

، تهـران: کتابفروشـی مرتضـوي،    3، چ4؛ جالبحـرین  مجمـع طریحی، فخرالدین؛  .31
  ق.1416

 ـالتب ؛حسـن  بـن  ، محمـد یطوس .32  ـ انی  ـ یف ، بیـروت: دار إحیـاء   9ج ؛رالقرآنیتفس
  تا]. [بیالعربی،  التراث

تهران: انتشارات اسلام، ، 2چ ؛البیان فی تفسیرالقرآن طیبأ ؛عبدالحسین، سیدطیب .33
1378.  

، 2؛ جاللمعۀالدمشقیۀفی شرح  الروضۀالبهیۀعلی؛  بن الدین عاملی (شهید ثانی)، زین .34
  ق.1410قم: کتابفروشی داوري، 

کبیـر،  ، تهـران: انتشـارات امیر  4، چ1؛ جفقـه سیاسـى  عمید زنجانى، عباسـعلى؛   .35
  ق.1421

؛ تحقیـق  الرمـوز فـی شـرح مختصـرالنافع     کشفطالب؛  ابی بن فاضل آبی، حسن .36
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  ق.1416، قم: دفتر انتشارات سلامی، 2پناه اشتهاردي و حسین یزدي؛ ج علی
؛ قـم: مرکـز فقـه ائمـه     الشـریعۀ فـی تحریرالوسـیلۀ    تفصـیل فاضل لنکرانی، محمد؛  .37

  ق.1408الاطهار، 
 میابـراه  و یمخزوم يمهد چاپقم: ، 8ج ؛نیالع کتاب ؛احمد بن لیخلفراهیدي،  .38

  ق.1409، ییسامرا
هایى از قرآن،  تهران: مرکز فرهنگى درس، 11، چ6ج ؛تفسیر نور؛ قرائتی، محسن .39

1383. 
، تهـران: دارالکتـب الإسـلامیه،    6، چ3و  2؛ جقاموس قرآناکبر؛  قرشى، سیدعلى .40

 ق.1412
 ـ، قـم:  2ج ؛صـول الأ قـوانین  ؛ابوالقاسـم سید، (میرزاي قمـی)  قمی .41  ـ ۀمکتب  ۀالعلمی

  .تا] سلامیه، [بیالإ
حقـوق  ، »حـریم خصوصـی؛ حـق یـا حکـم     «قنواتی، جلیل و حسـین  جـاور؛    .42

  .32ـ7، ص1390، زمستان 31؛ شاسلامی
، تهران: دارالکتب الإسـلامیه،  2، چ5ج الکافی؛یعقوب؛  بن کلینی، ابوجعفر محمد .43

1362.  
مثابـه   از شناسایی منع تجسـس بـه  «کوشکی، غلامحسین و رضا موسوي آزاده؛  .44

پژوهشـنامه  ، »اي فقهی، تا انعکاس آثار آن در نظام دادرسی کیفـري ایـران   قاعده
  .180ـ155، ص1397، بهار و تابستان 47؛ شحقوق اسلامی

، تهـران:  6ج الفقیـه؛  فی شـرح مـن لایحضـره    روضۀالمتقینمجلسی، محمدتقی؛  .45
  ق.1406کوشانپور،  مؤسسه

  تا]. (فقه و حقوق)؛ قم: انتشارات صدرا، [بی مجموعه آثارمطهرى، مرتضى؛  .46
تنظـیم احمـد    ؛برگزیده تفسیر نمونه برخی نویسندگان؛و  ناصر ، مکارم شیرازي .47

  .1386سلامیه، لإتهران: دارالکتب ا ؛بابایی علی
  .1380لإسلامیه، تهران: دارالکتب ا، 14ج ؛تفسیر نمونهمکارم شیرازي، ناصر؛  .48
(تفسـیر خواجـه عبـداالله     عـدةالأبرار الأسـرار و   کشـف محمـد؛   میبدي، احمدبن .49
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  .1371، تهران: انتشارات امیرکبیر، 5، چ6انصاري)؛ ج
؛ مقدمـه و توضـیح سـیدمحمود    الملـۀ  الأمۀ و تنزیهتنبه نایینی، میرزامحمدحسن؛  .50

  تا]. طالقانی؛ تهران: شرکت سهامی انتشار، [بی
قـم: بوسـتان    ؛عوائدالأیام فـی بیـان قواعـدالأحکام    ؛محمدمهدى دبننراقى، احم .51

  ق.1417کتاب، 
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 قرائات حجیت یبررس
  فاضل یاالله العظم تیآ ازمنظر

  *محمدصادق یوسفی مقدم   ___________________________________________________  

 چکیده
کلمـات قـرآن بـه صـور      ینقل شـده اسـت، برخ ـ   میقرآن کر يکه برا يدر قرائات متعدد

متفـاوت   ،حکم مستنبط از قرآن بر اساس هر قرائـت  که اي گونه به شود یم دهیگوناگون د
 .ده اسـت را مطرح کـر  قرائات حجیتو عدم  حجیتاین نکته بحث  .از قرائت دیگر است

 عـدم  و حجیت را مبناي قرائات تواتر عدم و تواتر به العظمی فاضل لنکرانی اعتقاد االله آیت
به تبیـین نظـر و ادلـه ایشـان بـر      حاضر مقاله  .داند می قرائاتاستناد حکم شرعی به  حجیت

هـاي ایشـان و بـا     بـا اسـتفاده از مجمـوع دیـدگاه     درنهایـت  .پـردازد  مـی  قرائـات عدم تواتر 
 بـه  ،باشند داشته تعارض یکدیگر نباید با قرائات اینکه بر مبنی قاریان دیدگاهکردن  ضمیمه

غیـر از   تـواتر  و اسـت  تـواتر  بـر  متوقـف  کلامـی  هـر  قرآنیـت  اینکـه  بر دیدگاه استاد مبنی
 فرض به اگرگیرد که  مینتیجه  ،ندارد قرائاتمحتواي  تعارض رفع نقشی در ،تصحیح سند

 و بـود  خواهیم قرائات درباره تعارض قواعد عمالا از ناچار ،شد حاصل تعارض يدرمورد
  .ماند نمی باقی آنها به شرعی حکم استناد جواز و قرائات حجیت ادعاي براي مجالی

  .تعارض ،تواتر ،تیروا ،قرائات ،حجیت :کلیدي واژگان
 

                                                      
  .)y_moqaddam@yahoo.comی (پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام اری* دانش

mailto:y_moqaddam@yahoo.com
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  مقدمه
و  حیقرائـت صـح  فقیهـان و مفسـران بـه     ،اصـولیان  ،قرائـات عالمان  ،عالمان تجوید

؛ انـد  جداگانـه بررسـی کـرده    هاي و آن را با حیث اند پرداختهکریم قرآن  قرائات حجیت
  :که چنان
 اصـطلاح اصـول قرائـی را بررسـی     و به و صفات حروف مخارج ،عالمان تجوید .1

آنـان   . ...احکام تنوین و نـون سـاکن و   ،مانند اماله ؛اند که احکامی کلی و شامل کنند مى
 ؛تـا]  [بـی  ،انی ـحفشـافعی  ( اعم از عدم جواز لحن جلی و خفـی  ،لحن در قرائت درباره

 مطلـق  صـورت  بـه جلـی   لحـن عـدم جـواز    ،)194ص ،1جتـا]،   [بی ،الدسوقی /80ص
باعـث  اگـر از روي تعمـد قـاري باشـد و      یحرمت لحن جل ،)40ص ،1424 ،ءوفاابوال(

یـا حرمـت لحـن     )33ص ،2005 ،عبد /22ص ،1427 ،نیمصطفى حس( تغییر معنا گردد
 ...و )47ص ،1413 ،صخر( دوش اخلال در معنا سبباگر  ،قاري تساهل درصورتجلی 

همچـون  و احکامی  حجیتاست مقصود آنان از روشن  اند. ل بحث کردهمفص صورت به
ت صناعی اسـت و   ،وجوب و جواز ،حرمت دنظر اصـولی و احکـام فقهـی آن م ـ    حجیـ
  .)26صتا]،  [بی ، سىیالجر( نیست
 ،زرقــانی /466ص، 1ج ،1410 ،زرکشــی :ر.ك( قرائــاتموضــوع بحــث عالمــان . 2
متفـاوت   احتمـالات  عنـوان  بـه  قرائاتبودن  ط معتبریو شرافرش  ،)436ص، 1ج ،1416
 واژه ییسـا ک و عاصـم اینکـه   ؛ ماننـد نـد ا است که احکامی جزئـی و موضـعی   قرآن نص

انـد   ردهک ـبدون الف قرائت  »کمل« ،قراء سبعه دیگردر سوره فاتحه را با الف و  »کمال«
وجه نامگذاري به فرش این است که آنها بر مواضع آیـات   .)35صتا]،  [بی ،هادي قابه(

  .)33ص ،ه.ق 1419 ، محمدالحبش،  ( شود می گسترده
 دو موضـوع اساسـی بررسـی    ،در علم اصـول  قرائات حجیتدر مبحث مستقل . 3

رو  ؛ ازایـن متفـاوت  قرائـات و جواز استناد حکم شـرعی بـه    حجیتنخست،  ؛شود می
از فقیهان جامع شرائطی است که به موضوع قرائات به صـورت جـامع   فاضل  االله آیت

، 1386، فاضـل موحـدى لنکرانـى   ( التفسیر مدخلافزون بر کتاب پرداخته است. ایشان 
 )149ص ،3 ج ،1381 ،همـو ( است ن پرداختهداهاي اصولی خود ب در بحث ،)134ص
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 قرائـات  میـان لـزوم جمـع    ،قرائـات و برخی افزون بر جواز استناد حکم شـرعی بـه   
 ىیطباطبا( دانسته است قرائاتمد اعتقاد به تواتر اتعارض آنها پی درصورتمتفاوت را 

 ،بـا اسـتناد بـه روایـات امامـان اهـل بیـت        ییخواالله  تآی .)325صتا]،  [بی ،مجاهد
ت مبنـا   همـین  برو  )191ص ،1395 ،خویی( زند میحدیث سبعه احرف را کنار   حجیـ

ت بحـث   ،موضـوع دوم  .)167ـ ـ166ص ،همو( داند می را منتفی قرائاتاصولیِ   حجیـ
متفـاوت در نمـاز و غیرنمـاز     قرائـات جواز و عدم جواز خواندن بـه   معناي به قرائات

انـد   یادشـده را در فقـه بررسـی کـرده     معنـاي  بـه  قرائات حجیت هانیفق هرچند ؛است
ــراي( ــه ب ــ :ر.ك نمون ــی هعلام ــو /115ص ،1ج ،1414 ،حلّ  /245ص ،1ج ،1420 ،هم

 ،1424 ،عـاملی  /273ص ،1ج ،1413 ،سـبزواري  /239ص، 1جتـا]،   [بی، الغطاء کاشف
  .)655ص ،1ج، 1419 ،یزدي طباطبایی /39ص ،2ج

شتر فقیهان یب که ؛ چنانشود می بسیاري از مباحث قرائت در علم فقه نیز بررسی. 4
ــه( عهیشــ ــی علام ــی ،الغطــاء کاشــف /157ص ،3ج ،1414 ؛حلّ ــا]،  [ب  /238ص ،1جت

 ،نـووي ( سنّی و )531ص ،2ج ،1419 ،ی یزديایطباطب /420ص ،1ج ،1415 ،يانصار
 )758ص ،1جتا]،  [بی ،قدامه بنا /101ص ،2جتا]،  [بی ،شروانی /165ص ،2جتا]،  [بی

، 1363تـا]،   [بی ،بحرانی( آن را واجب یو برخاند  به استحباب قرائت ترتیلی فتوا داده
 داننــد یمــ 1دکــمؤ ســنّت آن را یو برخــ )229ص ،7ج ،1424 ،عــاملی /174ص ،8ج
 تقرائفقیهان  که چنانو  )18ص ،4ج ،1413 ،یسمعان /152ص ،1ج ،1384 ،يوریس(

 طباطبـایی (انـد   را واجب دانسـته  نماز در کریم قرآندیگر از  هسور کیحمد و  هسور
  .)643ص ،1ج ،1419 ،یزدي
در  قرائـات هاي تفسیري به  جواز استناد برداشت معناي به قرائاتتفسیريِ  حجیت. 5

قرآن  اتکلم تیصورت و موقع ،شکل گر انیقرائت نما ؛ زیراشود می علم تفسیر بررسی

                                                      
معناي واجب مستفاد از حـدیث و   آنان از سنّت مؤکد، باید استحباب مؤکد باشد، نه سنّت به قصود. م1

حکـم ترتیـل را مسـکوت     ،زیـرا کتـاب   ؛روایت در برابر فریضه و واجب که مستفاد از کتاب اسـت 
  نگذاشته است.
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 يهـا  شکل ،حروف بر اساسکریم  ت قرآنکلما نکهیبه ا باتوجهرو  ؛ ازایناست اتیدر آ
 ـ ،کند یافاده مگوناگونی  یمعان ،متفاوت يها تیو موقع گوناگون  قرائـات اخـتلاف   ریأثت
 و محققان دینـی  مفسران اساس براین ؛شود می آشکار ریتفس آن باارتباط  آیات و در مفاد

 /5ص ،1جتـا]،   [بـی  ،شنقیطی /10ص ،1ج ،1372 ،طبرسی /7ص ،1جتا]،  [بی ،طوسی(
و  قرائاتاختلاف  ،)325ـ322صتا]،  [بی ،طباطبایی مجاهد /83ص ،1ج، 1415 ،آلوسی

  .)پیشین ،مجاهد طباطبایی(اند  را بررسی کرده حیقرائت صحشناخت 
فقیهان نامداري است که به موضوع قرائـت از جهـات    ازجمله فاضلالعظمی  االله آیت

اینکـه بـه    ازجملـه  ؛آن را مـورد بررسـی قـرار داده اسـت     ،گفته توجه خاص کرده پیش
در استنباطات فقهی که عبارت است از  قرائات و عدم جواز استناد به موضوع مهم جواز

متکفل بررسی پیش رو مقاله  .فنی پرداخته استکاملاً  صورت به ،قرائاتاصولی  حجیت
  .ازمنظر آن استاد فرزانه است قرائاتاصولی  حجیت

  قرائت شناسی مفهوم. 1
 :نـد یگو مـی  اهـل لغـت   .اسـت کـردن   جمع معناي به »أقر« 1مصدر ،قرائت مانند قرآن

»َراَئت؛ تـلاوت اسـت   هنگـام گر یدیک ـلمـات بـه   کحـروف و  کردن  مهیضم معناي به »ق
گروهـى را جمـع    یوقت ـ گویـد:  مـی  منظـور  ابن. ندیگو نمی قرائت یبه هر جمعرو  ازاین

 ،1429، اصـفهانى  راغب /128ص ،1ج ،1405 ،منظور ابن( »القوم قرئت« ىیگو ینم ،ردىک
را در خود جمع ها  ه سورهکاند  دهیجهت قرآن نام قرآن را ازآن« :سدینو میوي  .)668ص

 ،1405 ،منظـور  ابـن (القاء مجموع آن است.به معناي تلفظ و  :»القُرآن تقَرَئ«و  »رده استک
رو  ازآن ، بلکـه خواندن نیسـت  معناي به مطابق این معنا قرائت درحقیقت .)128ص ،1 ج

 حروف و کلمات آن را به یکدیگر ضـمیمه و جمـع  کریم که قاري هنگام خواندن قرآن 
 /128ص ،1ج ،1405 ،منظـور  ابـن  :ر.ك( بر خواندن او قرائت اطلاق شده است ،کند می

                                                      
 معنـاى  به و کتاب، مصدر که چنان است؛ مقروء مفعول اسم معناى به و مصدر ،»رجحان« وزن بر . قرآن1

  .است مکتوب مفعول اسم
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  .)668ص ،1429 ،اصفهانی راغب
 ،2 ج ،1407 ،زمخشـري ( اسـت کـردن   تـلاوت  ،یکی از معانی قرائـت  اند برخی گفته

؛ )209صتـا]،   [بـی  ،حفیـان  شـافعی  /12 و 19صص ـتـا]،   [بـی  ،صالح صبحى /441ص
به مـوارد   باتوجهبرخی  .نه معناي لازمی آن است،معناي اصلی قرأ  ،خواندن اساس براین

 معنـاي  بـه قرائـت را   ،زمـان صـحابه   روایـات و در  ،کریم استعمال واژه قرائت در قرآن
بـه کسـی    مقـري در زمـان پیـامبر    معتقدندو  اند آیات دانسته معناي به باتوجهخواندن 

الفضـلى،  ( پرداخـت  می به تفسیر آیات نیز ،شده است که همراه با قرائت قرآن می اطلاق
  .)56صتا]،  [بی

  قرائاتمفهوم . 2
از  هریـک ه ک ـاست  یمتفاوت يها قرائت ،در اصطلاح عالمان قرائت قرائاتمنظور از 

احتمـال   یک ،قرائت رو ؛ ازایناست ردهک می را با آن تلاوت کریم قرآن ،قرائتپیشوایان 
کـریم  احتمالات متفاوت نـص قـرآن    معناي به قرائاتو  باشد میاز احتمالات نص قرآن 

  .)9ص  ،2ج ،1388 ،معرفت( آمده است

و عـدم   حجیـت مبنـاي   قرائـات عدم تـواتر   اعتقاد به تواتر و. 3
  استناد حجیت

اعتقاد به تـواتر   ایشانبیانگر آن است که ازمنظر  فاضلالعظمی  االله آیتهاي  دیدگاه
ت و عدم  حجیتمبناي بحث  ،قرائاتو عدم تواتر   بـاره  درایـن  .اسـت  قرائـات  حجیـ

 ،1414 ،حلـّی  علامه( دانند می سبعه را متواتر  قرائات ،شیعه فقیهان برخیرغم آنکه  به
حـرّ   شـیخ  همچـون برخی محدثان  و اینکه )39ص ،2ج ،1424 ،عاملی /115ص ،1ج

 غیرهـا  و الصـلاة  فـی  القرائـۀ  وجـوب  بـاب « عنوان را ذیل قرائاتروایات مربوط به  عاملی
وي بـه   اعتقـاد  و بیـانگر  جمع کرده است »والمرویۀ الشواذّ دون المتواترة السبعۀ قرائاتبال

بـا اعتقـاد بـه عـدم      له معظم ،)821ص ،4ج ،1414 ،حرّ عاملی( باشد می قرائات تواتر
بـه بررسـی و نقـد دیـدگاه      ،)152ص، 1386 ،فاضل موحدي لنکرانـی ( قرائاتتواتر 
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و با بیان اینکه بـه   )152ـ146ص، 1386 ،همان( است پرداخته قرائاتقائلان به تواتر 
 ،1جتـا]،   [بـی  ،جـزري  ابن( سبع قرائاتنسبت داده شده که  سنّت اهل يمشهور علما

ــدم  /13ص ــا  1)8ص ،1422 ،اطىی ــاتی ــانی( عشــر قرائ  2)430ص ،1 ج ،1416، زرق
است و برخی پا را فراتر نهـاده   رمکااز پیامبر تواتر آنان  مقصود ظاهراًو بوده  متواتر

 فـر ک ،اسـت  قـرآن  تـواتر  عدم اینکه مستلزم دلیل بهسبع را  قرائاتتواتر و ادعاي عدم 
بر ایـن بـاور اسـت کـه اجمـاع مسـلمانان از جمیـع         3،)428ص ،همان( دانسته است

نحصر م ،بودنقرآن  به یلامکثبوت و اتصاف بر این است که  ،فرق و مذاهب ها، نحله
 بلکـه  سنّت اهل نیمحققه و گروهی از یامامه عین شیف بومعراست و  واترتق یطربه 

 ،1جتا]،  [بی ،جزري ابن( نیست متواتر )سبع یا عشر( قرائاتآن است که  ،آنانمشهور 
ــانی /13ص ــى /428ص ،1416 ،زرق ــ136ص ،1424 ،مقدس ــی ،)137ـ ــه برخ از  بلک

 ،لنکرانـی  فاضـل موحـدي  ( اسـت  خبر واحـد ه منقول ب رخیو ب ياجتهاد قار قرائات
ی حجیت ـحیـث   یادشده متـواتر نیسـتند و ازایـن    قرائات اساس براین ؛)135ص ،1386

  .ندارند تا مستند حکم شرعی قرار گیرند

  قرائت و روایت . تفاوت4
و  یـا اجتهـاد قـاري یـا خبـر واحـد اسـت        قرائـات اعتقاد که این با  فاضل االله آیت

                                                      
نویسد: بر زبان گروهی از مقرئین متأخر و غیر آنان از مقلّدین شایع شده است کـه همـه    . ابوشامه می1

باورنـد قطـع بـه اینکـه آنهـا       قرائات سبع که از ائمه سبع روایت شده است، متواتر است. آنان بـراین 
د: ما نیز در قرائتی که همه طرق بر آن اتفاق داشته نویس ازجانب خدا نازل شده، واجب است. وي می

 اسـت،  متـواتر  اتفاق و اجماع طور به سبع قرائات اینکه بیان نیز با باشند، همین نظر را داریم. دمیاطی
 متواترند. نیز خلف و ابوجعفر، یعقوب قرائات که است این ما مختار و صحیح نظر: نویسد می

 شـارح و محشـاي آن، تمـامی    و الجوامـع  جمـع  در سـبکى  برخی مانند ابـن نویسد: ازنظر  . زرقانی می2
 .است متواتر از پیامبر گانه ده هاي قرائت

 را هـا  قرائـت  ایـن  کـه  را کسانى و کرده مبالغه گانه هفت هاى قرائت درباره برخى: نویسد مى . زرقانى3
 عـدم  مسـتلزم  قرائـات،  تواتر نفی آنان نظر به زیرا اند؛ پنداشته اسلام از خارج و دانند، کافر نمى متواتر
   است. اندلسی مفتى لب بن فرج ابوسعید عقیده گویى مبالغه این. است قرآن تواتر
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بایـد   ،که متواتر نیستند قرائاتکه متواتر است و کریم ن قرآن میااساس این مبنا که   بر
 تفـاوتی چـه   پردازد کـه  می این اشکال به بیان ،)151ـ149ص ،همان(تفاوت قائل شد 

 ـنیسـت و  منحصر که اثبات آن به خبر متواتر  هستبا کلام معصومان  االله لامکمیان  ه ب
امـام   قـول  ،هزرارخبر با  که چنانپس  ؛شود می نیز ثابت ط اعتباریخبر واحد جامع شرا

 االله لامک ـکننـده   اثبات نیز خبر واحدچه منعی دارد  ،شود می ه ثابتجمعنمازوجوب بر 
آن حضـرت   خبـار و ا پیامبرقول  ،کلامیبودن  ت قرآناثبتنها راه ا اینبر افزون .باشد
بـا   ،اسـت  یم شـرع ک ـمتضمن حکه  پیامبرلام کمیان  تفاوتیچه  اساس ؛ برایناست

ـ که چنان بنابراین ، وجود دارد؟است قرآنآیه از  فلان آن حضرت به اینکه خبارا  ی اول
خبـر   همچـون اشکالی ندارد که دومی نیز بـا خبـر واحـد     ،شود می ثابتبر واحد خ با

  .)137ـ136ص ،همان( متواتر ثابت شود
  :نویسد می در پاسخ اشکال یادشده له معظم

م این اصل مسـلّ با اجماع مسلمانان مخالف است و برگشت اجماع به مذکور دیدگاه 
ادعـاي   ...وهـا   کیکه مـال اي  گونه به ؛شود نمی ت جز با تواتر اثباتیاست که وصف قرآن

بـر اسـاس    وطىیس ـ کـه  چنـان  1؛)137ص ،همان(اند  ار بسمله را بر این اصل بنا نهادهکان
را فاتحـه و معـوذتین   بـودن   مبنـی بـر انکـار قـرآن     فخر رازىصحت نقل  ،اصل یادشده

                                                      
فرماید: اثبات بسمله در مصاحف صـحابه و سـایر مصـاحف     االله فاضل در نقد دیدگاه مالکیه می . آیت1

اسـماء سـور، آمـین و اعشـار، بـراي تـواتر        پس از آنها، با تقید آنان بر عدم کتابت غیر قـرآن ماننـد  
کند و اقدام آنان مبنی بر کتابت بسمله در آغاز سور، دلیل اعتقاد آنان بـه   بودن بسمله کفایت می قرآنی
دادنـد بسـمله بـا خـط قـرآن بـدون تمییـز، در         صورت اجازه نمـی  بودن بسمله است؛ درغیراین قرآن

شوند و آنان را بر اعتقاد بـه    خطا در مسلمانان ندنافک و جهل به اغراء مصاحف نوشته شود و سبب
بـرآن   بودن چیزي که قرآن نیست، وادار کننند و چنین باوري درباره صحابه جایز نیست. افزون قرآنی

بودن بسمله دلالـت دارد، بلکـه در    که بر قرآناند  احمد، ابوداود، حاکم و... روایات بسیاري نقل کرده
که اي  را آیه اعظم دانسته است و در برخی نقل شده است که مردم از آیه برخی از آن روایات بسمله

داود نازل نشده است، غافل شـدند. در برخـی روایـات آمـده اسـت کـه        بن و سلیمان جز بر پیامبر
شد، آنگـاه   اللّه الرحّمن الرحّیم نازل می دانستند تا آنکه بسم مسلمانان جداشدن و انقضاء سوره را نمی

/ نیـز ر.ك:  137ـ ـ136، ص1386فاضل موحدي لنکرانی، (پایان رسیده است  ند که سوره بهفهمید می
  ).265، ص1 ، ج1421سیوطی، 
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  :کند می اشکال گونه اینو داند  میغایت دشوار  به مسعود ابن ازسوي
 درنتیجـه فاتحه و معوذتین در عصر صحابه حاصل بـوده اسـت و   بودن  نقل متواتر قرآن

حاصـل نشـده    یم نقل تواتر در زمـان پیـامبر  یاگر بگوو  شود می فرکار آن موجب کان
گمان غالب مـن ایـن    اساس براین؛ آید که قرآن در اصل نیز متواتر نباشد می لازم ،است

 ،بطلان نقـل را  وي .)137(همان، ص مسعود باطل است ابن است که نقل این مذهب از
  .داند می مسعود ابن دیدگاه منتسب به تنگناي راه بازشدن گره خروج از

  :گیرد می نتیجهگونه  اینآنگاه استاد 
اصل ثابت و غیرقابل تردیـد   ،آنبودن  چیزي بر متواتربودن  ابتناء قرآن سنتّ در بین اهل

بـودن   بـر قـرآن   است و همین در جواب از اشکال یادشده و براي فـرق بـین خبـر دالّ   
  .)137(همان، ص کند می بر حکم شرعی کفایت کلامی و خبر دالّ

به اقامـه   ،افزون بر اجماع ،چیزي بر تواتربودن  قرآن براي اثبات ابتناي فاضـل  االله آیت
  :دنویس می و زدپردا میدلیل عقلی 

ام نازل نشده کان احیب عنوان بهضروري و روشن است که قرآن از همان آغاز نزول تنها 
امـت از  یمعجزه جاویدي نازل شده است که انس و جـن تـا روز ق   عنوان بهبلکه  ،است

نقل  هاي انگیزه ،طلبی قرآنهماورد دلیل بهرو  ؛ ازاینآوردن مثل یک سوره از آن عاجزند
؛ فـراوان بـوده اسـت    ،الشـرائع  ان و أتـم ی ـدالأ ملکف أین حنید و حفظ قرآن براي بقاي

 .طور قطع قرآن نیست ، بهقرآن نقل شود عنوان بههر چیزي که با خبر واحد  اساس براین
ف یبه عدم قرآنیت آن قطـع حاصـل و از وصـف شـر     ،هر چیزيبودن  با شک در قرآن

اي  ارهام ـ تحجیدر  ککه شاند  آور شدهدر علم اصول یاد که ؛ چنانشود می قرآن خارج
ت مساوي با قطع به عدم  ت آن و عـدم ترتـب آثـار     حجیـ  ،همـان ( بـر آن اسـت   حجیـ

  .)554ـ552ص ،1 ج ،1381 همو، :ك.نیز ر /138ص
اثبات قرآنیت با خبر واحد را به ورود پادشاه بزرگـی بـه شـهري    بودن  ایشان ناکافی

لازمـه ورود   ؛ زیراماند نمی عادي بر بیشتر مردم آن شهر پوشیده طور بهکند که  می تشبیه
رو  ؛ ازایـن باشـد  مینمودن مردم براي استقبال از وي  و آمادهکردن  آگاه ،آن پادشاه به شهر

قطع به کذب یـا  سبب  فقطعادي محال است و  طور بهدر چنین مواردي اطلاع یک نفر 
ن ی ـکـه اسـاس د  کریم پس چگونه براي اثبات قرآنیت قرآن  ؛شود می اشتباه گوینده خبر

اخـلاق برجسـته و اعمـال شایسـته      ،اسلام است و کسی که بخواهد از عقایـد صـحیح  
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العمل برتر و اطلاع درست از سرنوشـت و  دنبال دستور بهبرخوردار باشد و نیز کسی که 
  .کند می احد کفایتخبر و ،جز رجوع به قرآن ندارداي  چاره ،است ...حالات پیشینیان و

اعتقـاد بـه   معتقد است  ،با نگاهی کلامی در موضوع نیاز قرآن به تواتر فاضلاالله  آیت
لام ک ـجهت آن اسـت کـه    بلکه به ،براي ترتیب آثار عملی بر کلام خدا نیستفقط قرآن 
امـت  یمردم از ظلمات به نور تـا ق کردن  ت و خارجیهدا ،اعجاز متضمن تحدى، وندخدا

صـورت ماننـد    درغیـراین  ؛مسلمانان باید به این ویژگی قرآن اعتقاد داشته باشنداست و 
کـریم  بیانگر آن است که اعتقاد به قرآن امر این  .ث قدسى لزومی ندارد متواتر باشدیحد
 ،و امام یلام معصوم اعم از نبکولی اثبات  ،شود می با تواتر ثابتفقط کلام خدا  عنوان به
لام معصـوم  ک ـى از کخبر واحدي که حا حجیتل یدل ؛ زیرانیست منحصرخبر متواتر  به

بـه  لزومـی نـدارد   و  ب آثار بر آن خبر در مقام عمـل اسـت  یتنها ناظر به لزوم ترت ،است
غرض دلیل حاکی  ؛ زیراو صدور آن از معصوم نیز اعتقاد حاصل شودبودن  کلام معصوم

نه اعتقاد باشد،  میق عمل درخارج بر اساس مفاد کلام معصوم یتطبفقط  از کلام معصوم
ه ک ـکه با هدف تحدى و اعجـاز   وندلام خداکخلاف بر .سناد آن به معصومبه صدور و ا

 ،باشـد  مـی زان خروج از ظلمات جهل به عـالم نـور و معرفـت    یت و میهدا ،نیاساس د
ور و انتساب آن به خـداي  هر چیزي و صدبودن  کلام خدا بایدرو  ؛ ازایننازل شده است

  .باشد که مخاطب به آن معتقد شوداي  گونه بهمتعال 
را که در برابـر تحـدي قـرآن    اي  ط محیط نزول و حساسیت ویژهشرای فاضل االله آیت

  نویسد می داند و می فرهنگی بر نقل متواتر قرآن ،دلیل تاریخی وجود داشت،
بلیغان از دسـتیابی   ،این مرتبه ط بلاغت و فصاحت نازل شده است و دریقرآن در مح

برخـی در برابـر    اساس ؛ براینبه کنه آن و فصیحان از رسیدن به مانند آن عاجز بودند
منظـر نیـز مـورد     پـس ازایـن   ؛قرآن خضوع کرده و برخی آن را به سحر نسبت دادند

 لت و شــرفینی بــود کــه فصــاحت و بلاغــت را تنهــا ســبب فضــیتوجــه متخصصــ
چـه آنـان کـه ایمـان آورده     رو  ؛ ازاینکردند می بر یکدیگر تفاخردانستند و به آن  می

قرآن را مورد ملاحظه و نظـر   هر جزئی از اجزاي ،بودند و چه آنان که ایمان نداشتند
قـرآن   عنـوان  بـه وجود این همه حساسیت ممکن نیست نقل چیـزي  با .دادند می قرار

و عنـاد دور اسـت و از   این مطلب بر کسی که از تعصب  .منحصر به خبر واحد باشد
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 نیز /140ـ139ص، 1386 ن،هما( پوشیده نیست ،کند می عقل و اندیشه استوار تبعیت
  .)554ـ552ص ،1 ج ،1381 ،همو :ك.ر

  :گیرد مینتیجه گونه  اینپایان ایشان در
قرآنیت و اتصاف کلامی به کـلام خـدا کـه     که چنان آشکار گردید که ،از آنچه بیان شد

اي  اتصاف کلامی به اینکه آیه ،جز با تواتر ممکن نیست ،اعجاز نازل شده است عنوان به
تنهـا راه   کـه  چنـان شـود و   نمی جز با تواتر ثابت نیز نه سوره دیگر ،از فلان سوره است

 ،تواتر اسـت  ،است »الرحمن« به اینکه جزء سوره »ذِّبانِکما تُکآلاء رب يفَبأَِ« :اتصاف آیه
 جـز بـا تـواتر ثابـت     ،به اینکه در فلان محـلّ و موضـع سـوره اسـت     هیاتّصاف فلان آ

مثل آنکـه فـتح و    ؛عراب کلمات از همین قرار استجهت اهمچنین مطلب از .شود نمی
طریق تـواتر  تنها از »تَسائلَُونَ بِه والأَْرحام يواتَّقُوا اللَّه الَّذ« هیدر آ »رحامالأو« کلمه یا جرّ

  .از آن دو متفاوت خواهد شد هریکزیرا معنا در  ؛باید ثابت شود
زیرا  ؛تواتر لازم نیست ...ن ویل ،مد ،اماله شود که در مواردي مانند می بسا گفته ! چهآري

شده سبب اختلاف افزون بر آنکه موارد یاد .لام نیستکلام است و صفات الفاظ کقرآن 
ایشان  هرچند ؛گیرد نمی متواتر آنها تعلقی به نقل فائده مهم درنتیجهشود و  نمی در معنا

مـل  مخاطـب را بـه تأ   ،بلکـه منـع اسـت    ،این مطلب محـلّ نظـر   با بیان اینکه درنهایت
  .)141ص، 1386 ،لنکرانی فاضل موحدي( واداشته است

  .شود می مل بیان، وجه این تأادامه مقالهدر

  قرائات حجیتفاضل در عدم  االله آیتبررسی مبناي . 5
دیدگاه ایشان که عدم تـواتر   باید گفت قرائاتمبناي ایشان مبنی بر عدم تواتر  درباره

 .دیـدگاه حقـی اسـت    باشـد،  می سنّی موضوع مورد توافق بیشتر عالمان شیعه و قرائات
ی در ، نقـش کلیـدي و مبنـای   قرائاتاین دیدگاه که اعتقاد به تواتر و عدم تواتر همچنین 

  .جاي انکار و تأمل ندارد ،نی که گفتندبه همان بیا ،دارد قرائات حجیت
حاصـل   ،قرائـات برخـی  « گوید می 1علامالأ بعض اما اینکه ایشان بر اساس تصریح

                                                      
 ،1395تفسیرالقرآن (خویی،  فی البیان االله خویی است که در . ظاهراً مقصود ایشان از برخی اعلام، آیت1
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باورنـد کـه    مـان قرائـت همگـی بـراین    زیرا عال ؛جاي تأمل دارد ،»اجتهاد قاریان است
 قرائـات کننـده در اخـتلاف    تنها نقـش تعیـین   است و اجتهاد نه سنّت قرائت بر اساس

مبتنی بـر اجتهـاد مـورد     قرائات ،قرائتبودن  سنّت حساسیت روي دلیل بهبلکه  ،ندارد
 ،2جتـا]،   [بی ،بیهقی(اند  آنان روایاتی بر ادعاي خود نقل کرده .اعتنا قرار نگرفته است

ایشان  که چنانو  )133ص ،5ج، 1405 ،طبرانی /115ص ،2ج ،1408 ،هیثمی /385ص
کـه  انـد   مرکب از سه شرط قـرار داده اي  قاعده ،حیبراي ضبط قرائت صح ،بیان کردند

ولـی   ،مطابقت با مصحف و مطابقت با قواعد زبان عرب ،عبارت است از صحت سند
آنان نخستین شـرط قرائـت صـحیح را     .قرائت تأکید دارندبودن  سنّت بر ،بیش از همه

و قرائـت   )214ص ،2جتـا]،   [بی ،جزري ابن( اند دانسته برخورداري آن از سند صحیح
حتـی عالمـان قرائـت چنـدان      .)263ص ،همان( دانند نمی بدون استناد به نقل را جایز

باورنـد کـه قرائـت     کنند و بـراین  نمیجایگاهی براي مطابقت قرائت با قواعد نحو باز 
بـا قواعـد عـرب موافـق      ،پس از برخورداري از سند صحیح باید به وجهی از وجـوه 

 ،1ج ،همـان ( اجماعی یا اختلافی باشـد  و اعم از اینکه آن وجه فصیح یا افصح ؛باشد
نظر عالمـان قرائـت   ازاست معتقد  قدوريغانم  .)258ص ،1ج ،1421 ،سیوطی /10ص

و خـط مصـحف اسـت و     سـنّت  شرط حتمی براي صحت قرائت مطابقت بـا  ،و نحو
تـوان   مـی  .)141ص ،تـا]  [بـی  ،قـدورى غانم ( قیاس و اجتهاد در آن هیچ نقشی ندارد

زیـرا   ؛گـردد  مـی بر سنّت شرط مطابقت قرائت با مصحف به شرط ،مدعی شد با تأمل
 مورد تأیید امامان معصوم عثماناقدام  ،افزون بر اجماع مسلمانان بر توحید مصاحف

  :دیگو می سلمه بن سالم که ؛ چناننیز بوده است
قْرأَُها النَّاس فَقَـالَ  یس علىَ ما یو أنََا أسَتمَع حروُفاً منَ الْقُرآْنِ لَ لَّهعبدال یقَرأََ رجلٌ علىَ أبَِ

  .)633ص ،2 ج ،1365 ،کلینی( ... قْرأَُ النَّاسیما کف عنْ هذه الْقراَءةِ اقْرأَْ ک لَّهعبدالأبَو
میـان  کـه در  را التـزام بـه همـین قـرآن موجـود       امـام  ،بر اساس ظاهر این روایت

پس از «با ذیل روایت که امر داند و این  می لازم است،  مسلمانان سینه به سینه رایج شده
                                                                                                                             

  ) این مطلب را بیان کرده است.164ص
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 ،»یابـد  مـی  رسـمیت  ـ ـ که بر اساس نـزول اسـت   ـ علیقرآن  ،قیام حضرت حجت
  .منافات ندارد

مسـتند   قرائاتاین است که  ،سنتّ به قرائاتبودن  نقد اصلی بر قراء بر فرض مستند
 ،بـه خبـر واحـد    قرائـات بـودن   ند و مستند به خبر متواتر نیستند و مسـتند به خبر واحد

کامـل آن را   صـورت  بـه ایشان  که ؛ چنانآنها نخواهد داشتبودن  اعتباري در اثبات قرآن
  .پرداخته و تبیین فرموده است

صـفات الفـاظ نقشـی در معنـا      دربارهنظر  پس از بیان اینکه اختلاف فاضل االله آیت
امـر بـه تأمـل     ،نـدارد  دنبـال  بهده مهمی تواتر و عدم تواتر در آنها فای درنتیجهو  ندارد

 اسـت  عبارت تجوید علم اصطلاح در صفت شاید وجه تأمل این باشد که .کرده است
 ،ویژگـی  آن رعایـت  .مربـوط  مخـرج  از آن اداي هنگام به ،حرف بر عارض ویژگی از

ــبب ــایز س ــروف تم ــم ح ــرج ه ــ از مخ ــى گریدیک ــود م ــدم( ش ــفی مق  ،1396 ،یوس
نقـش صـفات    ،مخـارج حـروف در محـاورات نقـش دارد     که چنان و 1)126ـ125ص

حـروف معجـم در زبـان     توضیح اینکـه  ؛حروف نیز در تلفظ صحیح بسیار مهم است
برخی حـروف بـا یکـدیگر در    رو  ازاین ؛حرف است که هفده مخرج دارند 28 ،عرب

المخـرج   كی و تمییـز حـروف مشـتر   تراك دارند و آن چیزي که سبب جدایمخرج اش
  :نویسد می جزري ابن .صفات حروف است ،شود می

 ،جهـر  ،شود کـه صـفت همـس    آنگاه صداها در حروف داراي مخرج واحد متفاوت می
دال  ،طـاء  ،اگـر صـفت اطبـاق نباشـد     مبنـا  بـراین  ؛ها رعایت شودآن دربارهاطباق و فتح 

صـفت اطبـاق اسـت     همچنین .تنها فرق آن دو در رعایت اطباق است زیرا؛ خواهد شد
  .)214ص ،1جتا]،  [بی ،جزري بنا( کند ممتاز می ...ن ویکه ظاء را از ذال و صاد را از س

انـد   را بـراي صـفات حـروف بیـان کـرده       ایـن ویژگـی   دیگر عالمان علم قرائت نیز
تـا]،   [بـی  ،قـدوري  غـانم  /45ـ ـ44صتا]،  [بی ، سىیلجرا /252ص ،1 جتا]،  [بی ،يرینو(

                                                      
 حـروف  بـازدم بـه   هـواى  آنجا در شود یا مى ادا و خارج آن از حرف که است محلی حرف، . مخرج1

 رعایـت  رو ؛ ازایـن اسـت  مخارج اسـتوار  از حروف اداى بر تجوید اساس. شود تبدیل می شنیدن قابل
  است. تجوید، الزامی دانشمندان ازنظر حروف مخارج
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  .که نقش صفات در قرائت و در معنا بسیار مهم است شداکنون روشن  .)199ـ198ص

  قرائات تواتر عدم و تواتر در فرض استناد حجیتبررسی . 6
متفاوت  ،قرائات تواتر و عدم تواتر درصورت قرائاتحکم شرعی به  استناد بی شک

بـا فـرض    قرائـات در فرض تـواتر   حجیتبا تفکیک دلیل  فاضل االله آیترو  ؛ ازایناست
قطـع   ،استناد حجیتل یدل قرائاتتواتر  درصورت :نقل قرائت به خبر واحد معتقد است

 ـمنزلـه آ  جانب خداوند و بهل اززّ، قرآن منقطع طور به قرائاتاز  هریکیعنی  ؛است اي  هی
مشمول  قرائاتاز  هریکن است کمم ،قرائاتعدم تواتر  درصورت .استکریم از قرآن 

کـه هـر قرائتـی    معنا  بدین ؛قرار گیرد ،کند می خبر واحد دلالت حجیتکه بر  یقطع ادله
مصداقی از مصـادیق احتمـالی    فرض، ، بااینمصداقی از مصادیق خبر واحد باشد منزله به

  .قرآن خواهد بود

  قرائاتبر تقدیر تواتر  حجیتنقد . 7
ت با تقسیم  ،در فرض تواتر قرائات تحجیدر نقد  فاضلاالله  آیت بـه نفسـیه و    حجیـ

  :فرماید می مطلقه
ضمیمه ایـن فـرض کـه تـواتر آنهـا از زمـان خـود         به قرائاتفرض اعتقاد به تواتر 

ت یکـی   ؛خـود داراي دو فـرض اسـت    ،محقق شده اسـت  پیامبر نفسـیه و   حجیـ
  .مطلقه حجیتدیگري 
 قرائـات از  هریـک کـه   معنـا  بـدین  ؛نفسیه باشـد  حجیت ،حجیتد از اگر مقصو

نفسه صلاحیت دارد مورد استناد و استدلال  فی ،از تعارض آنها با یکدیگر نظر صرف
ولـی از   ،نیسـت  قرائـات  حجیتمانعی از التزام به  هرچنددر این فرض  .قرار گیرد

ی حجیت ـچنین  ،قرائات حجیتآنان از مقصود شود که  می ظاهر کلام قاریان استفاده
  .نیست براي جواز استدلال

که جایز است اسـتدلال   معنا بدین ؛مطلقه باشد حجیت ،قرائات حجیتاز  نظوراگر م
 ،با یکـدیگر تعـارض و اخـتلاف داشـته باشـند      قرائاتآن  هرچند ،قرائاتاز  هریکبه 
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یاد شده آن است که تواتر اقتضاي تصحیح دلالت  معناي بهمتواتر  قرائات حجیتاشکال 
نـه قطـع از    ،حیث سند و صدور اسـت از قرائاتتنها قطع به  ،مقتضاي تواتر ؛ زیراندارد

  .حیث دلالت تعارض باشداگرچه میان آنها از ؛ث دلالتیح
ر یی ـح و تخیه علاج که دلالت بـر تـرج  ارض، مجالی براي رجوع به ادلتع درصورت

 ـدارد و شامل آ یمورد ادله علاج روایاتی است که سند ظن زیرا؛ نیست ،دارد ات و نیـز  ی
 قرائاتبلکه قاعده در فرض تعارض  ،شود نمی ،که فرض صدور قطعی آنهاست قرائات

رجـوع بـه قرائـت اظهـر بـه       ،به اینکه همه آنها مراد واقعی نیست یجهت علم اجمال به
 .آن بر تصرف در قرائت ظـاهر اسـت   بودن ینه عرفیو قر قرائات میانشرط وجود آن در

فاضـل  ( دیگـر اسـت   دلیـل  بـه و رجوع  قرائاتصورت مقتضاى قاعده تساقط  درغیراین
  .)154ـ153ص ،1386 ،لنکرانی موحدي

  قرائاتر عدم تواتر یبر تقد حجیتنقد . 8
شـرح   نیز اشـکالاتی بـه   قرائات حجیتبر  قرائاتدر فرض عدم تواتر  فاضل االله آیت
  :فرماید می ذیل بیان

ثابت نشده اسـت کـه    ؛ زیرابشود قرائاتخبر واحد شامل  حجیتمعلوم نیست ادلهّ 
برخـی   کـه  چنان ؛اجتهاد و استنباط قراء باشدبلکه احتمال دارد  ،ت استیروا قرائاتآن 

 قرائـات برخـی از   هرچنـد  ؛و راهی از التزام به آن نیسـت  اند ن تصریح کردهاز اعلام بدا
شده نه از روي اجتهاد قرائت که براي تعیین و تـرجیح قرائتـی    یلِ اقامهروایت است و دل

  .است قرائاتبر دیگر 
 وثاقـت آنـان را ثابـت    ،بررسـی احـوال راویـان    ،روایت باشد قرائاتبر فرض اینکه 

  .ندا حجیتط راویان آنها واجد شرای شود که نمی کند و احراز نمی
و از نظـر صـدور مشـکلی      ـ باشد حجیتط بر فرض اینکه آن روایات جامع شرای

میان آنها  ،از پیامبر قرائاتبه عدم صدور برخی از آن  یبا علم اجمال ـ  نداشته باشند
خواهیم بود و  قرائاتآن  دربارهعمال قواعد تعارض و ناچار از اآید  پدید میتعارض 

بـراي ادعـاي    آشـکار مجـالی   صـورت  به اساس براین ؛ر استییح یا تخیترجآن  نتیجه
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 از آنهـا بـراي اثبـات حکـم شـرعی بـاقی       هریـک و جواز استدلال به  قرائات حجیت
  .)154ص ،همان( ماند نمی

  قرائات حجیتفاضل در عدم  االله آیتگاه دبررسی دی. 9
بر فـرض پـذیرش اخـتلاف      ـ ولی ،نظر منطقی تمام استاز فاضلاالله  آیتتفصیل 

 :قـرآن منـزه از تنـاقض و تعـارض اسـت      عالمان قرائـت بـر اسـاس اینکـه     ـ  قرائات
اینکـه  و  )82 :نسـاء ( »رایثکه اخْتلافاً ی لَوجدوا فااللهِرِیانَ منْ عنْد غَکتَدبرُونَ الْقُرْآنَ ولَو یفَلا  أَ«

 ه و لا مـنْ خَلْفـه  یدینِ یه الْباطلُ منْ بیأْتیلا« :نشانه بطلان آن است يتناقض در هر گفتار
مگـر   1،نه تعـارض  ،دانند می را از باب تنوع و تعدد قرائاتاختلاف  ،)42 :فصلت( »...

توانـد از   نمـی  فقیه ،قرائاتآنکه گفته شود منظور ایشان آن است که در فرض تفاوت 
در مقـام اسـتناد بـا     قرائـات آن  ؛ زیـرا مستند حکم شـرعی اسـتفاده کنـد    عنوان بهآنها 

  .یکدیگر سازش ندارند
 خبر حجیت هکند که ادل می این اشکال را بیان قرائات تواتر فرض عدم ایشان در

                                                      
 و اثبـات  وجـه  دو بـه  حمـد  سـوره  »الـدینِ  یومِ مالک« آیه از مالک کلمه که کند می گزارش  خالویه . ابن1

 ملـک  کـه  اسـت  این کرده، قرائت الف اثبات به را آن که کسی حجت. است شده قرائت حذف الف
 کـرده  استدلال) 26عمران:  آل( »الْملْک مالک اللَّهم قلُِ« آیه به خود نظر براي وي. است مالک در داخل
 مالـک  ازتـر   شایسته و مالک از اخص ملک که است این کند، می طرح را آن که کسی حجت و  است

حمـدان،   بـن  خالویه ابن( هست هم مالک همیشه ملک است، ولی غیرملک مالک گاهی زیرا باشد؛ می
و « آیه را در فعل هردو که عقیلی اشهب قرائت اساس بر اینکه به باتوجه همچنین ).62تا]، ص [بی  هـ
میطْع م لا وـ کند می قرائت معلوم صیغه به) 14 آیهنساء، ( »یطْع میطْع م وبـه  ضـمیر  هردو اگر و ـ لایطْع 
نخسـت،  : اسـت  شـده  توجیـه  ذیل هاي روش به وي است؛ کلام تضاد ظاهرش شود، برگردانده خدا

 و دهد می طعام بخواهد، هرگاه که است این معناي به فعل هردو بودن معلوم درصورت :اند گفته برخی
: نویسـند  مـی  ؛ دوم، برخـی )10، ص2 ج ،1407زمخشـري،  ( دهد نمی طعام بداند، مصلحت که گاهی

 اسـتعمال  اسـتطعمت  معنـاى  بـه  »اطعمت«: است گفته ازهري. باشد می یستطعم معناي به دوم »یطعم«
 و اطعـام  بر هم او که این است معنایش: معتقدند ؛ سوم، برخی)138، ص4 ، ج1415ثعلبی، (شود  می
 دوم معلـوم  فعـل  در ضـمیر  برخـی،  نظـر  اسـاس  ؛ چهـارم، بـر  )همان( قادر است طعاما ترك بر هم

 ).273، ص2 ج ،1422اندلسی،  عطیه ابن( گردد میبر بت و وثن به »لایطعم«
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 ،باشد قرّاء استنباط و اجتهاد ،قرائات دارد احتمال زیرا ؛شود نمی قرائات شامل واحد
 دلیـل  و اسـت  روایـت  قرائـات  از کند برخی می حال آنکه ایشان تصریح ؛نه روایت

 دیگـر  بـر  قرائتـی  تـرجیح  و تعیـین  بـراي بلکه  ،قرائت اجتهاد روي از نه شده اقامه
کـه در اصـطلاح از آن بـه     )154ص ،1386 ،لنکرانـی  فاضل موحدي( است قرائات

؛ )262صتـا]،   [بـی  ،قابه هادي /105صتا]،  [بیالفضلی، ( شود می اختیار قرائت یاد
 بـه  یلام ـکثبـوت و اتصـاف   مناسب بود ایشان به این مبناي خـود کـه    اساس براین
 ،اسـت  خبر واحـد ه منقول ب ی کهقرائاتاست و با  واترتق یطربه نحصر م ،بودن قرآن

  .کرد می استدلال ،شود نمی قرآن ثابت

 یینظر نها. 10

مبنی بر اینکـه قرآنیـت هـر     فاضلبه استحکام دیدگاه استاد  باتوجهآید  می نظر به
تواند سند قرائت را تصحیح کنـد و   می فقطکلامی متوقف بر تواتر آن است و تواتر 

به دیـدگاه قاریـان مبنـی بـر عـدم       باتوجهدر رفع تعارض محتوا نقشی ندارد و نیز 
اي  نظریـه  ،دیدگاه قاریـان بـه بیـان ایشـان    کردن  توان از ضمیمه می ،قرائاتتعارض 

با یکدیگر تعـارض   قرائاتپذیریم  می توضیح اینکه .استخراج کرد قرائاتحاکم بر 
 مجـالی  ،ي تعارض حاصل شددرمورد فرض بهپس اگر  ؛و نباید داشته باشند ندارند
 مـورد  ؛ زیـرا نیسـت  نیز دارد رییتخ و حیترج بر دلالت که علاج هادل به رجوع براي
 صدور فرض که قرائات و اتیآ شامل و دارد یظن سند که است روایاتی ،علاج ادله

 یاجمال علم جهت به قرائات تعارض فرض در قاعده بلکه ،شود نمی ،آنهاست قطعی
 آن وجـود  شـرط  بـه  اظهـر  قرائت به رجوع ،نیست واقعیمقصود  آنها همه اینکه به
ــاندر ــات می ــهیقر و قرائ ــ ن ــودن  یعرف ــر آنب ــت در تصــرف ب ــاهر قرائ  ؛اســت ظ

فاضل ( است دیگر دلیلبه  رجوع و قرائات تساقط ،قاعده مقتضاى صورت درغیراین
ت بـراي ادعـاي    و مجـالی  )154ـ ـ153ص ،1386 ،لنکرانـی  موحدي  قرائـات  حجیـ

  .ماند نمی متعارض و جواز استدلال و استناد حکم شرعی به آنها باقی
 علم با ،باشد حجیت طشرای آنها جامع و روایات متواتر نباشند قرائاتی که درصورت
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 و شود می واقع تعارض آنها میان ،پیامبر از قرائات آن از برخی صدور عدم به یاجمال
 یـا  حیتـرج آن  نتیجـه  کـه  بـود  خواهیم قرائات آن درباره تعارض قواعد عمالا از ناچار

 حکـم  براي اسـتناد  متعارض قرائات حجیت براي نیز مجالی صورت ایندر ؛است رییتخ
  .)154ص ،همان( ماند نمی باقی شرعی به آنها

  نتیجه
اصـولی   حجیتنقش اساسی در  ،قرائاتبه اینکه اعتقاد به تواتر و عدم تواتر  باتوجه

 عالمـان  شـیعه و مشـهور   فقیهان اعتقاد برخی رغم به فاضلالعظمی  االله آیت ،دارد قرائات
 قرائاتعدم تواتر  ،به روش نقلی و عقلی ،گانه گانه یا ده هفت قرائاتبه تواتر  سنتّ اهل

 آن قرآنیـت  عـدم  سبب قطع بـه  ،چیزيبودن  قرآن در شک اساس ؛ براینکند می را ثابت
در فـرض تـواتر و نیـز فـرض عـدم       حجیتبا بررسی  فاضل االله آیت حال بااین .شود می

 ایشـان  .تواند مستند حکم شرعی قـرار گیـرد   نمی قرائاتکند که  می اثبات ،قرائاتتواتر 
و بـودن   مطلقه حجیت و نفسیه حجیتدر هر دو قسم  تواتر فرض را در قرائات حجیت

 در .دهـد  مـی  در بوته نقد قـرار  ،باشد پیامبر زمان از آنها تواتر که فرض بر اساس این
و  شـود  نمـی  قرائات شامل واحد خبر حجیت با بیان اینکه ادلهّ قرائات تواتر عدم فرض

 علـم  دلیـل  بهراویان آنها و  نبودن حجیت طیشرا واجد ،بودن اجتهادي احتمال دلیل بهنیز 
 دربـاره  تعـارض  قواعد عمالا از ناچار ،پیامبر از قرائات برخی صدور عدم به یاجمال

ت  بـراي  است و مجالی رییتخ یا حیترج اش نتیجه که هستیم قرائات آن  جـواز  و حجیـ
بر اساس مبناي ایشان که  پایاندر .ماند نمی باقی شرعی حکم اثبات براي آنها به استدلال

 یا »محتوا نقشی ندارد تصحیح کند و در رفع تعارضتواند  میسند قرائت را  فقطتواتر «
اصلی کلی و  ،نباید با یکدیگر تعارض داشته باشند قرائات«دیدگاه قاریان مبنی بر اینکه 

 ،ي تعارض حاصل شـد درمورد فرض بهاستخراج کردیم که اگر  ،»است قرائاتحاکم بر 
  .خواهیم بود قرائات دربارهعمال قواعد تعارض از ا گزیرنا
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  اĐرمين في سورة يوسف نمط إخجال
  *مقدم حسن قاسمي

  **مقدم جواد قاسمي   ____________________________________  

  ةالخلاص
 ةترميميـــيـــة. تســـعى العدالـــة الئانالعلـــوم الج الرئيســـية في طنمـــاالأاليـــوم أحـــد  »ةترميميـــالعدالـــة ال«تعتـــبر 
واĐتمع المحلـي مـن خـلال وسـائل غـير عليه   نيّ إعادة بناء علاقة الجاني مع اĐ و عليه  نيّ أضرار اĐلتعويض 

إشـــعار الجـــاني ذاتيـــاً «هـــي نظريـــة  ســـياقب. واحـــدة مـــن أهـــم النظـــرʮت في هـــذا الاالعقـــ بـــدلاً مـــن رسميـــة
و بـين » الخجل الذي هو وصمة عـار«الأساس الذي بنيت عليه هذه النظرية هوالتفريق بين  .»ʪلخجل

  ».الشعور الذاتي ʪلخجل«
علـى  الملصـقعار ال بينّ تهذه السورة  نّ إمن خلال تطبيق هذه النظرية على سورة يوسف يمكن القول و 
عــار إخــوة يوســف، والــتي ينهــا و بــين ة بدقيقــمقارنــة لنــا م تقــدّ و ، تهــايمجر  آʬر مصــر وعزيــز زوجــة جبــين 
غيرالمباشــرة مــن خــلال الإيقــاف الجريمــة  ناجمــة عــنلمشــاكل الا الطريــق الصــحيح لحــلّ لى إ لــذلك وفقــاً تنتهــي 

 ي إلى اعتـذارهم الحقيقـي وؤدّ بمـا يـتبريـر الجريمـة إبطـال منافـذ  عواقب سلوكهم و آʬر وعلى  خوة يوسفلإ
أركـان سـورة يوسـف لاتحتـوي فقـط علـى إنّ والأسرة واĐتمع المحلـي. عليه  نيّ بين اĐ إعادة العلاقات بينهم و

و  »علــيهم ʪلخجــل إشــعار بعــض اĐــنيّ «مثــل  اتتعليمــال قســماً مــن م أيضــاً تقــدّ  بــل، فحســب النظريــة هــذه
  .»عليه نياĐالجاني و من هوية  سلب تعينّ «

، عليـه ني، اĐـالشـعور الـذاتي ʪلخجـل، الخجل الـذي هـو وصـمة عـارسورة يوسف،  الكلمات المفتاحية:
  ة.ترميميالعدالةال

   

                                                      
  ).ghasemi@yazd.ac.ir( ولئسالم الكاتب /زدفي جامعة يقوق في لجنة الح ستاذ مساعدا *

  ).hghmyu@gmail.com(آʪد  خرمالجامعة الحرةّ في  ية فيسلاملإعارف اللجنة الم يةعلمال ةئيالهعضو  **

mailto:ghasemi@yazd.ac.ir
mailto:hghmyu@gmail.com


162
 ۱۴۴۰الربيع والسيف /  ۱۰ العدد/  الخامس ۀ السن  

  
  

  يةالد لىإتاريخية العرفية و الالكريم  لقرآنانظرة 
  *علي شريفي   ________________________________________  

  ةالخلاص
 ةلديـــفي مـــايتعلّق ʪʪلتـــالي لـــه أهميـــة خاصـــة.  الأحكـــام و ســـتنباطالكـــريم هوالمصـــدر الأساســـي لا القــرآن

. لم ينظـر الخطـأي قتـلال ةديحول قتل العمد والأخرى  ةدي حول، إحداهما فقط الكريم توجد آيتان في القرآن
الفقهيـة بسـبب  بحـوثالأولى غائبـة بشـكل عـام عـن مسـرح الالآيـة هاتين الآيتـين كمـا يجـب، و  إلیالفقهاء 
  نطقي.قابلة للتحليل ʪللحاظ المغير  و استثنائياً  حكماً  تعتبر الآية الثانية أيضاً في ما  ،غموضها
 تـــانمفهومأĔّمـــا  اليســـت تينالمـــذكور  تـــينالآي إلى أنّ  تهـــاتين الآيتـــين خلصـــ دراســـةذه المقالـــة بعـــد في هـــ

  .ةديالالأساس والمرجع لتفسير رواʮت  أن تكوʭ فحسب، بل يمكن أيضاً 

  .ةدييةال، عرفالدية، ʫريخيةةديال ، آʮتةديال الكلمات المفتاحية:
   

                                                      
  ).  majooya@gmail.com( ئيقضاالقانون الفقه و ال في هراو دکت *

mailto:majooya@gmail.com


  يالقانون الإسلامفقه و القرآن، ال  
163

 

  
  

ة المنصوص الأحکام شرح ؛الكريم الأم في القرآن رضاع
  من سورة البقرة ٢٣٣الآية  في

  *مسعود إمامي   _______________________________________  

  صةلاالخ
ة آʮت مـــن لأم في عـــدّ ارضـــاع  أشـــير إلـــی قـــدة). المربيـــل الأم أو غـــيرالأم (بَـــمـــن قِ قـــد يـــتمّ  الطفـــل رضـــاع

يــة الآ في هــذه تالبقــرة. قــد ورد مــن ســورة ٢٣٣الآيــة  رضــاع الأم هــي أحکــام ينّ آيــة تبــ أهــمّ  و ،الكــريم القــرآن
 فياللائـي لايـزلن الآيـة النسـاء  إطـلاقرث الأب. يشمل او  ة وربيوالأب والرضيع والم مقة ʪلأالأحكام المتعلّ 

. تحديـد الضـرورة في غـير فـرض لأم والأبا علـیالرضـاع علـی وجـوب الآيـة  دلّ لات وقات والمطلّ  زوجيةال دائرة
 سـتحبابيحكـم الالل الحـدّ  أحکـام، و هـي: تعيـينلعـدّة ة هـو موضـوع کريمـالآيـة ال سـنتين فيالرضاعة في ة مدّ 

الــتي د للرضــاعة االحــ تعيــين ،لـلأم ةجــر الأ لاســتحقاقالحــد  عيــينالرضـاعة، ت لحــق الأم في الحــدّ  عيــينلرضـاع، تل
  .النکاح تسبّب حرمة

  .، الطفل، الأم، الأبرضاعالرضاع، الإ ية:فتاحالكلمات الم
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 ضيرن بنييهود قطع أشجار  جوازدراسة سبب 
الخامسة من سورة الحشر  الآية في

  )بهاتنقدالش على  التأكيد (مع
  *يئمحمدرضا عزتي فردو 

  **ؤدبسيدرضا م   _____________________________________  

  ةالخلاص
 المسـائل الآية الخامسـة مـن سـورة الحشـر مـن في النضير بنييهود م قطع أشجار حکموضوع إنّ تشخيص 

دالظلم يــــϦي« بهةذكورة أʬرالــــبعض شــــهر الآيـــة المــــابنــــاء علــــى ظــــف الفقــــه والتفســـير. في مجــــاليالمثـــيرة للجــــدل 
و  الشــبهة طــرح تحلـيلات مختلفــة حولهــا  علــى أثـر إدراك الفقهــاء والمفســرين لمـدى حساســية هـذه. »القـرآن في
وفقـاً للمـنهج  ضـيرنال بـني وجهـات نظـر العلماءالمختلفـة حـول قطـع شـجر يهـود هذه المقالة حاولنا دراسة في

الآيـــة  الأشـــجار في قطـــع ي لحکـــمالفقهـــ وضـــوعالمأظهـــرت نتـــائج البحـــث أن قـــد . الوصـــفي و تحليـــل المحتـــوی
  .اً شرععقلاً و هو جائز  ، و»الجهاد ʪلمال«الخامسة من سورة الحشر هو 

ضــرورة الجهــاد لإذلال  ل واالمــذكور هــو بــين ضــرورة حفــظ المــ وعضــو الم الحقيقــي في تــزاحملــذلك فــإن ال
بعـض الـذي تبنـّاه تحليـل ال . كمـا أنالعلـى حفـظ المـ فيقـدمسـان الجهاد يضـمن حيـاة الإن بما أن ، وفساقال

ة حرمـق آʮت مخـالف لإطـلا غيرمقبـول والإسـلام  توقف عليـه حفـظالقيام بكل ماي جوازالفقهاء بناءً على 
  .دوالفسا يعدتال

، الأنفـــال، الاليهـــود، الجهـــاد ʪلمـــ ظلـــم بهة، نقـــد شـــالنضـــير بنيقطـــع أشـــجار  الكلمـــات المفتاحيـــة:
  .الاضطرار قاعدة

   

                                                      
 .)1991ezzati@gmail.comول (ئسالكاتب المقم/ في جامعة مدرس دکتوراه و  *

  ).moadab_r113@yahoo.comقم (في جامعة  ذاستا **

mailto:1991ezzati@gmail.com
mailto:moadab_r113@yahoo.com


  يالقانون الإسلامفقه و القرآن، ال  
165

 

  

  المكاني صالخا لحريمالقرآنية ل سسالاُ 
 *راو حسين ج   ________________________________________  

  ةالخلاص
 و نـاسللʪلأمـن النفسـي مـن جهـة شـدّة ارتباطـه ص االخـ تجليـات الحـريمص المكاني أحـد االخ الحريم عدّ ي
ت الأخـرى. يسـتندالحق قـولاالم إنـه أكثـر أهميـة مـنو  هنقضـعـن  شـئةالنا الكثـيرة راضـر الأسـعة  عمق ومدى 

مـن على الأرتبة المالقرآنية تحتل دلة . بما أن الأسسوالأ دلةالأ إلى مجموعة متنوعة منالمكاني ص االخالحريم  في
الأدلـة  موضـع هـذا الحـق في فئتـين مـندراسـة ، فمـن الضـروري الرتبـةو  قطعية السـندبين سلسلة الأدلة بسبب 

 يفمـا هـإيجابيـة إذا كانـت الإجابـة فـالقـرآن؟  في آʮت محمـي أيضـاً  کـانيالم صاريم الخـالح الحق في القرآنية. هل
  .بوجه خاص بنحو عام و أيضاً شير إلى هذا الحق يالآʮت  العديد من ؟ يبدو أنهاحدود و کيفية دلالتها

ص االخـ الحـريمص بمـا في ذلـك االخـ نقـض الحـريمة حرمـالـتي تشـير بشـكل عـام إلى دلّة هي الأ :الفئة الأولى
. مــن نقضــه المنــعص مكــاني و اخــحــريم عبــارة عــن آʮت تشــير ʪلتحديــد إلى وجــود  :الفئــة الثانيــة. المكــاني

و الخاصـة،  جميـع الأمـاكنفي  نقضالـ ةتوقـّف علـى عمـوم حرمـتـين يفئفي كلتـا الحماية هذا الحق بصـورة كاملـة 
كــوĔم   وأ ةلحكومــعــين لأعــم مــن كــوĔم ʫبالأشــخاص الــذين ينتهكــون الحــق بلحــاظ مختلــف المــوارد ككــون 

و تشــمل جميــع مــوارد ، الواســطة بــدونأو الواســطة  كانــت مــعأســاليب الانتهــاك ســواء   ، والقطــاع الخــاص مــن
درسـت هـذه قـد . و كوĔـا شـاملة لـذلك كلـّهل ذلـك، امثـأ و ورودهـمة کيفيـ  المواطنين، و عموق ، والتجسس

بعــض  تشــخيص إشــکاليات المــذكورة و الآʮت ةلدلالــالمقالــة الآʮت ذات الصــلة đــدف الدراســة التحليليــة 
  المكاني. صاريم الخالمتعلقة ʪلح عيشةالم أسلوب مواردبعض لحاظ كذلك  سير واالتف

  ص.االخ ريمالح نقض، التجسس، الأماكن، الانفراد حقص، االخ ريمالح الكلمات المفتاحية:
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ت من منظور ʩالقرا يةحجدراسة 
  اللنكراني ضلاف  العظمی الله آية

  *محمدصادق يوسفي مقدم   _________________________________  

  ةالخلاص
الكــريم تظهــر بعــض كلمــات القــرآن ϥشــكال مختلفــة، بحيــث يختلــف  ة للقــرآنولــقنت العديــدة المʩقــراال في

و عــدم  ةجيــح بحــث ةالمســأل ههــذ تقــد أʬر  ى.خــر لأُ ة ئــقراعلــی أساســها مــن قــرآن ال ســتنبط مــنكــم المالح
أسـاس هـو ت ʩالقـرا عـدم تـواتر تـواتر وبالاعتقـاد أنّ لنكـراني الضـل اآيةالله العظمى ف ىت. ير ʩالقرا حجية
ه أدلتــ و سماحتــه نظــر ةهــذه المقالــة وجهــ بيــينت. تʩلى القــراإ يالشــرع كــمالح تناديــة اســحجعــدم  وأيــة حج

أن مـــن  -وجهـــة نظـــر القـــراء  ضـــمّ  ه وأرائـــاســـتخدام جميـــع ʪلتـــالي مـــن خـــلال ت. ʩالقـــرا عـــدم تـــواترحـــول 
كلمــة تعتمــد   ةقرآنيــة أيــّ أنّ مــن  – ســتاذإلى وجهــة نظرالأ -يجــب ألا تتعــارض مــع بعضــها الــبعض ت ʩالقــرا
 يســتنتج -ت ʩقــراالدور في حــل تعــارض محتــوى ســند والــذي لايكــون لــه تصــحيح الغير ر واتر والتــواتالتــ علــى
مجــال قــى ثمـّـة يبلا ت، وʩالقــرا علــى تعــارضتطبيــق قواعــد الإلى  لامحالــةنلجــأ ف لــو فــرض حصــول تعــارضأنــه 
  .إليها اد الحكم الشرعيناست جواز ت وʩية القراحج مَن يدّعي أمام

  .ارضعتر، التاو ، التواية، الر تʩية، القراجالح الكلمات المفتاحية:
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Reviewing the Authority of the 
Readings in the View of Ayatollah 

Al-'Ozma Fazel 
Mohammad Sadeq Yusofi Moqaddam* 

In several readings quoted on the Holy Quran, a number of Quranic 
words are seen in different forms such that the rulings understood from 
the Holy Quran differ from one reading to another. This has raised the 
issue of authority or non-authority of readings. Ayatollah Al-'Ozma Fazel 
Lankarani believes that the successive transmission or the lack of it is the 
basis for the authority or non-authority of the reliance of a rule of law on 
the readings. The present article explains his views and arguments about 
the lack of successive transmission of the readings. Finally, using totally 
his views and adding the views of the readers of the Holy Quran - that 
there should not be any disagreement among readings - to his view - that 
the Quranic nature of every word depends on the successive transmission 
and it has no role in removing the controversy of the contents of the 
readings but correcting the sanad -, it is concluded that given the 
controversy in any case, it is necessary to exercise the rules of 
controversy on the readings and there remains no room for claiming the 
authority of the readings and the permission for the reliance of the rule of 
law on them. 

Keywords: Authority, Readings, Tradition, Successive Transmission, 
Controversy. 
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The Quranic Principles of 
Spatial Privacy 

Hossein Javar* 

Due to the fact that the spatial privacy, as a manifestation of privacy, 
is more related to the mental security of the people and its breach has 
wider and deeper damages, it is more important than other categories. 
The right to spatial privacy is based on different principles and evidences. 
Since the Quranic principles have a higher certainty of sanad and ranking 
among the chain of evidences, it is required that the situation of the right 
to spatial privacy is reviewed within two groups of Quranic evidences. Is 
the right to spatial privacy supported in the Quranic verses? If yes, then 
how it is implicated and limited? It seems that several verses imply, both 
generally and specifically, this right. First group are the evidences that 
generally imply the unlawfulness of breaching privacy including spatial 
privacy. The second group are the verses that specifically refer to the 
existence of spatial privacy and unlawfulness of its breaching. The 
complete support of the evidences in both groups depends on the 
generality and the wide-coverage of unlawfulness of breaching the right 
including all private places, breaching persons, whether governmental or 
non-governmental, the methods of breaching, whether directly or 
indirectly, the case of investigation, the situation of the citizens, the way 
of entering and so forth. The present text aims at critical reviewing of the 
implications of the previously mentioned verses and interpretation 
pathology, as well as paying attention to several life styles related to the 
spatial privacy and reviews the related verses. 

Keywords: Privacy, Privacy Right, Investigation, Places, Breaching Privacy. 
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Reviewing the Reason of Permission to 
Cut the Trees of the Jewish Arab Tribe 
of Bani Nasir in the Fifth Verse of the 

Surah Al-Hashr 
(with Emphasis on the Doubts Criticism) 

Mohammd Reza 'Ezzati Fordoei* 
Seyyed Reza Moaddab** 

The study of the subject of cutting the trees of the Jewish Arab tribe of 
Bani Nasir in the fifth verse of the surah Al-Hashr is a controversial matter 
in the area of jurisprudence and interpretation. Some people, relying on the 
appearance of the aforementioned verse, casted doubts on “confirming the 
oppression in the Holy Quran”. The jurists and the exegetes, understanding 
the doubt, have proposed different analyses about that. The present article, 
using a content descriptive-analytical method, tries to review the different 
views of the scholars about cutting the trees of the Jewish Arab tribe of Bani 
Nasir. The results show that the jurisprudential matter of cutting the trees in 
the fifth verse of the surah Al-Hashr is “property jihad” which is allowed by 
both the reason and the Divine Law; therefore, the real controversy in this 
matter between the necessity to preserve the property and the necessity of 
jihad is to abase the evildoers. Since jihad guarantees the human life, it 
precedes the preservation of the property. In addition, the analysis of some 
jurists that everything on which the preservation of Islam stands is lawful is 
against the absoluteness of the verses on the unlawfulness of oppression and 
outrage, is considered corruption, and is not accepted. 

Keywords: Cutting the Trees of the Jewish Arab Tribe of Bani Nasir, 
Criticizing the Doubt about Oppressing the Jews, Property 
Jihad, Spoils, Emergency Rule.  
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Breast Feeding (Riza̔) in the Holy 
Quran; Explanation of the 

Stipulated Rules in the Verse 233 of 
the Surah Al-baqarah 

Mas'oud Imami* 

Breastfeeding a child is usually done by the mother or another woman 
(wet nurse). Breastfeeding is referred to in several verses in the Holy 
Quran. The most important one that explains the rules of breastfeeding is 
the verse 233 of the sura Al-Baqarah. The verse explains the rules 
pertaining to the mother, father, infant, wet nurse, and the paternal heir. It 
refers specifically to the married as well as divorced women. The verse 
does not implicate the obligation of breastfeeding in an assumed 
obligatory case other than the mother and the father. Determining the 
period of two years in the holy verse is the subject of determining the 
limits (hadd) of the recommendatory rule of breast feeding (riza̔), 
determining the limits of the mother’s right for breast feeding, 
determining the limits of wage for the mother’s breast feeding, and 
determining the limits of breast feeding that makes a marriage unlawful. 

Keywords: Riza̔, Breast Feeding, Mother, Father.  
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Traditional and Historical View of the 
Holy Quran on the Blood Money 

Ali Sharifi* 

The Holy Quran is the primary source of deducing the rules. For the 
same reason, it has special importance. There are only two verses on the 
Holy Quran about the blood money; one of them relates to the blood 
money for intentional murder and the other relates to the blood money for 
murder by error. These two verses have not been considered widely by 
the jurists, and the first verse, due to its general ambiguity, is absent from 
the jurisprudential discussions. The second verse also is regarded as an 
exceptional rule and it is somehow logically unanalyzable. 

After reviewing the two previously mentioned verses, the present text 
concludes that not only they are understandable, but also they can be used 
as the bases and references for the interpretation of the blood money 
verses. 

Keywords: Blood Money, Blood Money Verses, Historicity of Blood 
Money, Traditionality of Blood Money.  
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The Model for Making the Criminals 
Shamed in the Surah Yusuf 

Hassan Qasemi Moqaddam* 
Javad Qasemi Moqaddam** 

Today, compensatory justice is one of the main models in the criminal 
sciences. Compensatory justice, instead of punishment, seeks to 
compensate for the damages sustained by the victim and to reconstruct 
the relationship of the criminal with the victim and the local society 
through informal methods. An important theory in this approach is the 
theory of “readmitting shaming”. It is based on the distinction made 
between labeling shame and readmitting shame. Comparing this theory 
with the surah Yusuf, one can say that the surah makes an exact 
comparison between the labeling shame against the wife of Aziz of Egypt 
and its criminal effects and Hadrat Yusuf’s making his brothers shamed. 
According to this theory, the right way to solve the criminal problems 
through indirect encountering of his brothers with the effects and 
consequences of their behavior and nullifying the techniques of 
justification of the crime leads to their real apologizing and remedial 
relation among them, the victims, their family, and the local society. The 
Surah Yusuf not only contains the elements of the above-mentioned 
theory, but also teaches lessons like “shaming some victims” and “not 
determining the identity of the criminal and the victim.” 

Keywords: Surah Yusuf, Labeling Shame, Readmitting Shame, Victim, 
Compensatory Justice.  
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