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  متن اصلی و نتیجه تشکیل شود.
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  استفاده شود.» همان«پیشین (بدون فاصله) از کلمه 
  ستقیم به موضوع ارتباط دارند، در زیرنویس آورده شوند.توضیحاتی که به طور غیرمـ 
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 حق اشتراط بر قرآن اتیآ دلالت یبررس
  *اصلاح اراده به یرجع طلاق در رجوع

**جعفري علی
  

  ***دهقان مصطفی   ____________________________________________________________  

  چکیده
 مطرح را مطلقه زوجه به رجوع در مرد حق و یرجع طلاق بحث بقره، سوره 228 هیآ

 محسـوب  یرجع ـ طـلاق  در زوج رجـوع  حـق  ادله نیتر یاصل از آیه این .است کرده
 نیهمچن .است شده اصلاح اراده به مشروط زوج رجوع حق مذکور هیآ در .شود می
 و معروف به امساك ریبتع میکر قرآن سوره، نیهم 231 و 229 هیآ همچون یاتیآ در

 ولـی  ،اسـت  کـرده  انی ـب یرجع ـ طلاق از پس مرد فهیوظ عنوان به را احسان به حیتسر
 در زوج اضـرار  اراده اگـر  یحت ـ بنـابراین  ؛اند نکرده ذکر را یشرط نیچن فقها مشهور
 اتی ـآ مضـمون  حاضـر،  مقالـه  .دارد رجـوع  حـق  زوج ،شـود  محـرز  زوجـه  به رجوع

 و نقـد  را آنهـا  درباره گوناگون يها دگاهید ،کرده یبررس یفقه نگاه از را گفته پیش
 رجـوع  حـق  کـه  شود یم استفاده اتیآ نیا از ویسندگان،ن نظر به .است کرده یبررس
 حـق  زوج صـورت،  نیاری ـدرغ و اسـت  اصلاح اراده به مشروط یرجع طلاق در زوج

  .دان خدشه قابل است، شده اقامه ظاهر نیا طرح يبرا که يا ادله و ندارد رجوع

    .اصلاح اراده زوج، رجوع، حق ،یرجع طلاق :کلیدي واژگان

                                                      
بـه   یاشتراط حق رجوع زوج در طلاق رجع یبررس«باعنوان  ياز رساله دکتربرگرفته  پیش رو مقاله *

 دانشگاه تهران است. یفاراب سیپرد اتیدانشکده اله 1397اسفند  21مصوب  »اراده اصلاح
 ).alijafari@ut.ac.irمسئول ( سندهیدانشگاه تهران/ نو یفاراب سیپرد اریاستاد **

 یفـاراب  سیحقـوق پـرد   یرشـته فقـه و مبـان    يو دانشجو دکتر هیحوزه علم یمدرس سطوح عال ***
 ).dehghan.mostafa@ut.ac.irدانشگاه تهران (

mailto:alijafari@ut.ac.ir
mailto:dehghan.mostafa@ut.ac.ir
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  مقدمه
 مطالـب  کـه  اسـت  حقـوق  و فقـه  مهـم  مسـائل  ازجملـه  ،طـلاق  بـه  مربوط مباحث

 گرفتـه  قـرار  توجـه  مـورد  نیز کریم قرآن در بحث این شود. می طرح آن ذیل اي گسترده
  .اند پرداخته موضوع این با مرتبط گوناگون مسائل تبیین به آیه ده از بیش و است

 طـلاق  .دشـو  می تقسیم بائن و رجعی قسم دو به طلاق ،حقوقی و فقهی مباحث در
 و کنـد  رجـوع  مطلقـه  بـه  توانـد  مـی  عـده  ایـام  در مـرد  ،آن در که است طلاقی رجعی
 در و گردد بازمی دو آن نمیا زوجیت احکام همه ،جدید عقد به نیاز بدون صورت دراین

 زوجـه  نفقه مثلاً ؛است زوجه حکم در جهات بعضی از مطلقه نیز رجعی طلاق عده ایام
 زوجـه  یـا  او خـواهر  با ازدواج حق زوج و است زوج عهده به رجعی طلاق عده ایام در

 دو نمیـا  زوجیـت  رابطـه  طـلاق،  با که است طلاقی ،بائن طلاق درمقابل .ندارد را پنجم
 براي رجوعی حق بوده، جدید عقد به منوط آن بازگشت و شود می برداشته کاملاً طرف
 زوجـه  طلاق .ندارد وجود دیگران به نسبت او اولویت و زوجه به رجوع منظور به زوج
  .شوند می محسوب بائن طلاق انواع از ،مبارات و خلع طلاق و دخول از پیش

 اراده بـه  فقـط  یعنی ؛دانند می ایقاع را رجعی طلاق در زوج رجوع حقوقدانان و فقها
 (کاتوزیـان،  نـدارد  يتـأثیر  آن در مطلقـه  رضـایت  عدم یا رضایت و است وابسته زوج

 .)15ص ،26ج ،1413 ،ســـبزواري /2ص ،3ج ،1408 ی،حلـّــ محقـــق /702ص ،1396
 با همراه و کند رجوع بر دلالت که فعلی یا لفظ هر به رجوع ،مدنی قانون طبق همچنین

 قصـد  فقهـا  رخـی ب حتی و )702ص ،1396 ،(کاتوزیان شود می واقع ،باشد رجوع قصد
 از زوج هـدف  درنتیجـه  ؛)311ص ،2ج ،1434 ،(خمینـی  داننـد  نمـی  شرط نیز را رجوع
 بـه  اضـرار  قصد به زوج اگر دلیل همین به و ندارد اهمیتی رجوع اعتبار و تحقق در رجوع
  .شود می او همسر دوباره زن ،کند رجوع او با زندگی قصد به یا زوجه
 و لازم ،اسـت  شده مطرح مبسوط طور به طلاق بحث کریم قرآن در اینکه به توجهبا

 فقهـی  نگـاه  از ،قـرآن  در خاص قصد و اراده به زوج رجوع اشتراط بحث است شایسته
 ـآ اسـاس  بر که است این قیتحق هیفرض .شود بررسی  در زوج رجـوع  حـق  قـرآن،  اتی
 یفیتوص ـ روش بـه  کـه  حاضر پژوهش در .است اصلاح اراده به مشروط ،یرجع طلاق
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 ـفیک و مـدلول  ،شـده  ذکـر  میکـر  قـرآن  از هیآ سه نخست ،است افتهی سامان یلیتحل  تی
 فقهـا  و شـمندان یاند هـاي  دگاهید سپس .است شده یبررس قیتحق هیفرض بر آنها دلالت

 اراده بـه  رجـوع  حـق  اشـتراط  هینظر رد يبرا که اي ادله و یبررس اتیآ آن مفاد درمورد
  .اند گرفته قرار نقد مورد ،اند شده ذکر اصلاح

  بحث محل آیات .1
 بـدان  درذیـل  که اند، کرده اشاره رجوع بحث به خاص طور به آیه سه کریم قرآن در

  پرداخت. خواهیم

  سوره بقره 228 آیه .1ـ1
طَلَّقَاتالْمنَی وصهِنَّ تَرَبثَلاَثَۀَ بِأَنْفُس قُرُوء لُّیلاَ وـنَّ  حـ أَنْ لَه  ا  تُمنَیک ه  خَلَـقَ  مـ  ـ اللَّـ یف 

 ـ بـِرَدهنَّ  أَحـقُّ  بعولَتُهنَّ و الْآخرِ ومِیوالْ بِاللَّه ؤْمنَّی نَّک إِنْ أَرحامهِنَّ ـ یف  وا إِنْ کذلادأَر 
 ـعزِ واللَّه درجۀٌ هِنَّیعلَ للرِّجالِ و بِالْمعرُوف هِنَّیعلَ يالَّذ مثْلُ لَهنَّ و إِصلاَحاً  :مکـی ح زٌی

 شـند کب انتظـار  ]شـدن  كپـا  و[ دنید ماهانه عادت مرتبه سه مدت به دیبا مطلقه زنان
 هک ستین حلال آنها براى دارند، مانیا زیرستاخ روز و خدا به اگر و دارند] نگه [عده
 آنهـا  بازگرداندن براى همسرانشان و نندک تمانک ده،یآفر شانیها رحم در خدا را آنچه

 هک درصورتى ،سزاوارترند ]گرانید از[ مدت نیا در ]ىیزناشو زندگى سرگرفتن از و[
 آنهاسـت،  دوش بـر  هک فىیوظا همانند آنان براى و باشند اصلاح خواهان ]راستى هب[

 و توانـا  خداونـد  و دارنـد  برتـرى  آنـان  بـر  مردان و شده داده قرار اى ستهیشا حقوق
  ).228 (بقره: است مکیح

  اصلاح واژه شناسی مفهوم .1ـ1ـ1
» صـلاح « آن مجرد ثلاثی مصدر. است» صلح« ریشه از و افعال باب مصدر» اصلاح«

 ،منظـور  ابـن  /383ص ،1ج ،1410 ،(جـوهري  اسـت  ضدفسـاد  معنـاي  به» صلوح«بوده، 
  .)516ص ،2ج ،1414

 یعنـی  اصـلاح « اسـت:  کـرده  بیـان گونـه   این را اصلاح معناي المنیر مصباح در فیومی
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 .)345ص ،2ج ،]تا بی[ ،(فیومی »است ثواب و خیر معناي به صلاح و داد انجام را صلاح
 ـ الفـت  و سـازش  صـلح،  ایجـاد  بـه  اصلاح، قرآن قاموس در همچنین  اسـت  شـده ا معن
  .)141ص ،4ج ،1412 ،(قرشی

 228 آیـه  بـر  عـلاوه ، شـده  استعمال مرتبهبیست  از بیش کریم قرآن در اصلاح واژه
 سـوره  35 آیـه  در، اسـت  شده اصلاح اراده به مشروط رجوع حق آن در که بقره سوره
  :باشد می اصلاح اراده به مشروط شوهر، و زن نمیا سازش و توافق نیز نساء

إنِْ و فْتُمقاقَ خش همِایبثُوا نعفَاب نْ ماًکحم هلأَه و نْ ماًکحها ملـلاحاً  دایری إنِْ أَهفِّـقِ ی إِصو 
اللَّه مایبَإنَِّ نه ل انَک اللَّهـ ]همسـر [ دو آن انی ـم افکش و ىیجدا از اگر و :راًیخَب ماًیع   میب

 بـه  تـا [ دینک انتخاب زن خانواده از داور یک و شوهر خانواده از داور یک د،یباش داشته
 بـه  خداونـد  باشـند،  داشـته  اصلاح به میتصم داور دو نیا اگر .]نندک دگىیرس آنان ارک

] اسـت  بـاخبر  همـه  اتین از و[ است آگاه و دانا خداوند، رایز ؛ندک مى کمک آنها توافق
 .)35(نساء: 

 سـازش  و خیر اراده معناي به اصلاح اراده، شد نقل لغت کتب ازکه  یمعنای به باتوجه
 کـه  شـریفه  آیـه  در و باشد داشته خاصی مصادیق تواند می هرمورد در که است الفتیا 

 اراده معنـاي  بـه  تواند می اصلاح اراده، است رجعی طلاق در زوج رجوع و طلاقدرباره 
گونه  ؛ همانباشدموارد  این مانند و اشتباهات جبران، همسر به کردن نیکی، فیوظا انجام

 فـیض ر.ك: (انـد   کـرده  برداشـت  آیـه  از را معنـایی  چنین نامفسر و فقها از بسیاري که
 ،]تـا  بـی [ ،اردبیلـی  /52ـ ـ51ص ،4ج ،]تـا  بی[ کاظمی، /1142ص ،23ج ،1406 ،کاشانی

  نویسد: می آیه توضیح در شیرازي مکارم االله آیتمثال  ؛ براي)592ص
 گونـه  چیه ـ بـدون  تواند مى شوهر است، رجعى طلاق عده در زن هک موقعى در درواقع

 بازگشـت  قصـد  بـه  هک عملى ای سخن هر با ؛ردیگ سر از را ىیزناشو زندگى فات،یتشر
 ـا »إِصلاحاً أَرادوا إنِْ« جمله با منتها شود، مى حاصل امعن نیا ،باشد  ـب را قـت یحق نی  انی

 هک ـ تی ـجاهل دوران همچون نه باشد، اصلاح بازگشت، و رجوع از هدف دیبا هک ردهک
 داشـتن  انیم حالتى در و داده قرار فشار تحت را زنان حق، نیا از استفاده سوء با مردان
 خـود  ارک ـ از راسـتى  هک ـ است درصورتى حق نیا .داشتند مى نگه بودن مطلقه و شوهر

 جـاد یا هـدفش  و ردیگ سر از را خانوادگى زندگى جدى طور به بخواهد و شده مانیپش
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  .)154، ص2 ج ،1374 ،شیرازي (مکارم نباشد زن ساختن فیلکبلات و ضرر
  نویسد: می طباطبایی علامه همچنین
 ،باشد اصلاح هدف به رجوع اینکه بر کند می دلالت ،اصلاح اراده به رجوع تقیید

 ،1417 ،طباطبایی( است گرفته قرار نهی مورد بعد آیات در که اضرار غرض به نه
  .)231ص ،2ج

  دلالت .2ـ1ـ1
بوده  شرطیه اي جمله »إِصلاَحاً أَرادوا إنِْ کذل یف بِرَدهنَّ أَحقُّ بعولَتهُنَّ« جمله ،آیه این در

 زوج بـودن  سزاوارتر آیه، از فقره این اساس بر .است شده مقدم شرط بر جزاء آن در که
 ؛دارد مفهـوم  در ظهور نیز شرطیه جمله و است شده اصلاح اراده به مشروط رجوع، در

 ،باشد نداشته اصلاح اراده زوج اگر بنابراین ؛شود می منتفی نیز جزا شرط، يانتفا با یعنی
  .نیست دیگران از سزاوارتر مطلقه زوجه به رجوع براي

 ،اصـول  علـم  نامحقق ـ .اسـت  شرط مفهوم پذیرش بر متوقف مذکور آیه به استدلال
 اند: کرده ذکر شرط چهار معمولاً ،مفهوم بر شرطیه جمله دلالت براي

 کـن  اش ختنـه  ،شدي پسر صاحب اگر مثلاً ؛نباشد شرط بر متوقف عقلا يجزا )الف
 در .شـود  مـی  محقـق  حکـم  ،موضوع تحقق با که است این قضیه مفاد صورت دراین که

 درواقـع  شـرط،  يانتفـا  بـا  و اسـت  شـرط  بر متوقف عقلا يجزا اي شرطیه قضیه چنین
 حکم يانتفا و شود می منتفی موضوع يانتفا جهت به جزا خود شده، منتفی جزا موضوع

 اسـت  لقـب  مفهـوم  بحـث  در داخـل  و شـرط  مفهـوم  بحث از خارج موضوع يانتفا به
  .)418ص ،1ج ،1352 ،خویی(

 جملـه  ظـاهر  از شـرط  ایـن  .اتفـاقی  نه ،باشد لزومی ترتبی شرط، بر جزا ترتب )ب
 جـزا  و شرط نمیا که يدرمورد شرطیه جمله استعمال اینکه چه ،شود می استفاده شرطیه
 جملـه  از متبـادر  و است قرینه نیازمند و نادر ،نباشد غلط اگر ،ندارد وجود لزومی ترتب

  .)194ص ،1409 ،خراسانی (آخوند است شرط و جزا نمیا لزومی ترتب ،شرطیه
 جملـه  ظـاهر  از نیز شرط این که باشد علت بر معلول ترتب نوع از لزومی ترتب )ج

 اسـت  شرط بر مترتب جزا که است این شرطیه جمله ظاهر زیرا ؛شود می استفاده شرطیه
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 ـ ،باشـد  مطابق واقع با نسبت این اگر و  بـراي  علـت  شـرط،  درواقـع  کـه  معناسـت  یندب
 ،نیست مطابق واقع با شرطیه جمله ظاهر که شویم ملتزم باید صورت درغیراین ،جزاست
 دیگر عبارت به ؛است بیان مقام در متکلم که است این عرفیه خطابات در اصل که درحالی

 بـراي  علـت  ،شـرط  کـه  شـود  مـی  استفاده شرط بر جزا ترتب در شرطیه جمله ظهور از
  .)416ص ،1ج ،1352 ،خویی( جزاست

 از شـرط  ایـن  .باشـد  منحصـره  علـت  بر معلول ترتب نوع از شرط بر جزا ترتب )د
 و اسـت  بیان مقام در متکلم وقتی که صورت ؛ بدینشود می استفاده شرطیه جمله اطلاق

 و شـود  نمـی  مترتـب  دیگري شرط بر جزا که معناست بدین ،کند می ذکر شرط یک فقط
 مـتکلم،  بـود  لازم صـورت  درغیـراین  ،شود می مترتب قضیه در مذکور شرط بر منحصراً

  .)418ص (همان، کند ذکر نیز را دیگر شرط
 هسـت؛  228 آیـه  در ،شـد  ذکر مفهوم بر شرطیه جمله دلالت براي که شروطی همه

 ترتـب  شرطیه جمله ظاهر از و نیست اصلاح اراده بر متوقف عقلاً رجوع حق اینکه چه
 و شـرط  اطـلاق  از و شـود  می استفاده علت بر معلول تربت نوع به شرط بر جزا لزومی

 شـرط  ،اصـلاح  اراده شـود  مـی  مشـخص  اصلاح، اراده کنار در دیگري شرط ذکرنشدن
 رجـوع  حـق  يانتفا بر 228 آیه در شرطیه جمله بنابراین ؛است رجوع حق براي منحصر

  .کند می دلالت اصلاح اراده عدم درصورت
 طباطبـایی ( اسـت  اصـولی  اندیشـمندان  غالـب  قبـول  مورد ،شرط مفهوم کلی طور به

 شـرطیه  جملـه  دلالت روشنی و )28ص ،2ج ،1383 ،کلانتري /207ص ،1296 ،مجاهد
 و توقـف « :نویسـد  مـی  شـرط  مفهوم درمورد ینیینـا  محقق کهاي است  اندازه به مفهوم بر

 توقـف  شـرط  بـر  عقـلا  يجـزا  آن، در کـه  اي شرطیه قضیه براي مفهوم ثبوت در تردید
  .)484ص ،1ج ،1424 ،خراسانی (کاظمی »نیست سزاوار ،ندارد

  سوره بقره 229	آیه .1ـ2
انٍ  حیتَسرِ أَو بِمعرُوف كفَإِمسا مرَّتَانِ الطَّلاَقُ  ـلَ حـلُّ ی لاَ و بِإِحسـ  ممـا  تَأْخُـذُوا  أَنْ مک

 جنَاح فَلاَ اللَّه حدود مایقی أَلاَّ خفْتُم فَإِنْ اللَّه حدود مایقی أَلاَّ خَافَای أَنْ إِلاَّ ئاًیشَ تُموهنَّیآتَ
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 ـ اللَّه حدود تَعدی منْ و تَعتَدوها فَلاَ اللَّه حدود کتلْ بِه افْتَدت مایف هِمایعلَ کفَأُولئ  ـمه 
 ]مرتبـه  هر در و[ است مرتبه دو ]دارد بازگشت و رجوع هک طلاقى[ طلاق: الظَّالمونَ

 رها را او ىیکن با ای ،]دینما آشتى و[ ندک نگهدارى را خود همسر ستهیشا طور به دیبا
 ـا داده آنها به آنچه از زىیچ هک ستین حلال شما براى و ]شود جدا او از و[ سازد  د،ی
 هک دیبترس اگر .ندارند برپا را الهى حدود هک بترسند همسر دو هکنیا مگر ،دیریبگ پس

 بپـردازد  عوضـى  و هیفد زن، هک ستین آنها براى مانعى نند،کن تیرعا را الهى حدود
 از هـرکس  و د!ینکن تجاوز آن از .است الهى مرزهاى و حدود نهایا .]ردیبگ طلاق و[

  .تاس ستمگر ند،ک تجاوز آن

  شناسی مفهوم .1ـ2ـ1
 :از ندا ترعبا که است شده محدود امر دو به رجعی طلاق در مرد وظیفه آیه این در
 نگهـداري  معنـاي  بـه  ،مسـک  ریشـه  از »امساك« .احسان به تسریح و معروف به امساك

 داشـتن  نگه و کردن رجوع معناي به آیه این در و )320ص ،5ج ،1404 ،(ابوالحسین است
 کلمـه  .اسـت  شـده  معـروف  به مقید ،امساك مذکور آیه در .است همسر عنوان به مطلقه

 چیزي معناي به معروف ،شده مشتق آرامش معناي به »عرف« اصلی حرف سه از معروف
 برخـی  نظـر . مطـابق  )281ص ،4ج ،1404 ،(ابوالحسـین باشـد   آرامـش  مایـه  کـه  است
 شایسـته  و پسندیده عقل و شرع وسیله به که ستا چیزي معناي به معروف شناسان، لغت

  :ه استآورد معروف معناي در طریحی مثلاً ؛دشو می ارزیابی
 و او بـه  نزدیکـی  و خداونـد  اطاعت ازقبیل اي پسندیده امر هر که است اسمی معروف

 شـود  مـی  شـامل  ،اسـت  دانسـته  پسـندیده  را آن شـرع  کهرا  هرچیزي و مردم به نیکی
  .)93ص ،5ج ،1416 ،(طریحی

  دلالت .1ـ2ـ2
 او رجـوع  کـه  دارد را زوجـه  بـه  رجـوع  حقهنگامی  مردمحل بحث،  آیه اساس بر
 یا ندارد قصدي چنین اگر؛ بنابراین باشد زوجه با پسندیده رفتار و فیوظا به عمل براي
 امسـاك  ؛ زیراکند رجوع تواند نمی ،باشد داشته را زوجه به رساندن آسیب و اضرار قصد

 .کند نمی صدق آن بر معروف به
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 از جلـوگیري  بـراي  آیـه  کـه  کند می تأیید ،شده نقلمذکور  آیه براي که نزولی شأن
 رخـی ب که است بوده این آیه نزول دلیل .است شده نازل رجوع حق از مرد استفاده سوء

 کردند می رجوع ،عده زمان يانقضا به نزدیک و دانند می طلاق را خود همسران ،اعراب
 ایـن  از هـدف  و کردنـد  مـی  تکرار را کار همین دوباره و دادند می طلاق را زن دوباره و

 هـم  و داشـت ن جایگـاهی  خـود  همسـر  نـزد هـم   ،زن زیرا ؛بود زن به آزاررساندن ،کار
  .)463ص ،2ج ،1420 ،اندلسی (ابوحیان کند ازدواج دیگري شخص با توانست مین

 طـلاق  دو بـه  را رجعـی  هـاي  طـلاق  تعداد نیز خداوند آیه، این نزول با اساس براین
 قیـد  بـه  را رجوع حقهمچنین  .بود خواهد نائب ،سوم طلاقدلیل  همین به و کردمحدود 
 شایسـته  رفتار زن با بخواهد که دارد رجوع حق هنگامی مرد درنتیجه ؛دمقید کر معروف

  .باشد داشته درست و

  سوره بقره 231 آیه .1ـ3
إِذاَ و طلََّقْتُم اءلَغْنَ النِّسنَّ فَبَلهأَج سنَّکفأََموه روُفعِبم َنَّ أووهرِّحس روُفعِبم و سُنَّکلاَتموه 

 اللَّه نعمۀَ روُاکاذْ و هزوُاً اللَّه اتیآ تَتَّخذوُا لاَ و نَفْسه ظلََم فَقَد کذل فْعلْی منْ و لتَعتَدوا ضراَراً
 ـبِ اللَّـه  أنََّ واعلمَـوا  اللَّه واتَّقُوا بِه مکعظُی مۀِکالْح و تَابِکالْ منَ میکعلَ أنَْزَلَ ما و میکعلَ  لِّک
 ای ـ دند،یرس ـ عـده  روزهـاى  نیآخـر  به و دیداد طلاق را زنان هک هنگامى و :میعل ء یشَ
 رهـا  را آنهـا  اى دهیپسـند  طـرز  بـه  ای ]،دینک آشتى و[ دیدار نگاه را آنها حىیصح طرز به

 هک ـ سـى ک و د!ی ـندار نگاه را آنها ردن،ک تعدى و رساندن انیز خاطر به گاه چیه و د!یساز
 ]الهـى  نیقوان از استفاده سوء و اعمال نیا با و[ است ردهک ستم شتنیخو به ند،ک نیچن
 و آسـمانى  تابک و خود بر را خدا نعمت دیاوریب ادی به و د!یرینگ استهزا به را خدا اتیآ

 و د!ی ـزیبپره خـدا  از و دهد! مى پند آن، با را شما و ردهک نازل شما بر هک دانشى و علم
 اسـتفاده  سـوء  او نیقـوان  از هک سانىک اتین از و[ است آگاه زىیهرچ از خداوند دیبدان
  .]است باخبر نند،ک مى

 دلالـت بـر ایـن امـر     و است پیشین آیه همانند ،مذکور آیهنخست  بخش :هیدلالت آ
 و شایسـته  طـور  بـه  را زن و دن ـک رجوع یا ؛دارد راه دو ،رجعی طلاق در مرد که کند می

شـده   تأکیـد  حکم همین ،درادامه .سازد رها را زن پسندیده طور به یا ،دارد نگه پسندیده



  ...قرآن بر اشتراط حق رجوع در  اتیدلالت آ یبررس  
15

 

 وکنـد   مـی  نهـی فرد را  ،کند رجوع زوجه به اضرار، براي بخواهد کسی اینکه از واست 
  .استکرده  نهی الهی آیات استهزاءگرفتن به از ،دانسته ظلم را آن

 طـور  بـه  مـرد کند کـه   بر این امر دلالت می قبل آیات همانند نیز آیه این اساس براین
 آیـاتی  و داردنیـاز   دلیل به ،رجوع مشروعیت و جواز اینکه چه ؛ندارد رجوع حق مطلق

 حـق  ،گونـاگون  هـاي  سـیاق  به بلکه ،نیستند مطلق ،کنند میدلالت  مرد رجوع حق بر که
مشـروط   اصـلاح  اراده بـه  رجوع حق اي، آیه در .اند کردهمقید  خاص قیدي به را رجوع

 ضـمن  ،آیه سومین در واست  شدهامر  معروف به امساك به يدیگر آیه در و است شده
  .است کرده نهی ضراري امساك از ،معروف به امساك بر تأکید

 تـأثیر  و مشـروعیت  بـر  دلیلـی  که گرفت نتیجه توان می مذکور آیاتمطابق  بنابراین
  .نداریم ،باشد اصلاح اراده بدون که رجوعی یا زوجه به اضرار براي رجوع

  بحث محل آیات درمورد اندیشمندان دیدگاه .2
کـه   اسـت  مطـرح آیات محـل بحـث    بارهدر دیدگاه دو ،اندیشمندان و فقها میان در

  درذیل بدان اشاره خواهیم کرد.

  آیات ظاهر پذیرش نخست، دیدگاه .2ـ1
 اصـلاح  اراده بر رجوع حق توقف به و اند پذیرفته را آیات ظاهر ،اندیشمندان برخی

  .اند کرده تصریح

  حدائق صاحب .2ـ1ـ1
  نویسد: می سوره بقره 231 آیه ذیل در حدائق صاحب

 اضـرار  قصـد  بـدون  و فیوظـا  انجام قصد به یا باید مرد که شود می استفاده آیه این از
 »لتعتـدوا  اًضرار لاتمسکوهن و« .شود تمام اش عده تا کند رها را زن اینکه یا ،کند رجوع
 کنـد  رجـوع  ،نـدارد  او بـه  رغبتـی  که درحالی و زوجه به اضرار قصد به نباید زوج یعنی

  .)356ص ،25ج ،1405 ،(بحرانی
  .ندارد اثر و است باطل ضراري امساك که نیست این در صریح ایشان کلام البته
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  یحلّ حسین شیخ االله آیت .2ـ1ـ2
  :نویسد می ،بحث محل آیات ذکر از پس حلّی حسین شیخ ،معاصر بزرگ فقیه

 حیـات  بـه  نسبت هرکس اینکه آن و شود می استفاده کلی حکم یک مذکوره آیات از
 امسـاك  :نـدارد  وجـود  سـومی  راه و کنـد  انتخاب را روش دو از یکی باید همسرش

 تسـریح  دیگـري  و کنـد  قیـام  خـود  وظـایف  همه به که است این مراد که معروف به
 زن ،دهـد  انجام را خود وظایف تواند نمی اگر که است این آن از منظور که احسان به
 »لتعتدوا ضراراً لاتمسکوهن و« فقره و شود خود زندگی امور متکفل تا بگذارد آزاد را
 را جدیـد  حکـم  و جدیـد  حکـم  یـک  بیـانگر  یـا  و اسـت  کلی قاعده همین تأکید یا

 چـه  ؛نیسـت  جـایز  ،باشد زوجه به اضرار موجب که امساکی اند: کرده تبیینگونه  این
 يادا بر قدرت که درحالی زوج اینکه مانند ؛باشد زوج اختیار از ناشی زوجه به اضرار
 عاجز و باشد نداشته آن در اختیاري زوج چه و کند خودداري آن از ،دارد زن حقوق

 ،ی(حلّ شود عارض وطی از بعد که جنسی ناتوانی و عنن مثل ؛شود وظایف انجام از
  .)187ـ186ص ،1415

 را بحـث  جهـت  دو از ایشان کهاین کند می ممتاز دیگران از را ایشان کلام که اي نکته
  اند: داده توسعه

 انـد و  کرده تعدي ایشان، ولی ندا مربوط طلاق به بحث محل آیه سه هرچندنخست، 
 زنـدگی  در کلـی  طـور  بـه  مـرد  وانـد   داده تعمـیم  زندگی همه به را آیه از مستفاد حکم

  .احسان به تسریح یا ،معروف به امساك یا :دارد راه دو مشترك
 امساك مطلق طور به ،باشد جدید حکم بیانگر »... ضراراً لاتمسکوهن و« فقره اگر ،دوم
 قصـور  یـا  زوج تقصـیر  از ناشی ضرري امساك اینکه از اعم کرده است؛ نهی را ضرري

  .ـ باشد بیماري همچون ـ زوج

  مطهري شهید .2ـ1ـ3
 ـ زنـدگی  بـه  زن اجبار ،مذکور آیات ظاهر پذیرش با مطهري شهید  بـه  کـه  مـردي  اب

 ،عـدالت  ماننـد  اسـلام  ممسلّ اصول با را آن و داند می ظلم ،کند نمی قیام زوجیت حقوق
 :داند می تضاد در
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 هک ـ نـى ید .دارد قطعـى  تضـاد  ،اسـلام  مسلّم اصول با رکتف نوع نیارسد  می نظر به
 هـدف  عنوان به را عدالت برقرارى عنىی »قسط به امیق« و زند مىدم  عدل از همواره
لَنا  رسـلْنا أ لَقَد« :شـمارد  مى ایانب همه اساسى و اصلى لْنـا أ و نـات یبِالْب رسـ  معهـم  نْزَ

 فـاحش  ظلم نیچن براى است نکمم چگونه ،»بِالْقسط النّاس قومیل زانَیوالْم تابکالْ
 را خـود  نیقـوان  اسـلام  اسـت  نک ـمم مگـر  باشـد؟!  ردهکن شىیاند چاره روشنی و
 سـرطانى  مـار یب یک مانند اى چارهیب هک باشد نیا اش جهینت هک ندک وضع صورتى به

  .)272ص ،1390 ،(مطهري رد؟!یبم تا شدکب رنج

  سبحانی االله آیت .2ـ1ـ4
  :سوره بقره معتقد است 229 و 228 اتآی توضیح در سبحانی االله آیت

 امسـاك  قصـد  کـه  زمـانی  ،اسـت  مـرد  حـق  رجـوع،  اینکه بر کنند می دلالت آیات این
 نـدارد  رجوع حق زوج ،باشد دیگر طلاق مقدمه رجوع اگر لذا و باشد داشته معروف به
 رفتـار  او با خوبی به و دارد نگه را اش زوجه یا که است واجب زوج بر دیگر عبارت به و

 باشـد)  دیگـر  طـلاق  مقدمـه  کـه  (رجوعی رجوع این و کند رها نیکی به را او یا و کند
 231 آیـه  اساس بر که است ضرار به اشبه رجوعی چنین بلکه ،نیست دو آن از یک هیچ

نَّ  فَـبلَغْنَ  النِّساء طلََّقْتُم إِذاَ و« است: فرموده آیه این زیرا ؛است ممنوع  ـ أَجلهَـ سنَّکفأََموه 
روُفعِبم َنَّ أووهرِّحس روُفعِبم و سُنَّکلاَتمراَراً وهوا ضتَدتَعدر را زوج حق آیه دو این و »ل 
  .کنند می نمعی ،مطلقه زوجه به رجوع

  کند: می تصریح انتها درایشان 
 کـردن  محـدود  و جنید ابن قول تقویت بر مبنی کردیم اختیار مسئله این در ما که نظري

 قـرآن)  (آیـه  دلیـل  امـا  اسـت  مشـهور  خـلاف  کـه  هرچنـد  اصلاح اراده به رجوع حق
 اینکـه  بـر  مبنی شده ذکر فتوا و فقه کتب در که آنچه بنابراین ؛است تبعیت به سزاوارتر

 طـلاق  دادن قـرار  بازیچـه  شـبیه  بیشـتر  دارد رجوع حق شرطی هیچ بدون و مطلقا مرد
  .)166ص ،1414 ،(سبحانی است شرع خلاف داریم یقین که است

  :معتقد است 231 آیه ذیل دروي 
 بـه  رجـوع  ،اول راه: دو بـین  اسـت  مخیر زوج ،برسد پایان به خواهد می عده که زمانی
 کنـد  صبر ،دوم ؛زوجه به زدن ضرر قصد عدم و معروف به معاشرت قصد به کند زوجه
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 زدن ضرر قصد به ندارد حق زوج و شود خودش اختیار صاحب زن و شود تمام عده تا
  .)206ص ،(همان کند رجوع زوجه به

  آیات ظاهر پذیرش عدم ،دوم دیدگاه .2ـ2
 جـواز  شـرط  فقـط نبـوده،   رجـوع  صحت شرط اصلاح، اراده دیدگاه، این اساس بر
  است. حرام ، ولیصحیح رجوع اصلاح، اراده بدون ؛ بنابرایناست

  کاشانی فیض .2ـ2ـ1
 آیه این در شرطیه جمله ساختار به اشاره باسوره بقره  228 آیه درمورد کاشانی فیض

 ،نیست رجوع صحت شرط اصلاح، اراده« نویسد: میگونه  این آن، نزول شأن به اشاره و
  ).142ص، 23ج ،1406 ،کاشانی (فیض »است رجوع تکلیفی جواز شرط بلکه

 بـه  ناظر را شرط ،کرده تفکیک رجوع وضعی و تکلیفی حکم نمیا ایشان درحقیقت
 بـر  دلیلـی  البتـه  ؛رجوع صحت و وضعی حکم نه ،داند می رجوع جواز و تکلیفی حکم

  .است نکرده بیان آیه از مطلب این استفاده چگونگی

  کاظمی مرحوم .2ـ2ـ2
 بـه  شرط اختصاص و مذکور حکم استفاده وجه ،حکامالأ آیات لیإ فهامالأ مسالک در
  است: شده بیان صورت یندب تکلیفی، حکم

 بـر  اجماع اینکه دلیل به ؛نیست اصلاح قصد بدون رجوع صحت نفی ،آیه این از منظور
 فقـط  آیـه  از مـراد  بلکه ،کند رجوع اضرار قصد به اگر حتی ،است ثابت ،رجوع صحت
 اثـر  هرچنـد  ؛اسـت  اصـلاح  قصد بدون رجوع از تکلیفی منع و اصلاح قصد بر تشویق
 بـا  حرمـت  و شـود  می حاصل نیز اصلاح قصد بدون ،باشد زوجیت بازگشت که رجوع
  .)52ـ51ص ،4ج ،]تا بی[ ،(کاظمی است جمع قابل صحت

 ،اصـلاح  قصـد  بـه  رجـوع  اشـتراط  در آیه ظهور که است این مذکور کلام ظاهر
 ایـن  ازباشـد،   می اجماع خلاف حکمی چنین اینکه دلیل بهاست، ولی  شده پذیرفته

  .شود می ید رفع ظهور
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  اردبیلی محقق .2ـ2ـ3
 قصـد  بـا  حتـی  رجـوع  صحت بر منقول اجماع اینکه به تصریح با نیز محقق اردبیلی

 جـواز  براي شرط ،اصلاح اراده کهشود  می ملتزم ،است آیه ظاهر پذیرش از مانع اضرار،
 اگـر  حتـی  ،اسـت  صـحیح  رجـوع  بنـابراین  ؛رجوع صحت براي شرط نه ،است رجوع

  .)592ص ،]تا بی[ ،(اردبیلی نباشد اصلاح قصد به

  ها دیدگاه بررسی و نقد .3
گونه کـه در کلمـات    زیرا همان ؛باشد آیه ظاهر خلاف بر دوم دیدگاه رسد می نظر به

 بـه  مشـروط  رجـوع،  حق اصل که است این شریفه آیه ظاهربرخی بزرگان تصریح شد، 
 نـه  ،نـدارد  رجـوع  حـق  اصـلاً  ،باشد نداشته اصلاح اراده زوج اگر و است اصلاح اراده
  .باشد اصلاح اراده به مشروط آن جواز و باشد محفوظ مرد براي رجوع حق اینکه

 رجـوع  حق اشتراط در آیات ظهور خود کلمات در معمولاً نیز دوم دیدگاه به نقائلا
 بایـد  ؛ بنابرایناند کرده ارائه ظهور از ید رفع براي دلایلی واند  پذیرفته را اصلاح اراده به
  شود. بررسی ادله آن

  شود. اشاره می ،اند گرفته قرار استناد مورد آیه ظاهر از ید رفع براي که اي ادلهدرذیل به 

  اجماع با مخالفت نخست، دلیل .3ـ1
 ؛باشـد  داشته اضرار قصد هرچند ،دارد رجوع حق ،زوج که است این بر فقها اجماع
  .نیست التزام قابل واست  اجماع خلاف بر مذکور آیات ظاهربنابراین 
 بـر  اجمـاع  ثبـوت  نخسـت،  جهت کرد: بحث جهت دو در باید لهئمس بررسی براي

  .اجماع دلیل به آیه ظاهر از ید رفع ،دوم جهت ؛اصلاح اراده به رجوع اشتراط عدم
 چنـد  از اجمـاع  ثبـوت  در الف) ثبوت اجماع بر عدم اشتراط رجوع به اراده اصـلاح: 

  کرد: مناقشه توان می جهت
 داننـد  می اصلاح اراده به مشروط را رجوع جواز که هستند کسانی فقها میان در اولاً،

  .شد مطرح پیشین مباحث در آنها عبارات از بعضی و
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 شـان  کتـاب  یـا  ندارند کتابی آنان از بسیاري زیرا ؛نیست احراز قابل علما اتفاق ،ثانیاً
 آثـار  ، ولـی اند بودهقائل  اشتراط به افرادي دارد احتمال؛ بنابراین است نرسیده ما دست به

  .است نرسیده ما دست به آنها علمی
 که بزرگانی از بسیاري زیرا ؛شود نمی احراز اجماع نیز دوم اشکال از اغماض با ،ثالثاً

 چیسـت؟  آنهـا  نظـر  شود معلوم تااند  نشده لهئمس این متعرض ماست، دراختیار آنها آثار
 اصلاح اراده به رجوع حق آیا که است نشده مطرح مشهور کلام در فرع این کلی طور به

  خیر؟ یا مشروط است
 عـدم نیـز   و رجـوع  مشـروعیت  اصـل  اثبـات  بـراي  فقها کتب در ،شد ذکر که آیاتی

 ذکـر  آیه در که حکمی حیث ازاینکه  عجیب ، ولیاند شده استناد ،لفظ به رجوع اشتراط
 ایـن  در اجمـاعی انـد؛ بنـابراین    نشـده  بحث )اصلاح اراده به رجوع اشتراطاست ( شده
  .نیست ثابت لهئمس

 آیا ،باشد ثابت اجماع که فرض بر دلیل اجماع: ب) جهت دوم، رفع ید از ظاهر آیه به
  شود؟ می آیه ظاهر از ید رفع باعث

 از کشـف  منـاط  به بلکه ،نیست حجت ،تعبدي یدلیل عنوان به و مطلق نحو به اجماع
 معصـوم  نظـر  از کاشـف  که است حجت اجماعی؛ بنابراین است حجت معصوم حکم
 آیـه  چنـد  خلاف بر اینکهباتوجه به  ،باشد کار در نیز اجماعی مسئله این در اگر و باشد

؛ نیسـت  محـرز  کاشـفیتش کـم   دسـت  و نیسـت  معصـوم  نظـر  از کاشـف  ،است قرآن از
  :معتقد است بحث این در نیز سبحانی االله آیتاساس  برهمین

 بنـده  امـا  ،نیسـت  مشـهور  موافـق  ،اصـلاح  اراده بـه  رجوع حق اشتراط به قول هرچند
 اسـت  دلیـل  مطـابق  اینکه چه ؛کنم می انتخاب را مشهور مخالفت و جنید ابن با موافقت

  .)166ص ،1414 ،(سبحانی

  مشهور اعراض ،دوم دلیل .3ـ2
 در ظهـور  مـذکور  آیـات  هرچند؛ بنابراین شود می دلالت وهن سبب مشهور اعراض

 وهـن سبب  آیات ظاهر از مشهور اعراض ، ولیدارند اصلاح اراده به رجوع حق اشتراط
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 جهـت  شـود:  بررسـی  جهت دو از است لازم نیز دلیل این .شود می ظهور اعتبار عدم و
  .مشهور اعراض دلیل به دلالت شدن موهون ،دوم جهت ؛مشهور اعراض ثبوت نخست،

 بـر  اشکالات بیان ضمن در که گونه همان :اعراض مشهورجهت نخست، ثبوت الف) 
 مسـئله  ایـن  در اسـت،  نشـده  مطـرح  مشـهور  کلمـات  در مسئله این ،شد مطرح اجماع
 ببریم کار به را مشهور تعرض عدم عنوان مشهور، اعراض جاي به که است این تر مناسب

 اراده بـه  رجـوع  حـق  اشتراط اگر .بسیاري هست تفاوت ،اعراض و تعرض عدم نمیا و
 بـه  قـول  بحث این در آنها و گرفت می قرار مشهور بحث مورد آن، بودن مطلق و اصلاح
 رجـوع  حـق  اشتراط از مشهور اعراض عنوان ،کردند می اختیار را رجوع حق بودن مطلق

اکنـون   ، ولیکرد می صدق آیات ظاهر از مشهور اعراض ،دیگرسخن به و اصلاح اراده به
 موافـق  تـوان  مـی  نـه  را مشهور ،استنشده  بررسی مشهور کلمات در فقهی فرع این که

 وانـد   بـوده  اثر و لیفأت صاحب فقها همه نهبراین  افزون .مخالف نه ،کرد قلمداد اشتراط
 مشـهور  اینکـه  درمـورد  قضـاوت  بنـابراین  ؛اسـت  رسیده ما دست به نامؤلف همه آثار نه

  .است مشکل ،ندا مسئله این با مخالف یا موافق
 و موافقـت  اینکـه  دلیـل اعـراض مشـهور:    شدن دلالت بـه  جهت دوم، موهونب) 
 مطـرح  امبن دو و است بحث محل ،شود وهن یا ضعف جبران سبب مشهور اعراض

باتوجـه بـه    ، ولیشود نمی دلالت وهن سبب مشهور اعراض امبن یک طبق که است
 مسـئله  درپذیرفتـه شـود،    هـم  اکبـر  اگرهست،  استدلال این در که صغروي مشکل
  .گیرد نمی صورت تغییري

  نتیجه
 رجعـی  طـلاق  در زوج رجوع حق ،بقره سوره 231 و 229 ،228 آیات ظاهر مطابق

 نفـی  .باشـد  معـروف  بـه  امسـاك  مصـداق  بایـد  رجوع و است اصلاح اراده به مشروط
 کـه  اي ادلـه  و دارد نیـاز  دلیـل  به آیات ظاهر از ید رفع و اصلاح اراده به رجوع اشتراط

 اسـاس  بر .اند مناقشه قابل ،اند شده مطرح ظهور اصل در مناقشه یا ظهور از ید رفع براي
 حـق  این از استفاده ولی ،دارد مطلقه به رجوع حق زوج ،رجعی طلاق در مذکور، آیات
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 ؛باشـد  همسرش با نیکو معاشرت و اصلاح ،رجوع از مرد هدف که است این بر متوقف
 مشـروع  اضرار اراده جهت به زوج رجوع که کرد تصور را رجعی طلاق توان می بنابراین

  .نشود مترتب آن بر اثري و نباشد
 قرآنـی  هـاي  آموزه از یکی ،اصلاح اراده به رجعی طلاق در زوج رجوع حق اشتراط

 و است شده تشریع طلاق، در رجوع حق از اعراب بعضی استفاده سوء برابردر که ستا
  .شود الهی حق این از استفاده سوء مانع تواند می نیز حاضر عصر در

 االله آیـت  کـلام  اساس بر ولی ،است مربوط رجعی طلاق به بحث محل آیات هرچند
 بـه  بایـد  زندگی در مرد گفت توان می و هست آیات از تعدي امکان حلّی، حسین شیخ
 سـن ح بـه  آن از امـروزه  کـه  معـروف  بـه  امسـاك  نخست، کند: رفتار شیوه دو از یکی

 معاشـرت  سـن ح بـه  شوهر و زن نیز .م.ق1103 هماد اساس بر و شود می تعبیر معاشرت
  .او حقوق يادا با زن دادن طلاق و احسان به تسریح ،دوم ؛ندا مکلف یکدیگر با

 زنـدگی  یتمـام  در مـرد  وظیفه بیانگر بحث محل آیات گفته، پیش مطالب به باتوجه
 .طلاق هنگام فقط نه ،است مشترك
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 قصاص و قتل حرمت حکم گستره
  اسراء سوره 33 هیآ در نفس

  *آبادي ده حاجی احمد   __________________________________________________________  

  چکیده
 و بـدان  تمسـک  بـا  هی ـمعاو رای ـز ؛اسـت  برخـوردار  یخیتـار  شهرت از اسراء سوره 33 هیآ
 از آیـه  ایـن  .زد بـاز  سـر  یعل ـ امـام  بـا  عـت یب از ،است مقتول فهیخل دم ولی نکهیا بهانه به

 هـر  قتـل  حرمـت  اصل« همچون یفقه متعدد احکام رایز است؛ برخوردار نیز یفقه شهرت
 قابل آن از »قصاص تیمشروع« و »نفس قصاص ضابطه« ،»او تیوضع و نید از فارغ انسان

 باشـد  مـی  »مظلْوُماً قتُلَ منْ« عبارت ،هیآ مهم يفرازها از یکی شک یب ولی ،است استخراج
 سلب مستوجب يحد جرم مرتکب« مانند ؛است یملاتأت موارد یبرخ بر آن شمول در که
 و دم ولـی  ری ـغ وسیله به که یقاتل« ،»است دهیرس قتل به حاکم و امامریغ وسیله به که اتیح
 در کنـد  یم ـ ادعـا  قاتـل  و اسـت  شده کشته که یکس« ،»باشد شده کشته او سوياز ذونأم

  . و... »دنک اثبات بتواند آنکه یب است، کشته را او مشروع دفاع
 قی ـتطب عـدم  ای ـ قیتطب و نییتب به قتل، حرمت اصل و هیآ نزول شأن انیب ضمن حاضر مقاله

  پردازد. یم مشکوك موارد بر »مظلْوُماً قتُلَ منْ« عبارت

 بـه  جهـل  بـا  قتـل  مهدورالـدم،  مظلوم، قتل، حرمت اصل قصاص، ضابطه :کلیدي واژگان
    بودن. الدم محقون

                                                      
  ).adehabadi@ut.ac.ir( و عضو انجمن فقه و حقوق اسلامی حوزه دانشیار پردیس فارابی دانشگاه تهران* 

mailto:adehabadi@ut.ac.ir
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 مقدمه

 جـزء  ابتـداي  در کـه  اسـت  کـریم  قرآن سوره هفدهمین ،اسرائیل بنی یا اسراء سوره
 اعـم  الزامـی  دستورات سوره، ابتداي در است. مکّی سوره این است. گرفته قرار پانزدهم

 إِلاَّ اللَّه حرَّم یالَّت النَّفْس لاَتَقْتلُُوا و« فرماید: می که 33 آیه تا است شده بیان محرمّ و واجب از
 نفسی مکشید: منصْوراً انَک إنَِّه الْقَتلِْ یف سرفِیفلاََ سلْطَاناً هیلول جعلْنَا فَقَد مظلُْوماً قُتلَ منْ و بِالْحقِّ

 کشـته  مظلومـاً  که کسی و حق روي از مگر است، کرده حرام را او کشتن خداوند که را
 شـده  یـاري  او کـه  نـورزد  اسـراف  کشتن در پس ؛دادیم قرار قدرتی او ولی براي ،شود
 آیـاتی  ازجملـه این آیـه   .است استخراج قابل متعددي فقهی احکام مذکور هیآ از ».است
 همچـون  آیـاتی  کنار در جنایات مبحث در حکامالأ آیات يها کتاب نویسندگان که است
 حکـم  دو کـم  مـذکور دسـت   آیـه  از انـد.  کرده بحث و اند پرداخته بدان بقره، سوره 178

هـایی   پرسـش  ، ولـی شـود  می استفاده نفس قصاص وضعی حکم و قتل حرمت تکلیفی
 آیـا ؛ مـثلاً  اسـت  حکـم  دو این گسترهدرمورد پرسش  ینتر مهم گرچه ،هستباره  دراین
 هـر  قتل حرمت بر اصلآیا  دیگرتعبیر به ؟ها انسان برخی یا است حرام انسانی هر کشتن
 بـر  آیـا  اسـت؟  استفاده قابل نیز خودکشی حرمتمذکور  آیه از آیا خیر؟ یا است انسانی
 کشـته  دم ولـی  غیـر وسـیله   به که قاتلی نیز واست  شده کشته عمد شبه قتل در که کسی
 قتـل  بـه  حـاکم  و امام غیروسیله  به که حیات مستوجب حدي جرم مرتکب یا باشد شده

 ـآ از کلـی  شماي نخست منظور بدین کند؟ می صدق »مظلوماً قتل من« و... است رسیده  هی
لَ  مـنْ  و« فـراز  و »بِالْحقِّ إِلاَّ اللَّه حرَّم یالَّت النَّفْس تَقْتلُُوا لاَ و« فراز سپس و شود می معرفی  قُتـ
  خواهد شد. بررسی »مظلُْوماً

  آیه کلی شماي .1
 کننـد.  مـی  دلالت محرمات و واجبات برخی بر که است پیشین آیات دنبال به آیه این

 فرزنـدان  کشـتن  از 31 هیآ در مثلاً ؛شود می دیده محرمات و واجبات بیان نیز آن از پس
 از 34 آیـه  در اسـت.  شـده  نهـی  زنـا  تکابرا از 32 آیه در و گرسنگی از ترس خاطر به
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 را تکالیف این درنهایت و است شده تأکید عهد به وفاي بر و شده نهی یتیم مال خوردن
 ـآ این در .)39(اسراء:  »ربک منَ الْحکمۀِ کیإِلَ  ذلک مما أوَحى« داند: می الهی حکمت  بـر  هی
 باشـد  آنهـا  در مصـالحی  خاطر به است ممکن که شود می اطلاق حکمت ،شرعی احکام

  ).97ص ،3ج، 1374 طباطبایی،(
 ،6ج ،1422 ثعلبـی، ( اسـت  شـده  نـازل  قتـل  درباره که استاي  آیهنخستین  هیآ این

 کـه  باشـد، درحـالی   مـی  اسراء سورهبودن  مکی ،کند می تقویت را معنا این آنچه ).97ص
 افزار نرم در اند. مدنی يها هسور که است آمده مائده و بقره سوره در قصاص دیگر اتیآ

 فقهـی  يهـا  کتـاب  در شـریفه  هیآ این به استناد مرتبه 580 از بیش بیت اهل فقه جامع
 فقهـا  مـواردي  در بلکـه  ،نیسـت منحصـر   موارد این به هااستناد البته است. شده گزارش

 شـده  واقـع  عدوان و ظلم روي از بحث مورد قتل اینکه بیان با آیه این از بردن نام بدون
 ،41ج ،1422 خـویی،  ر.ك: ،نمونـه  براي( اند کرده استناد بحث محل آیه به خیر، یااست 

 ،)5/3 حادیـث الأ جـامع ( نـور  افزار نرم در ).174 و 167 ،21 ،14صص ،42جو  197ص
  است. شده گزارش مرتبط تاریخی و روایی کتب در آیه این وجود مورد 250 از بیش

  تطبیق و نزول شأن .1ـ1
  .شود که درذیل بدان پرداخته می است شده بیان هیآ این براي تطبیق و نزول شأن دو

  کافران دست به مکه مسلمانان قتل .1ـ1ـ1
 مسلمانانیدرمورد  است، مکّی هیآ ونچ که است آمده سنت اهل منابع برخی در
 رسـیدند.  قتل به مشرکان دست به ،مدینه به پیامبر هجرت از پیش مکه در که است

 ایشـان  بـه  و اسـت  بازداشته قاتل از غیر اشخاصی کشتن از را مسلمانان شریفه، هیآ
 کـافر  گرچـه ا ؛را او اقـوام  و فرزنـد  ،مادر ،پدر نه ،دنبکش را قاتل فقط کند می تأکید
 نبوده شدن کشته سبب زمان، این در کفر ).181ـ180ص ،4ج ،1404 سیوطی،( باشند
 سال در سپس و جنگید مکه مشرکان با و دکر هجرت مدینه بهبعدها  پیامبر است.
 فـاقتلوا « آمـد:  وردسـت  بـه تو سوره 187 آیه در آنگاه .دکر فتح را مکههجري  هشتم
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  ).98ـ97ص ،6ج ،1422 ثعلبی،( »... المشرکین
 در کردنـد،  می قصاص را قاتل کفار مکه، مسلمانان اینکه بر مبنی گزارش ظاهراً البته

 میـان  تناسـبی  و تـوازن  اینکه ضمن شود. نمی دیده یالأحکام آیات و تفسیري يها کتاب
مربـوط   قصـاص  به بحث محل آیه زیرا ؛شود نمی دیده توبه سوره آیه و بحث محل آیه
 اسـت  دستوري و پیامبر به خطاب ،برائت سوره هیآ ، ولیاست الناسی حق کهباشد  می
  .شود مربوط می اسلامی حکومت به که

درمـورد   و اسـت  مـدنی  آیـه  ایـن  که شود می استفاده يدیگر روایت از است گفتنی
 بـه  مشـعر  که است بیهقی سنن در روایت نیست. مکه کفار دست به مسلمانان شدن کشته

  است: شده نازل مدینه در آیه که معناست این
 قولـه  و »علـیکم  عتـدي إ ما بمثل علیه فاعتدوا علیکم عتديإ فمن« قوله فی عباس ابن عن

 مـا  بمثـل  فعاقبوا عاقبتم نإ و« قوله و »سبیل من علیهم ما ولئکفأ ظلمه بعد نتصرإ لمن و«
 قلیل یومئذ والمسلمون بمکۀ نزل نحوه و فهذا »مثلها سیئۀ سیئۀ جزاء و« قوله و »به عوقبتم

 ـ ذيوالأ بالشـتم  یتعـاطونهم  المشـرکون  کـان  و المشـرکین  یقهـر  سلطان لهم لیس  مرااللهأف
 فلما مثلأ فهو یعفوا و یصبروا او لیهإ تیأ الذي بمثل یجاوزوا ان منهم یجازي من المسلمین

 لـی إ مظـالهم  فـی  ینتهـوا  ان مرالمسـلمین أ سـلطانه  عزاّاللهأ و المدینۀ لیإ االله رسول هاجر
 جعلنـا  فقـد  مظلومـاً  قتل من و« فقال الجاهلیۀ کاهل بعض علی بعضهم لایعدوا و سلطانهم

 مـن  ینصـفه  حتـی  السـلطان  ینصره یقول »منصوراً کان نهإ القتل فی فلایسرف سلطاناً لولیه
 لـم  و الجاهلیـۀ  بحمیـۀ  عمـل  قد مسرف عاص فهو السلطان دون لنفسه نتصرإ من و ظالمه
  .)61ص ،8ج ،1413 بیهقی،( »االله بحکم یرض

 لمـن « ،»... اعتدي فمن« اتآیدرمورد  کهاست  شده نقل عباس ابن از روایت این مطابق
دلالـت   قصاص مشروعیت بر که آنها مانند و »... سیئۀ جزاء و« ،»... عاقبتم نإ و« ،»... انتصر

 و بـود  کـم  مسـلمانان  عـده  کـه  زمـانی  ؛شـد  نازل مکه در آیات این است گفته ،دکن می
 بـا  مشـرکان  زمـان  آن در سـازند.  خویش مقهور را مشرکان بتوانند که نداشتند اي سلطه

 کـرد  امـر  مسـلمانان  بـه  خداونـد  درنتیجـه  ؛کردنـد  می رفتار مسلمانان با اذیت و توهین
 کـه  هنگـامی  نمایـد.  عفـو  یـا  کنـد  مثـل  به مقابله ت،گرف قرار ایشان اذیت مورد هرکس
 بـه  داشـت،  ارزانـی  ایشان به قدرت و شوکت خداوند و دکر مهاجرت مدینه به پیامبر
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 ،جاهلیـت  اهل همانند و کنند رجوع شان سلطان به شان شکایات در داد دستور مسلمانان
 خداونـد  .»... مظلومـاً  قتـل  مـن  و« فرمـود:  ؛ بنـابراین نسـازند  روا تجـاوز  برخی بر برخی

 از خـویش  داد تا سازد می یاري را او سلطان اینکه به است شده یاري دم ولی فرماید می
 ،بازسـتاند  را خـویش  داد سـلطان،  بـه  رجـوع  بدون و مستقلاً که کسی و بازستاند ظالم

  است. نشده راضی خدا حکم به ،کرده عمل جاهلی شیوه به و است مسرف و گناهکار

  حسین امام شدن کشته .1ـ1ـ2
 امـام شـهادت  درمـورد   آیـه  ایـن  است آمده روایاتبعضی  در شیعه منابع برخی در

 روایـت  تعبیر است. زمان امام دارد، سلطان که »ولی« از مقصود و گشته نازل حسـین 
 تطبیـق  آن بـر  معصـوم  کلام در آیه گفت بایدکم  دست و دارد سازگاري نزول شأن با

  :باشد ذیل می شرح به روایت است. شده داده
 و عـزَّ  اللَّـه  قَـولِ  عنْ سأَلْتُه قَالَ: االلهِعبد یأبَِ عنْ أَصحابِه بعضِ عنْ الْحجالِ عنِ صالحٍ عنْ
 ـ یف نَزَلتَ قَالَ الْقَتلِْ یف سرفِی فلاَ سلْطاناً هیلول جعلْنا فَقَد مظلُْوماً قُتلَ منْ و جلَّ سنِیالْح 

لَ لَولُ قُتضِ أَهالأَْر ا بِهرَفاً انَک م255ص ،8ج ،1407 کلینی،( س(.  
 درباره :فرمودپرسیدم. » ... مظلوماً قتل من و« آیه درباره صادق امام از گوید می راوي

  نیست. اسراف ،شوند کشته درمقابلش زمینیان همه اگر ؛است شده نازل حسین
 کنـد  می نقل کسی هچ از حجال نیست معلوم زیرا ؛است ضعیف سند ازحیث روایت

 نیـز  دیگـري  روایـات  شـود.  پذیرفته او مراسیل که نیست اجماع اصحاب ءجز حجال و
ــن در ــاره ای ــع در ب ــی جوام ــیري و روای ــده تفس ــی دی ــود م ــدوق،( ش  ،3ج ،1413 ص

ــ561ص ــن/ 562ـ ــه، اب ــوفی،/ 63ص ،1356 قولوی ــی، /240ص ،1410 ک  ،1411 طوس
 روایـات  ایـن  از بسـیاري  گرچـه  گفتنی اسـت  ).290ص ،2ج ،1380 عیاشی،/ 189ص

 ایـن  الجملـه  فـی  که کرد استفاده آنها مجموع از بتوان شاید ، ولیندا ضعیف سند ازحیث
 امـام  قتـل  بر ائمه لسان در کم دست یااست  شده نازل حسین امامدرمورد  شریفه آیه

  است. شده داده تطبیق حسین
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  آیه این تاریخی شهرت .1ـ2
 را خـود  ،آن بـه  اسـتناد  بـا  معاویـه  کـه  اسـت  مشهور رو ازاین تاریخ در هیآ این

 از زد. بـاز  سـر  علـی  امـام  بـا  بیعـت  از و دکر معرفی عثمان سوم خلیفه خونخواه
  :است شده نقل عباس ابن

 نـت ک فلو عتزلإ عنه االله رضى یلعل قلت عثمان عنىی انک ما الرجل هذا مرأ من انک لما نهإ
 تعـالى  االله ان رکذ و ۀیمعاو میکعل تأمرنیل االله میا و یفعصان تستخرج حتى طلبت جحر یف
ورا  انَک إنَِّه الْقَتلِْ یف سرفِیفلاَ سلْطاناً هیلول جعلْنا فَقَد مظلُْوماً قُتلَ منْ و  قولی  زمـانی ً: منصْـ

 در اگـر  کـه  بکش کنار را خود گفتم )عنه االله رضی(علی به ،آمد پیش عثمان قضایاي که
 و نکـرد  گـوش  مرا حرف اما ،آورند بیرونت تا خواهند می را تو ،شوي مخفی سوراخی

 »... مظلومـاً  قتـل  مـن  و« گفت: خواهد و کرد خواهد امارت شما بر معاویه خدا به قسم
  .)181ص ،4ج ،1404 سیوطی،(

 سوم خلیفه خونخواهی براي آیه این به استناد نیز ابیه)( سمیه بن زیاد به معاویه نامه در
اي  گفـت:  شـام  منبـر  فـراز  بـر  اوهمچنین  .)741ص ،2ج ،1405 هلالی،( شود می دیده
 و شـده  کشـته  مظلومـاً  کـه  عثمانم ولی من و عثمـان  خلیفه و بودم عمر خلیفه من !مردم

  ).81و  32صص ،1404 مزاحم، بنا( »... مظلوماً قتل من و« :فرمود خداوند

  اخلاقی؟ یا فقهی گزاره بیانگر آیه، .1ـ3
 اسـتفاده  آن از تـوان  نمـی  و اسـت  اخلاقـی  گـزاره  بیانگر آیه شود گفته است ممکن

 ـآ در اسـت. گونـه   ایـن  پیشـین  اتیآ سیاق زیرا ؛کرد حقوقی ـ فقهی  از صـحبت  24 هی
 از نهـی  و مسکین و القربی يذو حق دادن از صحبت 26 هیآ در والدین، به نکرد مهربانی

 ،بخشـش  و انفـاق  در کهشود  می صحبتمسئله  این از 29 آیه در .است اسراف و تبذیر
  .کنید حصر و حد بی روي زیاده نه و باشید تنگ دست نه

  گفت: باید پاسخ در
 ایـن  شـود  نمیسبب  باشند، اخلاقی هاي گزاره حاوي لاحق و سابق آیات کهاین ،اولاً

 احکـام  مـواردي  در قـرآن  زیـرا  ؛شوند صرف اخلاقی گزاره بر حمل مشابه آیات و آیه
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  آورد. می یکدیگر کنار در و است آمیخته همه ب را اخلاقی و فقهی
 احکـام  شـامل  ،انـد  اخلاقـی  هاي گزاره حاوي لاحق و سابق آیات برخی گرچه ،ثانیاً
 از نهـی  ،)31 آیـه ( گرسـنگی  ترس از اولاد کشتن از نهی مثلاً هستند؛ نیز فقهی تکلیفی
 ـآ( عهـد  بـه  يوفـا  بـر  تأکید و یتیم اموال خوردن از نهی )،32 آیه( زنا ارتکاب  و )34 هی
 اساس ؛ براین)35 آیه( پیمانه و کیل با اموال فروختن و کردن وزن در داري امانت وجوب

 اخلاقـی  گـزاره  بـر  باید نیز هیآ این شود گفته تا ندارند را اخلاقی هاي گزاره آیات همه
  برد. فقهی استفاده آن از توان نمی و شودحمل 

 باشـد  آن بیـانگر  تواند می معصوم امام ازسوي روایت دو در آیه این به استناد ،ثالثاً
 از عـروه  بـن  قاسـم  روایـت  ،مورد دو اینیکی از  است. فقهی گزاره حاويمذکور  آیه که

  است: صادق امام از ابوالعباس
 هـم یأَ قْتَـلَ ی أنَْ یالْـوال  مک ـح واحد رجلٍ قَتلِْ علىَ الْعدةُ اجتمَعت إِذاَ قَالَ: االلهِعبد یأبَِ عنْ

لَ  منْ و ـ قُولُی عزَّوجلَّ اللَّه إنَِّ واحد منْ ثَرَکأَ قْتلُُوای أنَْ لهَم سیلَ و شَاءوا  فَقَـد  مظلُْومـاً  قُتـ
 اگـر  فرمـود:  کـه اسـت   شده نقل صادق امام از: الْقَتلِْ یف سرفِیفلاَ سلْطاناً هیلول جعلْنا
 کـه  را یـک هر ياولیـا  که کند می حکم والی ،کنند اجتماع شخص یک کشتن براي  عده

 خداونـد  کننـد.  قصـاص  را نفر یک از بیش که نیست جایز برایشان و شندبکُ خواستند
 در او پـس  ؛دادیم قرار قدرت او ولی براي ،شود کشته مظلوماً هرکس گوید می وجلعزّ
  .)285ص ،7ج، 1407 کلینی،( نورزد اسراف قتل

 محـل  دارد،دلالت  عمد قتل در شرکا همه قصاص عدم بر روایت اینازآنجاکه  البته
 ،1422 خـویی، ( دانند می ضعیف سندازحیث  را آن فقها برخی و است گرفته قرار بحث

 بدون دم ولی که است آن مقصود گفت باید ،صحت فرض به آنکه ضمن ).29ص ،42ج
  کند. قصاص را شرکا همه تواند نمی دیه فاضل پرداخت

 را زنـی  مـردي  یـا  شـند بکُ را مردي ،مرد دو اگر که استباره  دراین نیز دیگر روایت
  د:ننک قصاص را مرد دارند حق دم اولیاي شد،بکُ

 ـخَی فَقَالَ: رجلًا قَتَلَا نِیرجلَ عنْ اللهِأَباعبدا سأَلْت  قَالَ الْعباسِ یأَبِ عنْ  ـول رُی  قْتُـلَ ی أَنْ هی
 ـ و ورثَتـه،  علَى رَدیفَ الْمقْتُولِ، ۀَید یأَعن ۀِیالد نصف یالْباق غَرَّمی و شَاء، همایأَ  إِنْ کذَلک

 غَرِمـوا  ـ قَاتلها قَتْلَ إِلَّا اؤُهایأَول أَبى إِنْ و ،كفَذَا الْمرْأَةِ ۀَید قَبِلُوا إِنْ ـ امرَأَةً رجلٌ قَتَلَ
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فصن لِ ۀِیدالرَّج و ،قَتَلُوه و ولُ هقَو :اللَّه لْنا فَقَدعج لویللْطاناً هیفَلا سرِفـ س  الْقَتْـلِ  یف :
 ،شـند کُ مـی  را مـردي  کـه  مـرد  دو حکـم  دربـاره  صادق امام از گوید می ابوالعباس

 دیگـري  و نمایـد  قصـاص  ،خواست را یکهر است مخیر دم ولی فرمودند: م.پرسید
 را زنـی  مـردي  اگـر همچنـین   بپـردازد.  شده قصاص هثوز به را مقتول دیه نصف باید
 و نپذیرنـد  اگـر  اما ،است دیه برایشان که کنند قبول را زن دیه زن اولیاي اگر ،شدبکُ

 کنند می قصاص را او و دهند می را مرد دیه نصف ،ندهند رضایت قاتل کشتن به جز
 اسراف قتل در پس ،دادیم قرار قدرت او ولی براي ما« :خداوند قول این از مقصود و

  .)291، ص2، ج1380(عیاشی،  است همین ،»نورزد
  .باشد می اسراف ،دیه فاضل رد بدون قصاص که است نکته این بیان درصدد روایت ظاهراً

اي  گـزاره  لامحالـه  پـس اسـت،   مکـی اي  آیـه  آیـه،  این ونچ شود گفته است ممکن
 کلمـه  از عبـارت  فقـط  بعثـت  هـاي  سـال  در مکه در ایمان زیرا ؛فقهی نهاست،  اخلاقی
 شـرعی  احکـام  آمـد،  مدینـه  بـه  پیامبر کهبعدها  .»تفلحوا لااّاللهإ لهإ لا قولوا« بود: توحید
 ونچ ـ گفـت بایـد   پاسخ در دهند. انجام را آنها شدند مجبور مسلمانان و شد بیان فرعی
 بایـد  ،دانـد  مـی  حـرام  را آن ایشان فطرت و ها انسان طبع که است جرایمی از قتل جرم
 کـه  جرایمـی  اند: گونه سه بر جرایم تعبیردیگر به ؛است بوده حرام قتل نیز مکه در گفت
 همچـون  دینـی  جـرایم  داننـد،  مـی  جـرم  را آنها و... دین از فارغ ها انسان فطرت و عقل

 از قتـل  جـرم  .ایمنی کمربند نبستنمانند  وضعی یا عرفی جرایم و ،مسکر شرب حرمت
  است. بوده حرام ابتدا از عمل این درنتیجه ؛است نخست قسمت مصادیق

  قصاص مشروعیت .1ـ4
 و نامفسـر  کند. می دلالت نفس قصاص مشروعیت بر که است آیاتی از یکی آیه  این

 علیـه  فاعتـدوا  علـیکم  عتـدي إ فمن« همچون آیاتی بر علاوه قصاص مشروعیت براي فقها
 مشـروعیت  بـراي  نیز آیه این به و... »القتلی فی القصاص علیکم کتب« ،»علیکم عتديإ ما بمثل

  اند. کرده استناد قصاص
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  مشابه اتیآ .1ـ5
 أَتْـلُ  تَعـالَوا  قلُْ« انعام: سوره 151 آیه مثلاً ؛است آمدهنیز  دیگر هیآ دو در آیه این مفاد

 ـأوَلادَ تَقْتلُُوا لاَ و إِحساناً نِیبِالْوالد و ئاًیشَ بِه واکتشُْرِ أَلاَّ میکعلَ مکرب حرَّم ما نْ  مک نُ  إِمـلاقٍَ  مـ  نَحـ
 ـ النَّفْس تَقْتلُُوا لاَ و بطَنَ ما و منهْا ظهَرَ ما الْفَواحش تَقْربَوا لاَ و اهمیإِ و مکنَرْزقُ یالَّت  ـرَّمح  ه  إِلاَّ اللَّـ

 برشـمرده  گونـه  ایـن را  عبادالرحمـان  صـفات  از یکی .»تَعقلُونَ مکلَعلَّ بِه مکوصا مکذل بِالْحقِّ
 و زنُْـونَ یلاَ و بِـالْحقِّ  إِلاَّ اللَّه حرَّم یالَّت النَّفْس قْتلُُونَیلاَ و آخَرَ إِلهاً اللَّه مع دعونَیلاَ نَیوالَّذ« است:

 ـآ استگفتنی  ).68 :فرقان( »أثََاماً لقَْی کذل فْعلْی منْ  خلاصـه  گویـا  ،انعـام  سـوره  151 هی
  باشد. می ءاسرا سوره 33ـ31 و 23 ،22 آیات

  »بالحق لاّإ االله حرّم تیالّ النفس لاتقتلوا و« تحلیل .2
 کـرده  حـرام  را آن کشـتن  متعـال  خداونـد  که را نفسی فرماید می آیه صدر در
 االله حرّم یعنی ؛است محذوف االله حرّم در مفعول باشد. حقآنکه  مگر ،شیدنکُ ،است
 آن کشتن متعال خداوند را نفسی شیدنکُ یعنی ؛)358ص ،2ج ،1425 ی،حلّ( قتلها

  است. کرده حرام را

  حرمت اصل .2ـ1
 و کـیش  از فـارغ  انسـانی  هـر درمورد  اصل که کرد استفاده توان می شریفه آیه از آیا

 شـروع  نهی با آیه ؛ زیرااست حرام وي کشتن که است آن دیگر، ویژگی هر یا وي آیین
  ؟»لاتقتلوا« :شود می

 را »بـالحق  لاإ االله حرم التی« عبارت ایآ که گردد برمی مسئله این بهپرسش مذکور  پاسخ
 خیـر.  ،دوم درصـورت  و نخسـت، آري  درصورت احترازي؟ قید یا بدانیم توضیحی قید
 خداونـد کـه   گروهـی  ؛ندا گروه دو ها انسان که است آن آیه  مفاد باشد، احترازي قید اگر

 گفت توان نمی درنتیجه ؛است نکرده حرام دیگر را گروه ،کرده حرام را شان کشتن متعال
 بایـد  بلکه ،است قتل حرمت دیگري، خصوصیت هر و دین از فارغ انسانی هر در اصل
 قیـد  اگـر  خیـر.  یـا اسـت   داده قـرار  »االله حـرمّ  التـی « زمره در را او متعال خداوند ای آ دید
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 و محتـرم  قیـد  ماننـد  ؛است حرام انسانی هر کشتن که است آن آیه مفاد ،باشد توضیحی
  نیست. احترازي قید که »محترم بانوان و گرامی آقایان« عبارت در گرامی
 توضـیحی  قید قید، این ، ولیاستبودن  احترازي قیود، در اصل گرچه رسد مینظر  به
 ـآ این در .»آدم بنی کرّمنا لقد و« :فرماید می متعال خداي زیرا ؛است  کرامـت  انسـانی  هـر  هی
 از اگـر  ، وگرنـه است سازگار ذاتی کرامت با ،باشد حرام انسانی هر قتل اینکه دارد. ذاتی
 کرامـت  دیگر باشد، نداشته حرمت ایشان قتل یا باشند مرگ مستحق ها انسان برخی ابتدا
 بلکـه  ،نیسـت  تقسیم و تنویع مقام در که است صفتی »االله محرّ التی« بنابراین ؛ندارند ذاتی

 ـ اینکه ضمن .باشد می »لاتقتلوا« تعلیل مقام در  ـ ،الـنفس  در ف و لامال  جـنس  ف و لامال
 نیسـت  معلـوم  شـود  گفتـه  تـا  ،ذکـر  ف و لامال نه ،)134ص ،7ج ،1364 قرطبی،( است
  است. کدام ،است حرام کشتنش که نفسی

 کـه  اسـت  فرضی در قتل حرمت که شود می استفاده نبوي روایت از شود گفتهشاید 
  بیاورد: ایمان شخص
 لاّإ مـوالهم أ و دمـائهم  عصـموا  قالوهـا  ذاإف لااّاللهإ لهإ لا یقولوا حتی الناس قاتلأ نا مرتاُ

 نفس قتل و یمانإ بعد کفر و حصانإ بعد زنا قال: حقهّا؟ ما و قیل االله. علی حسابهم و بحقها
 بـه  اقـرار  وقتـی  نیسـت.  االله جز خدایی بگویند تا بجنگم مردم با شدم مورأم :بها فیقتل

 درپرسـیده شـد    کنـد.  اقتضـا  حق اینکه مگر ،است مصون مالشان و خون ،کنند توحید
 اینکه از بعد و کند زنا ،بوده محصن اینکه از پس شخص فرمود ؟است حق صورت هچ

(ثعلبـی   شود می کشته آن درمقابل که شود نفس قتل مرتکب و شود کافر ،بوده مسلمان
  ).97ص ،6ج ،1422نیشابوري، 

 واسطه به خداوند که را نفسی که است آن مراد« اند: نوشته نامفسر برخی که چنان
 ،1415 آلوسی،( .».. است کرده حرام را آن کشتن [ذمه] پیمان و عهد یا آوردن اسلام

  ).67ص ،8ج
 در دلیـل  همـین  بـه  و اسـت  پیامبر اختصاصات از ابتدایی جهاد گفت باید پاسخ در
 النبـی  قـال « اسـت:  رفته کار به »منّی« و »علی« هاي واژه عمدتاً روایت این در شیعه منابع
 ـ لاااللهإ لـه إ لا یقولوا حتی الناس اقاتل ان اُمرتْ  »مـوالهُم أ و دمـاؤهم  علـی  حـرمّ  فقـد  قالوهـا  ذاإف

 ـ ...« :کنـد  مـی  نقل گونه ایننیز  ابراهیم بن علی .)64ص ،2ج ،1378 بابویه، ابن(  قالوهـا  ذاإف
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 روایـت  در گفت توان می حتی ).172ص ،1ج ،1404 قمی،( »اَموالهَم و دماءهم منیّ عصموا
 در ظهـور  کـه اسـت   رفتـه  کـار  بـه  »شـدم  داده دسـتور « یعنی »مرتاُ« واژه ،استناد مورد

  دارد. پیامبر به مطلب این اختصاص
 حرمت قتل، در اصل« اینکه براي دلیل شش آیه، این ذیل رازي فخر است گفتنی

 حرمـت  ،مضـار  امـور  در اصـل  و اسـت  ضرر قتل اینکه ازجمله کند: می ذکر »است
 را پروردگـار  سـاخته  که کسی و است پروردگار ساخته آدمی فرمود: پیامبر .است

 امـر  این واست  شده ساخته عبادت به اشتغال براي آدمی .است ملعون ،کند خراب
 ،فخـر رازي ( اسـت  حـرام  افساد و است افساد قتل .شود نمی محقق قتل عدم با جز

  ).333ص ،20ج ،1420

  خودکشی حرمت .2ـ2
 هـم  و دیگـران  نفس شامل هم ؛دارد اطلاق ،آیه در نفس واژه شودبیان  است ممکن

 نانچـه چ دارد. دلالـت  نیز خودکشی حرمت بر آیه بنابراین ؛گردد می خویش نفس شامل
 یضاأ نفسه یقتل نأ للمرء لا و بغیرالحق الغیر نفس قتل لایجوز« نویسد: می آیه تفسیر در قشیري

 حرمـت  بـر  آیـه دور از ذهـن نیسـت کـه     ).347ص ،2ج ،تـا]  [بـی  قشـیري، ( »بغیرالحق
صـحبت   قاتل قصاص بر دم ولی سلطنت از آیه ادامه زیرا ؛باشد داشتهدلالت  خودکشی

  باشد. حقب خودکشی که یافت را موردي نتوان شاید اینکه ضمن .کند می

  حق .2ـ3
 فـارس  ابـن  ).6ص ،3ج ،1410 فراهیـدي، ( اسـت  شـده  معنا باطل ضد ،لغت در حق

 بـودن  صحیح و یزيچ کردن محکم بر دلالت که است واحد اصل قاف و حاء« نویسد: می
  ).15ص ،2ج ،1404 فارس، ابن( »است باطل نقیض حق پس ؛کند می آن

 شـمرده  جـایز  قتل ،ارتداد و محصن زناي نفس، قتل مورد سه در روایات برخی در
 مـوارد  ایـن  بـه  حـق  ، ولیشود می محسوب حق ،موارد این در قتل درنتیجه ؛استشده 

 در قتـل  زیرا ؛)67ص ،8ج ،1415 آلوسی،( نیست حقیقی حصر ،حصر و نیستمنحصر 
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 شـده  شـمرده  جـایز  نیـز  و... لـواط  ،مشروع دفاع در متجاوز قتل همچون دیگري موارد
 سـه  ایـن  به را موارد همه است ممکن براین افزون ).134ص ،7ج ،1364 قرطبی،( است
 قتـل  جـواز  مـوارد  کـه اسـت   شده نقل برخی از سختی. و تأویل با البته ؛برگرداند مورد

  .)452ص ،3ج ،1422 عطیه، ابن( گردد میبر مورد سه این به همگی
 واجـب  اینکـه  اما ،است جایز الجمله فی است، بحق قتل که مواردي در گفتنی است

 قتـل  مـثلاً  ؛کرد بررسی مورد هر در باید را باشد خصالأ بالمعنی جواز حکمش یا است
 جـایز  دم ولـی  براي قاتل کشتن ولی ،است واجب ،باشد آن  بر متوقف دفاع اگر متجاوز

  است. شده گذشت و عفو به توصیه بلکه ،است

  »مظلوماً قتل من و« تحلیل .3
 و نـور  خـلاف  یکـی  ؛کنـد  مـی  ذکر میم و لام و ظاء هماد براي معنا دو فارس ابن

 در را یـزي چ عـدوان  و تعـدي  روي از ،ماست بحث مناسب که دیگري و روشنایی
 مظلوماً اینکه به باتوجه ).468ص ،3ج ،1404 فارس، ابن( نهادن خودش جایگاه غیر
 که کسی یعنی باشد، می بالحق لیس آن معناي پس است؛ رفته کار هب بالحق مقابل در

  است. نبوده شدن کشته حقش

  قتل نوع و »مظلوماً« .3ـ1
 در اینکـه  پرسـش  شـود.  مـی  تقسیم محض خطاي و عمد شبه عمد، قسم سه به قتل

 مظلومـاً « انـد:  نوشـته  برخـی  اسـت؟  شده کشته مظلوماً مقتول، قسم، سه این از یک کدام
 مشهدي،( »شود نمی نامیده ظلم خطا زیرا ؛است عدوان ،عمد قتل اینکه بر کند می دلالت
 آیـا  اسـت.  محـض  خطـاي  و عمـد  شبه نوع دو بر خطا قتل البته ).402ص ،7ج ،1368
 مظلـوم،  تفسـیر  در اگـر  زیرا شود؛ روشن مظلوماً معناي باید پاسخ در اند؟ غیرظلم هردو
 صـورت  درایـن  باشـیم،  نداشـته  قاتـل  به کاري و باشیم داشته نظر مقتول به فقط و فقط

؛ اسـت  شـده  کشـته  مظلومـاً  محـض،  خطـاي  و عمـد  شبه از اعم غیرعمد قتل در مقتول
 قتـل  مـن « :اسـت  نبـوده  مرگ مستحق مقتول که است آن معناي به مظلوماً دیگر عبارت به
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 همه در که است روشن .)190ص ،3ج ،1415 ،کاشانی فیض( »للقتل غیرمستوجب مظلوماً
  نویسد: می آلوسی است. نبوده مرگ مستحق مقتول قتل، انواع

 علی ستیلاءإ و تسلط يأ سلطاناً ... للقاتل یبیحه وأ قتله یوجب حق بغیر مظلوماً قتل من و
 الخطـا  القتـل  فـی  کمـا  الدیـۀ  تتعـین  قد و الدیۀ وأ القصاص مرینالأحدأب اخذتهؤبم القاتل

 رفـع  لحـدیث  الخطـا  فی ثمإ لا قلنا نإ و لیهإ شیرأ الذي بالمعنی ظلماً مقتول خطا والمقتول
  ).67ص ،8ج ،1415 آلوسی،( الخطا متیأ عن

 وصـف  زیـرا  ؛اسـت  نشـده  کشـته  مظلومـاً  مقتول ،محض خطاي قتل در گفت باید
باتوجـه   محض خطاي قتل در ،بوده ظالم قاتل که است آن از حاکی مقتول، براي مظلوم

 آنکـه  ماننـد دارد؛  را او قتـل  قصـد  نـه  و مقتـول  بر شده واقع فعل قصد نه قاتلبه اینکه 
 گفـت  تـوان  نمی؛ بنابراین کند اصابت انسانی به او تیر کرده، تیراندازي شکاري سمت به

 فعـل  قصد قاتل که عمد شبه قتل در موارد برخی در رسد مینظر  به ولی ،است ظالم قاتل
 هـم  آن و کنـد  مـی  ظلـم  صـدق  نـدارد،  را او قتل قصد ولی ،دارد را مقتول بر شده واقع

 اسـت  پزشک جنایات ،عمد شبه موارد از یکی مثلاً ؛باشد عدوانی قاتل، فعل که مواردي
 ظالمـاً  پزشـک  گفـت  تـوان  نمـی  ،باشد نکرده تقصیر پزشک که درصورتی مورد دراین و

 را او قتـل  قصـد  اینکه بدون ،بزند را دیگري ناحق به کسی اگر ولی ،است کشته را کسی
  میرد. می او و ترساند می جهت بی را دیگري کسی مثلاً ؛کند میصدق  ظالم باشد، داشته
 ؛شـود  مـی  نیـز  خطـایی  قتل شامل آیه در قتل که شود می استفاده برخی عبارت از
 اینکـه  بـدون  کـه  اسـت  آن »مظلومـاً  قتـل « از مقصـود  زیرا ؛محض خطایی قتل حتی

 قتـل  بـه  عدواناً گرچه ؛است شده کشته ،باشد مباح قتلش که باشد کرده کاري شخص
 ).673ص ،]تـا  بی[ اردبیلی،( شود می دیه شامل دم ولی سلطنت درنتیجه ؛است نرسیده

 مـا  ،اسـت  نبوده مرگ مستحق که درحالی شود کشته هرکس گوید می آیه تعبیردیگر به
 توانـد  مـی  دم ولی باشد، عدوانی عمد قتل اگر حال ؛دادیم قرار سلطنت دم ولی براي

 از دور معنـا  ایـن  البته بگیرد. دیه تواند می دم ولی ،نباشد عمد قتل اگر و کند قصاص
 و... »الزنا لاتقربوا« همچون آیه اوامر و نواهی بقیه همانند لاتقتلوا ،اولاً ؛است آیه سیاق
 فلایسـرف « :فرمایـد  مـی  کـه  آیـه  ادامـه  ،ثانیـاً  ؛خطایی نه ،است عمدي کاري از حاکی
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 ضـمیر  کنـد  نمـی و تفـاوت   اسـت  بـوده  عمـدي  قتـل  کـه  است آن از حاکی »القتل فی
  قاتل. به یا برگردد دم ولی به فلایسرف

 اگر س.تترّ در قتل مثلاً ؛نیست ظلم عمدي هر البته کند. می صدق ظلم ،عمد قتل در
 کـه اي  گونـه  به ،سازند خود بلاي سپر را مسلمانی مسلمانان، با جنگ هنگام حربی کفار
 فـرض  ایـن  در شود، می کشته مسلمان آن لامحاله ،بجنگند آنها با بخواهند مسلمانان اگر
  ندارد. دنبال به قصاصی و است جایز مسلمان آن کشتناند  گفته فقها

 مـوارد  هـم  و عمد شبه قتل موارد برخی در شده کشته بر هم که ازآنجا گفت توان می
 اسـت  مظلوم مقتولی هچ که نیست این بیان درصدد آیه کند، می صدق مظلوماً عمد، قتل

 نیـز  آیـه  از کـه  نانچ حق از تجاوز یعنی ظلم دیگر عبارت به نیست. مظلوم مقتولی هچ و
 را حـق  مـوارد نخست  باید ،کند می صدق ظلم موردي هچ در اینکه اما ،شود می استفاده
 توان نمی درنتیجه ؛است ثانوي مفهومی ،ظلمدرحقیقت  ظلم. بشود آن خلاف تا شناخت

 هـم  و مقصـود  فـرد  هـم  کـه  فرضـی  در هدف در اشتباه حکم که بود موافق نظر این با
 اسـت  ظالمانه روشنی به جنایت این« زیرا: ؛است قصاص ،ندباش الدم محقون هردو مقتول

  ).217ص ،1ج ،1394 مزروعی،( »مظلوماً قتل من و :مشمول و
 مظلومـاً  و ظالمانـه  صدق باشد، عدوانی فعل کهآنجا نیز عمد شبه در ،باشد نینچ اگر

 بـه  مزبـور  آیه تخصیص به بایددلیل  همین به و باشد داشته قصاص باید قاعدتاً و کند می
 دو ایـن  میـان  تنـافی  اصولاً زیرا ؛است نگفته کس هیچ که حرفی ؛شد قائل عمد شبه ادله

  شوند. قائل تخصیص به تااند  ندیده دلیل

  قصاص موجب ضابطه .3ـ2
 فقهـا  د.کـر  نفس قصاص بتوان را شخصی شود می سبب آنچه یعنی قصاص موجب

 ،1410 عـاملی، ( »عـدواناً  عمـداً  المکافئـۀ  المعصومۀ النفس إزهاق« را قصاص موجب ضابطه
 عدواناً و عمداً ،نفس صفت مکافئه ،معصومه ضابطه، این در اند. کرده بیان )14ص ،10ج

 کشـتن همچنین  ندارد. قصاص غیرمکافی و غیرمعصوم نفس کشتن بنابراین ؛ندا قتل قید
نظـر   بـه  نـدارد.  دنبال به قصاص نباشد، عدوان یا عمد روي از که مکافی و معصوم نفس
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 عـدوان  زیـرا  ؛اسـت  شـده  اقتباس شریفه آیه در »مظلوماً« واژه از »عدواناً« واژه رسد می
 و اسـت  آمده بالحق مقابل در شریفه آیه درنیز  مظلوماً حق. از تجاوز و ستم ،ظلم یعنی

 ـآ از فرازهـایی  اسـت  ممکـن  براین افزون باشد. می حق از تجاوز معناي به  30 و 29 اتی
 فْعـلْ ی منْ و ماًیرح مکبِ انَک االله إنَِّ مکأنَْفُس لاَتَقْتلُُوا و« باشند: سهیم اقتباس این در نساء سوره

اناً کذلودع ظلُمْاً و فوفَس لُینصپـنج  در اثـم  واژه کنار در کریم قرآن در عدوان واژه ».نَاراً ه 
  ).9ـ8 :مجادله /62 و 2: مائده /85 :بقره( شود می دیده آیه

 ـزا عـدواناً  قیـد  آیا کهاست  شده مطرح بحثی فقهی کتب برخی در  یـا  اسـت  دی
 درنتیجـه  ؛رود می شمار به نیز عدوان مکافئی، معصومه نفس عمد قتل هر زیرا خیر؟
 است زاید یا قید ایندلیل  همین به ؛کند می نیاز یب عدوان قید از را ما معصومه، قصد

 تتبع نویسنده تاآنجاکه اشکال این ).14ص ،10ج ،1410 عاملی،( کرد توجیه باید یا
 ،انـد  کـرده  بیـان  نیز فقها خود که نانچ ها پاسخ برخی و نشده داده پاسخاست،  کرده

 و مطلـق  مهدورالـدم  بـه  نـاظر  معصـومه اسـت   شده گفته اینکه ؛ مثلاًنیست صحیح
 عنف به زانی معصومه، قید بااساس  برهمین و است نسبی مهدورالدم به ناظر عدوان

 بـه  نسـبت  کـه  قاتـل  عدوان، قید با وند ا که مهدورالدم مطلق شود می خارج مرتد و
قیـد  گفـت  تـوان  مـی  زیـرا  ؛نیسـت  کننـده  قـانع  پاسخ این است. مهدورالدم دم ولی 

 بـه  نسبت قاتل نفس ؛ چراکهکند می نیاز بی نسبی مهدورالدم موارد از را ما معصومه،
رود. نمی شمار به معصوم دم ولی  

 ضابطه در است لازم و نیست زاید مظلوماً و عدواناً قید رسد مینظر  به حال بااین
 معصـومه  نفـس  که شود ذکر مواردي یا مورد بایددلیل  همین به ؛شود آورده قصاص
 آیـا  ؛باشـد  نداشته قصاص ،نیست عدوانی قتل ونچ ولی ،برسد قتل به عمداً مکافئی

  داریم؟ مواردي نینچ
  است: مثبت پاسخ

 کـه  مسـلمانی  اسـت  اشاره شـد. روشـن   تر پیش که تترّس در قتل موردنخستین 
 معصـومه  مکـافی  نفـس  ،اسـت  شـده  اسـتفاده  بلا سپر عنوان به حربی کفاروسیله  به

 اجازهآن را  شرع و نیست عدواناً زیرا ؛ندارد قصاص او عمدي کشتن ولی ،باشد می
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 مسلمانی نینچ کشتن شود، حذف قصاص ضابطه از عدواناً قید اگرطبیعتاً  .دهد می
  باشد. داشته قصاص باید

 اسـت  معتقد که خویی االله آیت مبناي بر .است عمد قتل بر اکراه در قتل ،مورد دومین
 ،شـد بکُ یـا  شدنکُ است مخیر شده اکراه ،کشیم می را تو وگرنه شبکُ بگویند کسی به اگر
 حفـظ  وجـوب  میان است دایر امر زیرا ؛شود می محکوم دیه پرداخت به ،شتکُ اگر ولی

 حکـم  تخییـر  به حرمت و وجوب نمیا امر دوران در عقل و دیگري قتل حرمت و نفس
 عـدواناً  ولی داده است، رخ مکافی معصومه نفس عمد قتل فرض این در طبع به کند. می

 قتـل  از بـیش  وعیـد  که مواردي درهمچنین  ندارد. عدوان و حرمت وصف زیرا ؛نیست
مثـال   بـراي  ؛شـد  قائـل  قتـل  جـواز  بـه  بایـد  نیـز  مشهور نظر طبق رسد مینظر  به است،
 ـ را فلانی بگوید شونده اکراه به کننده اکراه  را فرزنـدانت  و خـانواده  و تـو  گرنـه و ،شبکُ

 قتـل  که کرد اشاره توان می نیز را دیگر مورد هارچ ،نمونه دو این از غیر شم.کُ می همگی
 ؛)25ـ ـ24ص ،1395 آبـادي،  ده حـاجی ( ندارد دنبال به قصاص مکافی محترمه نفس عمد
  نیست. زاید عدواناً قید، این بنابر

  »مظلوماً« در شافعی نظر بررسی و نقد .3ـ3
 در بایـد  مقتول درنتیجهبوده،  نکره مظلوماً استنسبت داده شده که معتقد  شافعیبه 

 مظلـوم  مقتـول  اگر وگرنه ،باشد داشته دنبال به قصاص او کشتن تا باشد کامل مظلومیت
 اگـر  دلیـل  همـین  ؛ بـه شـود  نمی حکم این مشمول نباشد، کامل وي مظلومیت ولی ،باشد

 او گناه و است مشرك ذمی زیرا ؛شود نمی قصاص ،شدبکُ عمداً را ذمی کافري مسلمانی
  نیست. کامل وي مظلومیت ؛ پساست نشده بخشیده شرك در

 اسـت  شـده  واقـع  یسـنّ  و شـیعه  نامفسـر  برخی پسند مورد این مطلب منقول از او
 معتقـد  و پـذیرد  مـی  را شـافعی  سـخن  رازي فخر ).222ص ،4ج ،]تا بی[ کاظمی، فاضل(

 .اسـت  قصـاص  عمـدي  قتـل  هـر  مجـازات  کـه  کـرد  تمسک آیه این به توان نمی است
 قصاص ،یه آ این استناد به توان نمی حرّ و مسلمانوسیله  به عبد و ذمی قتل برايهمچنین 

 بپذیریم، مظلوماً در رااین مطلب  اگر ).335ص ،20ج ،1420 ،فخر رازي( گرفت درنظر
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 دنبـال  بـه  قصـاص  حاکم، و امام اذن بدون اعدام مستوجب حدي جرایم مرتکبان کشتن
 شـدن  کشـته  به مقتول که شیرین مرگ یا اتانازي در شود گفته نیستدور از ذهن  ندارد.

 وي مظلومیـت  یـا  اسـت  نشـده  کشـته  »مظلوماً« وي زیرا ؛نیست قصاص دارد، رضایت
  اما روشن است که این مطلب صحیح نیست. نیست. کامل

دلالت بر کمال مظلومیت می نماید می توان گفـت  » مظلوماً«در نقد اینکه تنکیر 
حال است و در زبان عربی واجب است حال نکره باشد و گاه کـه معرفـه   » مظلوماً«

تاویل برده » جئتک منفردا«که به » جئتک وحدي«می شود مانند بیاید، به نکره تاویل 
حال است و در زبان عربـی حـال   » مظلوماً«می شود. بدین ترتیب با توجه به اینکه 

باطل می شود، زیرا امکان معرفه » مظلوماً«نمی تواند معرفه بیاید، افاده کمال نمودن 
وجود ندارد تا از اینکه خداوند این واژه را نکره به کار بـرده و نـه   » مظلوماً«آوردن 
کمال نکـرده بـود،    کمال مظلومیت را نموده و اگر ارادهاراده بفهمیم خداوند معرفه 

  آورد.  آن را معرفه می
 بـر  دلالـت  و تنکیـر  نیـز  سلطاناً نماید، مظلومیت کمال بر دلالت و تنکیر مظلوماً اگر

 توانـد  مـی  او و اسـت  کامـل  ،قاتل بر دم ولی سلطه بگوییم باید درنتیجه ؛نماید می کمال
  . و... نماید قطع را قاتل عضو بگیرد، دیه کند، قصاص

  او سوياز ذونأم و دم ولی غیر وسیله به قاتل قتل .3ـ4
 زیـرا  ؛شـود  مـی  قصـاص  ،شـد بکُ را قاتل دم ولی اذن بدون دم ولی از غیر کسی اگر

 کـه  گذشـت  ).67ص ،8ج ،1415 آلوسـی، ( است شده کشته مظلوماً فرض این در قاتل
 امـام  اذن بـدون  مهدورالـدم  کشـتن  شـود،  پذیرفتـه  مظلوماً تنکیر درباره شافعی نظر اگر

  ندارد. قصاص

  حاکم و غیرامام وسیله به مهدورالدم قتل .3ـ5
 ،مهدورالـدم  کشـتن  و باشـد  الدم معصوم مقتول، که است آن قصاص شرایط از یکی
 مطلـق  مهدورالـدم  نسـبی.  و مطلـق  ؛است قسم دو بر مهدورالدم ندارد. دنبال به قصاص
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 نسـبی  مهدورالدم .النبی ساب باشد؛ مانند هدر همگان به نسبت خونش که است کسی
 ؛نیسـت  هدر دیگران به نسبت و است هدر برخی به نسبت فقط خونش که است کسی
 اذن بـدون  دم ولـی  از غیر کسی اگر و است هدر خونش دم ولی به نسبت که قاتل مثل
است. شده قصاص موجب عمد قتل مرتکب شد،بکُ را او دم ولی  

 مرتکـب  همچـون  حیات سلب مستوجب حدي جرم مرتکب گویند می فقها مشهور
 را یکسـانی  حـدي  جـرم  بار سه که کسی ،محارم با زناي و عنف به زناي ،محصنه زناي
 شود می جرم همان مرتکب هارمچ بار واست  شده جاري وي بر حد هربار و داده انجام

 ،شـود  نمـی  قصـاص  شـد، بکُ را وا حاکم اذن بدون کسی اگر و ندا مطلق مهدورالدم و...
  است. حاکم و امام صلاحیت در اشخاص گونه این کشتن زیرا ؛شود می تعزیر گرچه

 عنـف  بـه  زنـاي  حکم مقدس شرع وقتیاند  نوشته بحث محل آیه به استناد با برخی
 کشـته  مظلومـا  ،شـوند  کشـته  اگـر  اعمـالی  نـین چ مرتکبـان  ،است کرده بیان قتل را و...

 گونـه  ایـن  خـون  گوینـد  می برخی درمقابل ).270ص ،11ج ،1406 شوشتري،( اند نشده
 قصـاص  ،اشـخاص  گونـه  ایـن  قاتل درنتیجه و است هدر حاکم به نسبت فقط اشخاص

 آیـه  بـه  توان می اخیر، نظر ییدأت در آیااکنون  ).83ـ82ص ،42ج ،1422 خویی،( شود می
 ـ اسـت؛  شده کشته مظلوماً مقتول، گفت و کرد استناد  مبنـاي  بـر  حتـی  کـه  خصـوص  هب

 درصـورتی مخصوصـاٌ   است؟ شده حرام فعل مرتکب قاتل و دارد وجود تعزیر مشهور،
 است شده معلوم ،قتل از پس و نداشته خبر و... مقتول عنف به زناي ـ مثلاً ـ از قاتل که
 بحـث  محـل  شـامل  شریفه آیه معتقدند فقها برخی است؟ بوده عنف به زانی مقتول، که
 اشخاصـی  نـین چ کشـتن  اسـت  مـدعی  کـه  کسـی  و )248ص ،1424 خویی،( شود می

 قاتـل  قصـاص  بـر  کـه  آن ماننـد  دلایلی و آیه این گونهچ ندک اثبات باید ،ندارد قصاص
 کشـتن « :معتقدنـد  برخـی  .)145ص ،1426 تبریـزي، ( شوند نمی آن شامل دارند، دلالت

 ،الشـرایط  جامع فقیه یا غیرامام توسط غیبت هچ و حضور زمان در هچ اشخاصی نینچ
  ).345ص ،3ج ،]تا بی[ فیاض،( »آیه مشمول درنتیجه و است ظلم
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  قتل قصد بدون کشنده نوعاً عمل در مقتول .3ـ6
 باعـث  کـه  دهـد  انجـام  کاري دیگري قتل قصد به قاتل که است عمد درصورتی قتل

 کـه  دهـد  انجـام  کـاري  ولی ،باشد نداشته قتل قصد قاتل، اگر اکنون شود. دیگري مرگ
 مرتکب آیا شود، کشته او و بکوبد دیگري سر به آهن یا سنگ با ؛ مثلاًاست کشنده نوعاً
 ایـن  سـنت  اهـل  فقهـاي  برخـی  و شیعه فقهاي شود؟ می قصاص و است شده عمد قتل

 دانـد.  نمـی  عمـد  را آن است که شده نقل ابوحنیفه از ، ولیدانند می عمد قتل نیز را مورد
 کسـی  نـین چ راکـه چ ؛کند استفاد شریفه هیآ به نیز حنیفهابو نظر رد در کسی است ممکن
 ایـن  همچنـین  کند. قصاص را قاتل تواند می دم ولی درنتیجه و است شده کشته مظلوماً

 ،باشـد  دیگري یزچ یا آهن  با قتل اگر گوید نمی و است نداده قتل آلات میان تفصیل آیه
 بـه بـراین   افـزون  ).551ص ،1421 سـبزواري، ( اسـت  قصـاص  بر سلطنت دم ولی براي

 قتـل  مـن  الآیۀ فی قال انه« :نقل است قتـاده  از ازجمله ؛شود استنادتواند  می روایات برخی
 ،1415 آلوسـی، ( »بحجـر  قتل بحجر قتل من و بخشبۀ قتل بخشبۀ قتل من و بحدیدة قتل بحدیدة

 دلالت قصاص وسیله در مماثلت بر هم و قصاص اصل بر هم روایت این ).68ص ،8ج
  نویسد: می طوسی شیخ کند. می

 در ونچ ؛بزرگ یا باشد کوچک قتل آلت یا جراحت کند نمی فرق عدوانی عمد قتل در
 ،7ج ،1387 طوسـی، ( اسـت  شـده  کشـته  مظلومـاً  مقتـول،  که کند می صدق هرصورت

  ).329ص ،42ج ،1404 نجفی، /16ص

  دفاع در شک فرض در »مظلوماً قتل« ثبوت عدم یا ثبوت .3ـ7
 و بلـوغ مثـل   اسـت  لازم قاتـل  در شرایطی ،اولاً بلکه ،ندارد قصاص عمدي قتل هر

 دفـاع  ماننـد  مسئولیت موانع ،ثالثاً ؛است لازم مقتول درهمچون عقل  شرایطی ،ثانیاً ؛عقل
 یعنـی  ؛برگردانـد  مقتـول  شـرایط  بـه  را اخیـر  قسم توان می البته باشد. نباید و... مشروع

 شـرایط  از یکـی  و اسـت  مهدورالـدم  ،باشـد  شـده  کشـته  مشـروع  دفاع در که مهاجمی
 کسـی  اگـر شود کـه   اکنون این پرسش مطرح می است. مقتولبودن  الدم محقون قصاص،

 مقتـول  شـرایط  و قاتـل  شـرایط  از اعـم  قصـاص  شـرایط  همه و شدبکُ را دیگري عمداً
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را  وي مـال  یـا  عـرض  نفس، به تجاوز قصد مقتول که کند  ادعا قاتل ولی ،باشد موجود
 و... تجـاوز  عـدم  ،دفـاع  عدم اصل با توان می آیا ،کند اثبات را آن نتواند اما ،است داشته
  اند: داده مثبت پاسخ فقها برخی د؟کر قصاص را قاتل

 مالش یا عرض یا جان بر تجاوز قصد به که کند ادعا و شدبکُ منزلش در را شخصی اگر
 را ادعـایش  اسـت  لازم قاتـل  بـر  نپذیرنـد،  را آن مقتول ورثه و است شده منزلش وارد

 از لاّإو ،هیچ که کند اقامه ،است آن ملازم آنچه بر یا آن بر اي نهبی اگر پس ؛نماید اثبات
  ).424ص ،1ج ،1422 خویی،( شود می گرفته قصاص او
 زیـرا  ؛اسـت  اصـل  مقتضـاي  قصـاص  ،اولاً آورند: می حکم این براي دلیل دو ایشان

 ، ولـی است معلوم بالوجدان ،است قصاص موجب که شده عمد قتل مرتکب قاتل اینکه
 ،اصـل  باشـد،  دفاع در شک که درصورتی و دارد مال یا عرض یا جان از دفاع ادعاي او

 مطلـب  ایـن  بـر  نیـز  آمـد  خواهـد  درادامه که فرقد بن داود صحیحه ،ثانیاً ؛است دفاع عدم
  همان).( کند می دلالت

 را قصـاص  موضـوع  زیـرا  ؛انـد  داده منفـی  پاسخ ایشان شاگرد مراجع برخی درمقابل
 بـا  درنتیجـه  ؛عدمی عنوان نه ،دانند می وجودي عنوان را عنوان این دانسته، »مظلوماً قتل«

  است: منتفی قصاص و شود نمی ثابت وجودي عنوان این ،دفاع عدم اصل
 ثابـت  قصـاص  کـه  اسـت  آن پاسـخ  اسـت؟  قصاص او بر آیا ،کند اقامه نهبی نتواند اگر

 مقتضـاي  بـه  کـه  اسـت  مترتـب  عمـدي  قتل از خاصی بخش بر قصاص زیرا ؛شود نمی
 ظلم که قتلی از است عبارت »سلطاناً لولیه جعلنا فقد مظلوماً قتل من و« خداوند فرمایش

 او بـر  نـه بی اقامـه  بـه  یـا  ،است قاتل اقرار به یا عدوان و ظلم قتل ثبوت باشد. عدوان و
 مـدعی  بـرعکس  بلکـه  ،کـرده  عدوان و ظلم قتل به اقرار قاتل تنها نه ،بحث محل در و[

 شـهادت  عملـی  نـین چ ارتکـاب  بـه  وي علیـه  اي نهبی نه و بوده دفاع جهت به قتل است
  ).319ـ318ص ،3ج ،]تا بی[ فیاض،( ]اند داده
 دفـاع  عـدم  و تجـاوز  عـدم  اصل به ناظر که پاسخی و پرسش طرح با درادامه ایشان

  نویسد: می ،است
 قتـل  آن و است عدمی عنوان به مقید ،است قصاص موضوع که عمدي قتل که ادعا این

 مقتضاي شود، دفاع در شک هرگاه پس ،نباشد مال یا عرض یا نفس از دفاع که عمدي
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 جداً ]است لازم قصاص و ثابت دفاعی عدم عمد قتل درنتیجه و[ است دفاع عدم اصل،
 مقیـد  ،گذشـت  کـه  گونـه  همـان  قصـاص  موضوع زیرا ؛]است نادرست و[ شود می دفع

 ظلمـی  عمـدي  قتـل  درنتیجـه  و باشـد  ظلم عنوان از عبارت که است وجودي عنوان به
 است عدمی عنوان به مقید که عمدي قتل نه و مطلق عمد قتل نه ،است قصاص موضوع

 ورثـه  درنتیجـه  و اسـت  ظلمـی  قتـل،  که کرد اثبات اصل با توان نمی که است روشن و
 بـا  را آن باید ،است شده کشته ستم و عدوان روي از مقتول که کنند می ادعا اگر مقتول

و اسـت  نبـوده  ظلمـی  و عـدوانی  قتـل،  که است آن اصل مقتضاي لاّإو ،کنند اقامه نهبی 
 قتـل  اینکه دیه ثبوت در زیرا ؛]بدهد دیه باید قاتل و[ شود می منتقل دیه به امر درنتیجه

 عدمی عنوان دیه ثبوت در[ کند می کفایت ،است نبوده مال یا عرض یا نفس از دفاع در
  ).319ص همان،( ]کند می کفایت، نباشد دفاعی که قتلی

 جـان،  بـه  تجـاوز  قصد مقتول، که کند ادعا و شدبکُ را دیگري کسی اگراساس  براین
 و قصـاص ، کنـد  اثبـات  را خویش دفاع و او تجاوز اگر ،است داشته را ناموسش یا مال
 اولیاي اینکه مگر ،شود می محکوم دیه پرداخت به نکند، اثبات اگر و نیست او بر اي دیه

 قاتـل  تـوان  نمـی  دفاع عدم اصل با بنابراین ؛است نبوده دفاعی قتل که کنند اثبات مقتول
  د.کر قصاص را عمد

  :کرد؛ زیرا همراهیمذکور،  سخن با توان نمیحال  درعین
 جـاري  نیـز  و... عضـو  قطـع  ،جـرح  و ضـرب  در ،باشد درست مطلب این اگر ،اولاً

 دفـاع  در کـه  شود مدعی و بزند را دیگري یا ردبب را دیگري گوش کسی اگر مثلاً ؛است
 زیرا؛ داد قصاص عدم به حکم باید ادعا رفص کند، اثبات را آن نتواند واست  زده را او

 اعتـدا  و »علـیکم  عتديإ ما بمثل علیه فاعتدوا علیکم عتديإ فمن« اعتداست: قصاص موضوع
 کـه  مانـد  می باقی موردي آیا آنگاه شود. نمی ثابت دفاع عدم اصل با و است وجودي امر

 مسـتحق  علیـه  مجنـی  کنـد  مـی  ادعا جانی موارد، غالب در زیرا ؛داد قصاص حکم بتوان
  است. بوده جنایت
 روشـن  ،»بالحق لاإ االله محرّ التی النفس لاتقتلوا و« فرماید: می که آیه صدر به باتوجه ،ثانیاً

 مـن « پس ؛است نشده کشته بحق که کسی یعنی »مظلوماً قتل من« از مقصود که شود می
مـن قتـل   : «سدینو یم یکاشان ضیفکه  چنان ؛»بحق لیست قتلاً قتل من« یعنی »مظلوماً قتل
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 موضـوع  صورت دراین. )190، ص3، ج1415 ،یکاشان ضی(ف »مستوجب للقتل ریغ مظلوماً
 شـده  کشته بحق مقتول که باشد آن در شک که فرضی در و شود می عدمی امر قصاص،

  است. نبوده حق به که ستا آن اصل گفت توان می نابحق، یااست 
کـرد   جمع ،شد نقل ایشان زتر ا پیش آنچه ومذکور  مطلب میان توان می گونهچ ،ثالثاً

 ؛دارد دنبـال  بـه  قصـاص  ،حیـات  سلب مستوجب حدي جرم مرتکب کشتن معنقدند که
مسـتوجب   يچرا کشتن مرتکب جرم حد گریدریتعب به است. شده کشته مظلوماً وي زیرا
 يبـا ادعـا   یکشـتن کس ـ  ، ولـی قصاص دارد ـ ردیتوسط حاکم صورت گ دیکه با ـ  قتل

  قصاص ندارد؟ ،قتل او در دفاع مشروع بوده است نکهیا
 مقتـول بـودن   متجـاوز  ادعـاي  رفص که شود می استفاده روایات برخی ازرابعاً، 

 امام که است آمده فرقد بن داود صحیحه در مثلاً ؛کند نمی کفایت قصاص سقوط براي
  فرمود: صادق

 شده می وارد او خانه به که است کشته را مردي مردي کرد الؤس من از علی بن داود
 و رود مـی  سلطان نزد به پس است. نپذیرفته او و است کرده نهی کار این از را او و

 ـ را او ]شـد  ات خانـه  وارد و[ کـرد  نینچ اگر گوید می سلطان  کشـته  را او و شبکُ
 نـین چ اگـر  شد.بکُ را او نباید ست کها حکم من آن گفتم: یست؟چ او حکم است.
 کشـتم  را او و شـده  منـزلم  وارد بگویـد  دشـمنش  به نسبت تواند می هرکس ،باشد

  ).135ص ،29ج ،1416 عاملی،(
 است قائل صاحبخانه قصاص به بحث محل در روایت همین استناد به خـویی  االله آیت

  ).424ص ،41ج ،1422 خویی،(
 ایـن  از فقـط  و نیسـت  قصـاص  از سـخنی مذکور  روایت در شود گفته است ممکن

 نـاظر  روایت پس ؛است آمده میان به سخن شود، قتل مرتکب نباید صاحبخانه که مطلب
 قصـاص  بـر  دلالـت  ،باشـد  هم اگرنیست،  قاتل ادعاي سقم و صحت در شک فرض به
 صادق امام پاسخ و علی بن داودپرسش  و روایت ظاهر که ستا این پاسخ ولی ،کند مین

 مقتـول  اذن بدون ورود بر مبنی صاحبخانه ادعاي سقم و صحت در شک فرض به ناظر
 خانـه  بـه  اذن بـدون  کسـی  اگـر  کـه  اسـت  آمده روایات برخی در زیرا ؛اوست منزل به
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 اگـر  و کـرد  نهـی  را او تـوان  مـی  ببینـد،  را دیگـري  ناموس بخواهد تا کند نگاه دیگري
 و نـدارد  اشـکالی  ،شـود  او شدن کشته یا شدنکور به منجر اگر حتی ؛زد را او ،نپذیرفت
 نیـز  فقهـا  ).68ـ ـ67ص ،29ج ،1416 عـاملی، ( نیسـت  قاتل و جانی بر اي دیه و قصاص

 بدیهیات از مطلب این و )424ـ423ص ،41ج ،1422 خویی،( اند داده فتوا روایات بدین
 شـرایط،  وجـود  درصـورت  توان می مال حتی و عرض نفس، از دفاع براي که است فقه

 را دشـمنش  توانـد  می هرکس باشد، نینچ اگر« که روایت ذیل شد. متجاوز قتل مرتکب
 امـام  گویـا  کنـد.  مـی  تقویـت  را ظهـور  ایـن  »اسـت  شـده  منزلم وارد بگوید و شدبکُ
 اگـر  کـه  شـود  نمـی  پذیرفتـه  اذن، بدون ورود و تجاوز ادعاي رفص بفرماید خواهد می
 فـرض  به ناظر روایت پس .شود می باز قصاص از فرار و کشی آدم براي راه باشد، نینچ

 باشـد،  نینچ اگر« که روایت ذیل و است قاتل صاحبخانه ادعاي سقم و صحت در شک
 کـه  داردامـر   ایـن  در ظهـور  ،»شـود  می باز اذن بدون ورود ادعاي با قصاص از فرار راه

  شود. می قصاص ،کند ثابت را ادعایشاست  نتوانسته که قاتلی

  بودن مهدورالدم خیال به الدم محقون کشتن .3ـ8
 ؛باشـد  الـدم  محقـون  بایـد  مقتـول  کـه  سـت ا آن دیه و قصاص تعلق شرایط از یکی
 ندارد. دنبال بهاي  دیه و قصاص است، مهدورالدم قاتل به نسبت که کسی کشتن درنتیجه

 باشـد  اطـلاع  بی مقتولبودن  الدم محقون از کسی اگر کهشود  این پرسش مطرح می اکنون
 خاصـی درمـورد   طوسی شیخ شود؟ می قصاص آیا شد،بکُ را اوبودن  مهدورالدم زعم به و
 کشـته  »مظلومـاً « کـه  داند می کسی را شخصی نینچ بحث، محل شریفه آیه به تمسک با

  داند: می قصاص مستحق را قاتل و است شده
 اینکـه  اعتقـاد  بـه  را او و ببینـد  تنها را او مسلمانی سپس و شود مرتد مردي اگر

 ،است کرده اسلام به رجوع او که شود روشن سپس و شدبکُ ،است مرتد کماکان
 اخـتلاف  گونـه  هـیچ  بـدون  ،است کرده اسلام به رجوع او که دانسته می اگر پس

 نیـز  اسـت.  لازم قصاص او بر باز ،دانسته نمی اگر اما ،است قصاص او بر نظري
 روشن سپس و است کافر او که کند فکر و شدبکُ را او و ببیند را ذمی کافري اگر

 روشـن  سـپس  و شـد بکُ ،بـوده  برده که را شخصی یا است بوده مسلمان که شود
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 دو شافعی است. لازم قصاص قاتل بر موارد این همه در ،بوده شده آزاد که شود
 مـا  دلیل گفتیم. ما آنچه مثل دیگري و نیست او بر قصاص اینکه یکی ؛دارد نظر
 اسـت  ... »ةحیـا  القصـاص  فـی  ولکم« و »مظلوماً قتل من و« و »بالنفس النفس« آیه

  ).503ص ،5ج ،1407 طوسی،(
کـریم   قـرآن  ظاهر را دلیل و است معتقد قصاص به نیز مبسوطال در طوسی شیخ

 ).72ص ،8ج ،1387 طوسـی، ( اسـت  توبـه  اسـت،  آزاد کـه  مرتدي ظاهر و داند می
 ).429ص ،2ج ،1410 طبرسـی، ( اسـت  معتقـد  نظـر  ایـن  به نیز طبرسی سلامالإ امین

 ،2ج ،1369 شهرآشـوب،  ابـن ( معتقدند بدان برّاج ابن قاضی و شهرآشوب ابنهمچنین 
 اسـت  همـین  اردبیلـی  محقـق  کـلام  ظاهر ).230ـ229ص ،1411 برّاج، ابن /221ص

 ثبـوت  و قصـاص  سـقوط  به برخی مسئله این در ).344ص ،13ج ،1403 اردبیلی،(
 /636ـــ635ص ،41ج ،1404 نجفــی، /40ص ،15ج ،1413 عــاملی،( معتقدنــد دیــه

 همچـون  برخـی  و )407ص ،41ج ،1420 خـویی،  /495ص ،2ج ،]تـا  بـی [ خمینی،
 صـراحتاً  ولـی  ،اسـت  تردیـد  ،قصـاص  ثبـوت  در اند گفته یحلّ علامه و یحلّ محقق
 ـ( نیسـت  قصـاص  انـد  نگفته  /90ص ،2ج ،1410 ،همـو  /173ص ،4ج ،1408 ی،حلّ
 بحـث  محل که دانست باید ).393ص ،5ج ،1420 همو، /575ص ،3ج ،1413 همو،

 ازجمله شود؛ می مترتب او بر اسلام احکام همه کند، توبه اگر که است ملی مرتد در
 در فقـط  را بحـث  خـویی  االله آیـت دلیل  نهمی به ؛است قصاص سبب او کشتن اینکه
 عنـوان  هـیچ  بـه  که فطري مرتد زن در توان میهمچنین  است. کرده مطرح ملی مرتد
  دانست. جاري را بحث این ،شود نمی کشته
  است: نقد قابل جهاتی از قصاص حکمرسد  مینظر  به

 حکـم  عنـوان  هیچ به که دارد وجودبودن  مهدورالدم اعتقاد به قتل از مواردي یقیناً ،اولاً
 علیه اشتباه به شهود اگر مثلاً ؛است آن مانند و قانون مجریاندرمورد  آن و ندارد قصاص

 از پـس  و دهد اعدام به حکم قاضی و بدهند قتل موجب زناي ارتکاب به شهادت کسی
 مجریـان  نـه  و شـوند  می قصاص شهود نه طبعاً اند، کرده اشتباه شهود که شود روشن آن
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 بـه  کسـی  علیـه  شهود اگر اند. کرده اجرا را قتل حد قتل، موجب زناي اعتقاد به که حکم
 سـپس  و کنـد  قصاص را قتل به متهم دم ولی و دهند شهادت اشتباه به عمد قتل ارتکاب
 ؛ زیـرا شـود  نمـی  قصـاص  دم ولـی  ،بودند فاسق ،شهادت درحال شهود که شود روشن

 ).197ص ،41ج ،1422 خـویی، ( است شده عدوانی عمد قتل مرتکب او گفت توان نمی
 معـذور  جهلش در و بوده ناآگاه قاتل ونچ ولی ،است نبوده مردن مستحق مقتول گرچه
  .است کشته را او ظلم و عدوان روي از گفت توان نمی ،است

 این تخصیص به باید ،است شده کشته مظلوماً مقتول که کند صدق این امر اگر ،ثانیاً
 کـان  مـا  و« اسـت:  نسـاء  سـوره  92 آیه ،تخصیص این مستند شد. قائل موارد این در آیه
 ؛»... هلهأ لیإ مسلمّۀ دیۀ و منهؤم رقبۀ فتحریر خطا مناؤم قتل من و خطا لاإ مناًؤم یقتل نأ منؤلم

 کـه  شـد  نـازل  مسـلمانی  حـق  در آیـه  ایـن  انـد  گفته آیه این نزول شأن در مفسران زیرا
 اسـلام  مقتـول  شـد  معلـوم  سـپس  و شـت کُ ،است حربی کافر اینکه خیال به را شخصی

 پرداخـت  بـه  دسـتور  و شد نازل آیه این و آمد پیامبر نزد است. نداشته خبر او ،آورده
 درواقع که است مقتولیبودن  مهدورالدم اعتقاد به قتل نیز مورد این شد. داده کفاره و دیه

  است. نبوده مهدورالدم

  قتل وعید با قتل بر اکراه در مقتول .3ـ9
 قتـل  مرتکـب  شـونده  اکـراه  و باشد قتل از کمتر وعید و کند قتل به اکراه را کسی اگر

 خـویی، ( اسـت  ظلـم  روي از و عـدوانی  قتـل  قتلـی  نینچ زیرا ؛شود می قصاص ،شود
 تـو  وگرنه ،شبکُ را فلانی بگوید یعنی ،باشد قتل وعید اگر اکنون ).14ص ،42ج ،1422

 اسـت  معتقـد  خـویی  االله آیـت  ولی ،شود می قصاص باز معتقدند فقها مشهور ،کشم می را
 حفـظ  وجـوب  بـا  دیگـري  قتـل  حرمـت  تزاحم( است تزاحم باب موارد از مورد ونچ

  همان).( نیست ظلم و عدوانی قتلی نینچ و است مخیر شونده اکراه ،نفس)
 آن از بهتـر  ،نـدارد  قصاص ولی ،است عدوانی قتلی نینچ بگوییم اگر رسد مینظر  به

 از بهتـر  ،شویم قائل آیه تخصیص به اگردیگر  عبارت ؛ بهنیست عدوانی بگوییم که ستا
 محـذورین  میـان  امـر  دوران و تـزاحم  در ،اولاً زیـرا  ؛دهیم نظر تخصص به که ستا آن
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 اگـر  حتـی دلیـل   همـین  به و دارد فعلیت نفس حفظ وجوب کنار در دیگري قتل حرمت
 گـردن  دیگـري)  قتل رمتح( نهی به ونچ؛ است جورأم ،نشود قتل مرتکب شونده اکراه
 صـادق  امـام  از سـکونی  معتبـره  روایـت  ،قتـل بودن  عدوانی بر شاهد ،ثانیاً ؛است نهاده

  است: شده وارد عبددرمورد  که باشد می
 و :نیرالمـؤمن یأم فقـال  فقتله، رجلًا قتلی أن عبده أمر رجل یف :نیالمؤمن ریأم قال قال:
 مؤمنـان  امیـر  :السـجن  العبـد  سـتودع ی و دیالس قتلی فه؟یسک أو سوطهک إلّا عبدالرجل هل

 ـا جـز  ایآ فرمود: ،شدبکُ را يگرید بود داده دستور عبدش به که يمرد درباره علی  نی
 بـه  عبـد  و شـود  یم قصاص یمول اوست؟ ریشمش ای انهیتاز مثل ،شخص برده که است
  .)47ص ،29ج، 1416 ،یعامل( شود یم سپرده زندان

 بدان و داند می صحیحه ،صـدوق  شیخ نقل بر بنا را روایت خویی االله آیتگفتنی است 
 مولایش سوياز که عبدي ابد حبسشود که  اکنون این پرسش مطرح می است. داده فتوا
 و ظالمانـه  قتـل  مرتکب او که نیست آن از فشکااست،  شده دیگري قتل به اکراه و امر

  است. مثبت پاسخنظر  به است؟ شده عدوانی
 و باشد عدوانی شونده اکراه وسیله به ثالث قتل اگر اینکه ماند می باقی که پرسشی

 المکافئـۀ  المعصـومۀ  النفس إزهاق( قصاص ضابطه در باشد، نداشته قصاص حال درعین
 از اقوي سبب کننده اکراه گفت بتوان شاید گردد؟ افزوده باید قیدي هچ )عدواناً عمداً

اصـلاً قتـل بـه     درنتیجـه  و شـود  می استفاده سـکونی  روایت از که نانچ ؛است مباشر
اما چنین سخنی را  ؛است نشده النفس إزهاق مرتکب او و نیست منتسب شونده اکراه
 را کننده اکراهایشان زیرا به اشکال یادشده پاسخ داد؛  خوییاالله  توان ازجانب آیت نمی

   .)21ـ20 و 14صص ،42ج ،1422 خویی،( داند نمی مباشر از اقوي سبب

  عمد قتل در قصاص شرایط فاقد و واجد اشتراك .3ـ10
  نویسد: می الخلاف کتاب در طوسی شیخ

 اگـر  کـه  باشـد  اي گونـه  بـه  ایشـان  از یکـی  وضعیت و شندبکُ را فردي نفر دو اگر
 عـدم  گـاه  دارد: صـورت  دو مسـئله  شد، نمی قصاص ،شد می قتل مرتکب تنهایی به

 عمد قتل در اجنبی همراه به پدر مشارکت مثل ؛است قاتل وضعیت خاطر به قصاص
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 شـریکی  صورت دراین مسیحی؛ عمد قتل در مسیحی و مسلمان مشارکت یا فرزند
 فعل وضعیت خاطر به قصاص عدم گاه اما ،شود می قصاص ،است شرایط داراي که

 دیگري قتل در محض خطاي با عمد اشتراك یا عمد شبه و عمد اشتراك مثل ؛است
 این از یک هیچ در گفته ابوحنیفه البته شوند. نمی قصاص یک هیچ صورت دراین که
 اول فـرض  در ونچ؛ نیست صحیح او سخن ولی ،ندارد وجود قصاص صورت دو
 و شده کشته مظلوماً شخصی نین) چو... فرزند عمد قتل در غیرپدر و پدر اشتراك(

 قـدرت  اسـت،  قصاص شرایط واجد که کسی بر او دم ولی بحث، محل آیه مطابق
  ).186ـ185ص ،5ج ،1407 طوسی،( دارد
 فـرض  در ایشـان  خـود  بر بعینه است، کرده وارد ابوحنیفه بر طوسی شیخ که اشکالی

 و عمـد  یکـی  فعل ولی ،شندبکُ را کسی نفر دو اگر گفت توان می یعنی ؛است وارد دوم
 او گفـت  تـوان  مـی  عمـد  قتل مرتکب به نسبت باشد، محض خطاي یا عمد شبه دیگري
 دارد. سـلطان  و قدرت ،عمد قاتل به نسبت دم ولی و است شده کشته مظلوماً را قربانی

 عـدوانی  عمد قتل از را او فعل غیرعمد، قاتل با عمد قاتل مشارکت ،یحلّ علامه تعبیر به
 طوسـی  شـیخ  که است دلیل همین به شاید ).418ص ،9ج ،1413 ی،حلّ( سازد نمی خارج

 معتقـد  اسـت،  قصـاص  شـرایط  واجد که قاتلی قصاص به ،فرض هردو در مبسوطال در
  ).68ص ،7ج ،1387 طوسی،( است دانسته اقوي را آن و باشد می

  نتیجه
آنهـا   نیتـر  کـه مهـم   دی ـآ یدست م ـ هب يمتعدد جینتا ،از مجموع مطالب مقاله حاضر

  شرح است: نیبد
 بـر  که است آیاتی جزء نخستین ،است مکیاز آیات  اسراء سوره 33 آیهازآنجاکه  .1

  کند. می دلالت قصاص مشروعیت
 و نیسـت  اخلاقـی  گـزاره  بیـان  درصددصرفاً  بعدش و قبل آیات همراه به آیه این .2

  است. استنباط قابل آن از متعددي فقهی احکام
 مگـر  ،دارد کـه  وضـعیتی  هرگونـه  از فـارغ  ،است انسانی هر قتل حرمت بر اصل .3
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  بداند. حق و مشروع را او کشتن شرع اینکه
 قـاتلی « گفـت  توان نمی که نانچ ؛کرد استنباط را خودکشی حرمت توان نمی آیه از .4

 سـلب  مسـتوجب  حـدي  جـرم  مرتکـب « یـا  ،»باشد شده کشته دم ولی غیروسیله  به که
  اند. نشده کشته مظلوماً ،»است شده کشته حاکم و امام غیروسیله  به که حیات
 در اشـتراك  در کـه  کسـی  ،باشد شده کشته غیرعامد و عامد اشتراك در که کسی .5
 مشـروع  دفاع بهانه به که کسی است و شده کشته قصاص شرایط فاقد و واجد عمد قتل

 نوعـاً  عمـل  با که کسی همچنین و کند اثبات را دفاع تواند نمی قاتل اما باشد، شده کشته
 مظلومـاً  گـی همباشـد،   نداشـته  را قـتلش  قصد قاتل هرچنداست،  رسیده قتل به کشنده
  .است قصاص قابل آنها قاتل و اند شده کشته
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 قرآن اتیآ تعارض انگاره یبررس و نقد
  کتاب اهل با ازدواج تیحلّ و حرمت در

*محمدي حسین
  

  **مقدم موسوي سیدمحمد   ___________________________________________________  

  چکیده
 تعـارض  ؛اسـت  بـوده  مطـرح  ربـاز ید از ،گریکدی باکریم  قرآن اتیآ تعارض انگاره

 که مائده سوره 5 هیآ اساس براین ؛هاست انگاره نیا ازجمله کتاب اهل با نکاح اتیآ
 حرمـت  بـر  هـا آن در کـه  یاتیآ با ،دارد دلالت کتاب اهل با مسلمانان نکاح تیحل بر

 ،تعـارض  نی ـا خاسـتگاه  دارد. تعـارض  ،اسـت  شده دیکتأ کافران و مشرکان با نکاح
 ازجهـت  اتی ـآ انی ـم ارتبـاط  بـه  توجـه  عدم زین و کتاب اهل کافرپنداشتن و مشرك
 اسـت  آن انگری ـبمـذکور   اتیآ بندي دسته آنهاست. نمیا ارتباط نوع و الفاظ دلالت

 دهی ـناد از یناش ـ ،تعـارض  انگـاره  ظهـور  و ندارنـد  گریکدی با یتعارض اتیآ نیا که
 ،هـا آن بـر  مشـرك  و کـافر  اطلاق و کتاب اهل يمعناهمچون  يمتعدد عوامل گرفتن

 اتی ـآ اقسـی  و الفـاظ  مـدلول  به توجه عدم ،قرآن به مند نظام نگرش نه و جزءنگري
 نشـان  و گذارد نمی یباق تعارض يبرا ییجا ،اتآی فهم درها  گزاره نیا لحاظ است.

 جمـع ، بوده مطلق خصوص و عموم نوع از گریکدی با مرتبط اتیآ رابطه که دهد می
  است. کتاب اهل با ازدواج تیحل انگریب آنها یعرف

    .تعارض ،مشرك ،کافر ،کتاب اهل ،نکاح حرمت :کلیدي واژگان
                                                      

  .)h.mohammadi@Isr.ikiu.ac.ir( مسئول سندهینو / (ره)ینیامام خم یالمللنیدانشگاه ب اریاستاد* 
  .)sm.mmoqaddam@ut.ac.ir( دانشگاه تهران یفاراب سیپرد اریاستاد** 

mailto:h.mohammadi@Isr.ikiu.ac.ir
mailto:sm.mmoqaddam@ut.ac.ir


58
 حسین محمدي و سیدمحمد موسوي مقدم  

  مقدمه
 در تنـاقض  و تعـارض  انگـاره  ،کـریم  قرآندرمورد  مطرح شبهات ترین مهم از یکی
 درنهایـت  واسـت   شـده  محتـوایی  اتقـان  در تردید سبب که است آیات برخی محتواي

آنها  در که روایاتی مبناي بر انگاره این شود. می آن وحیانی اصالت دارشدن خدشه باعث
 قـرآن  نـزول  زمـان  بـه  ،اسـت  آمـده  میـان  بـه  سـخن  قـرآن  آیات در تعارض احتمال از

 آن آیـات  در تعمـق  عـدم  ،قـرآن  بـه  نسبتاي  انگاره چنین پدیدارشدن وجه گردد. برمی
 ،1423 ،معرفـت ( است گوناگون ازجهات آن آیات معنایی ارتباطات به رهیافت منظور به

 تعمـق  و تدبر عدم ـ کریم قرآن به نگرانه کل نه ـ جزءنگري پدیده درحقیقت ).243ص
 تعارضـات  رفـع  ؛ بنـابراین آورد پدیـد مـی   را تعارض انگاره ،آن تبع به ودارد  همراه به را

 ،سـازد  مـی  مرتفـع  را خـاص  تعارض آن کهبراین افزون ،قرآن آیات برخیدرباره  ادعایی
  سازد. می فراهم آن در روشمند تدبر و قرآن آیات به نگرانه کل نگاه ایجاد براي را زمینه

 بـه  مربـوط  آیـات  ،اسـت  شـده  مطـرح آنها  درمورد تعارض انگاره که آیاتی ازجمله
 جهـات  از مسـئله  ایـن  بـه  پـرداختن  .باشـد  مـی  کتـاب  اهـل  با ازدواج حلیت و حرمت

 ارتبـاطی  عـد ب ،افزاید می آن ضرورت بر آنچه ولی، است مهم ...و فقهی ،قرآنیگوناگون 
 شـاهد  امـروزه  اسـت. گونـاگون   ادیـان  از ملـل  و اقـوام  دیگـر  بـا  مسلمانان تعاملات و

 ،گسـتردگی  این سطح شدن افزوده با و گوناگونیم هاي حیطه در ملل تعاملات گستردگی
 از بـیش  ،مسـلمانان  جامعه براي ارتباطات حوزه در خاص نظامات طراحی به نیازمندي

 ابتـداي  همـان  از و دارد توجـه  مسـئله  ایـن  به کریم قرآن البته شود. می احساس گذشته
 را ادیـان  دیگـر  بـا  ارتبـاط  حـدود  ،قرآنـی  معـارف  مبنـاي  بر اسلامی جامعه نهادن بنیان

 اهـل  مقولـه  بـه  کـریم  قرآن آیات از توجهی قابل بخش اختصاص است. کرده مشخص
 همـین  مؤیـد آنهـا   بـا  مسـلمانان  ارتباطی موقعیت ترسیم و آنان هاي ویژگی بیان ،کتاب
 ابعـاد  تبیـین  کـه  اسـت  کتـاب  اهـل  با نکاح ،ارتباطی خطوط این ازجمله ؛است مطلب

 از دسـته  آن بـراي  ،علمـی  هـاي  رهیافـت  بر علاوه تواند می قرآن ازدیدگاه آن گوناگون
 کیشـان  هم با ازدواج امکان و اند گرفته قرار خاص ارتباطی هاي موقعیت در که مسلمانان
 فـراهم  عسـروحرج  از آنـان  خروج براي را زمینه و باشد راهگشا ،نیست فراهم برایشان
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 دلیـل  بـه  فقـه  منـابع  از یکـی  عنـوان  بـه  قـرآن  ازمنظـر  مسئله این بازبینی رو ازاین ؛سازد
 و غیرمسـلمانان  بـا  ازدواج بحـث  بـود.  خواهـد  راهگشـا  ،آن بارویارویی  شدنتر جدي

 مطـرح قـرآن کـریم    آیـه  چهار در آنان با نکاح حلیت یا حرمت مورددر ادعایی تعارض
  .)10/ ممتحنه: 3/ نور: 5/ مائده: 221(ر.ك: بقره:  است شده

  دارد:دلالت  کتاب اهل با نکاح حلیت بر مائده سوره 5 آیه ،تعارض این اساس بر
 ـلَ حـلٌّ  تـاب کالْ أوُتُـوا  نَیالَّـذ  طَعـام  و بـات یالطَّ مکلَ أُحلَّ ومیالْ  لهَـم  حـلٌّ  مکطَعـام  و مک

ناتصحْالمنَ وم ناتؤْمْالم ناتصحْالمنَ وم کالْ أوُتُوا نَیالَّذ ـنْ  تـابم  لکقَـبنَّ یآتَ إِذا موه  تمُـ
 و عملُه طَحبِ فَقَد مانِیبِالإِْ فُرْیک منْ و أَخْدانٍ يلامتَّخذ و نَیمسافح رَیغَ نَیمحصن أُجورهنَّ

وه رةَِ یفنَ الْآخرِ م5: مائده( نَیالْخاس.(  
 حرمـت  بـر  ،ممتحنـه  سـوره  10 و بقـره  سوره 221 اتآیهمچون  آیات از دیگري دسته

 بـراي  آیات این به استدلالمبناي  سوره بقره، 221 آیه مطابق دارند.دلالت  کتاب اهل با نکاح
  اهل کتاب در زمره مشرکان و کافران قرار دارند.این است که  کتاب اهل با نکاح حرمت

 اهـل  با نکاح جواز ،مائده سوره 5 آیه در سو ازیک کریم قرآن ،تعارض ادعاي مطابق
 و بقـره  سـوره  221 آیات در دیگر ازسوي و ندک می تشریع را آن حکم و صادر را کتاب

 نیـز  کتـاب  اهـل  دهد. میحکم  کافران و مشرکان با ازدواج حرمت به ،ممتحنه سوره 10
 حکـم  بیـان  در آیـات  ایـن  دلیل همین به؛ کافرند و مشرك طایفه جزء کریم، قرآن ازمنظر
  دارند. تعارض کتاب اهل با مسلمانان نکاح

 آیا و هست تعارض ،آیات دسته دو اینمیان  آیاشود که  اکنون این پرسش مطرح می
 یسـت ن تعارضـی  اصلاً یا است؟ گفته سخن تهافت به ،کتاب اهل با ازدواجمورد در قرآن

مـذکور   آیات درمورد تعارضی چنین پنداشت ریشه است؟ بدوي تعارضی اصطلاح به و
  شود. ها پرداخته می در نوشتار حاضر به این پرسش چیست؟

 ،اسـت  یکـدیگر  بـا کـریم   قـرآن  آیـات  تعارض حوزه در ،بحث محوریت ازآنجاکه
 ؛نیسـت  فقهی اظهارنظر بیان مقام در و دارد تفسیري و قرآنی جنبه حاضر نوشتارمطالب 

آنهـا   جمـع  وجه سپس و پردازیم می حرمت و حلیت آیات تبیین به نخست اساس براین
  شد. خواهد بیان ادعایی تعارض رفع منظور به یکدیگر با
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  کتاب اهل با نکاح حلیت آیه بررسی .1
لٌّ  تابکالْ أوُتوُا نَیالَّذ طَعام و باتیالطَّ مکلَ أحُلَّ ومیالْ لٌّ  مکطَعـام  و مک ـلَ حـ م  حـ  و لهَـ

ناتصحْنَ المم ناتْؤمْالم و ناتصحْنَ المم کالْ أوُتوُا نَیالَّذنْ تابم لَکقبنَّ یآتَ إِذا موه  تمُـ
بطَِ  فَقـَد  مـانِ یباِلإِْ فـُرْ یک منْ و أخَْدانٍ يمتَّخذ لا و نَیمسافح رَیغَ نَیمحصن أجُورهنَّ  حـ

لُهمع و وه رَةِ یفنَ الآْخرِ مو ،شـده  حـلال  شـما  بـراى  زهکیپـا  زهاىیچ امروز :نَیالْخاس 
 [بـر  و است. حلال آنان براى شما طعام و ،حلال شما براى تابندک اهل هک سانىک طعام
 شیپ هک سانىک از دامنکپا زنان و ،مسلمان از دامنکپا زنان با] ازدواج است حلال شما

 ،دی ـبده شانیا به را شانیمهرها هکآن شرط به ،شده داده آنان به ] [آسمانى تابک شما از
 خـود  دوسـت  پنهـانى  در را زنـان  هکآن نه و ارکزنا نه دیباش دامنکپا خود هک حالى در
 از آخـرت  در و ،شـده  تبـاه  عملـش  قطعـاً  ،ندک کش خود مانیا در سک هر و د.یریبگ
 .)5(مائده:  است ارانکانیز

 بیـان  در آیه البته دارد. می بیان را کتاب اهل با ازدواج حلیت حکمآشکارا  شریفه آیه
 :دارد آیـه  معنـاي  فهـم  دراي  عمـده  نقـش  کهاست  عمده شاخصه دوداراي  ،حکم این

 اهـل  عنـوان  ذکـر  عدم نیز و نصارا و یهود یعنی حکم متعلق ذکر عدم ،نخست شاخصه
 ذکـر  با حکم متعلق کردن مشخص ،درمقابل و »تابکال هلأ من والمحصنات« تعبیر با کتاب
 اسـت مربـوط   سخن لحن به ،دوم شاخصه ست؛آنها به کتاب اعطاي بر مبنی شان صفت

 گـذاري  منـت  لحن با آیه ؛ بنابراینباشد انان میمسلم بر گذاري منت و تخفیف بیانگر که
 صـاحب  را تشـریع  علت ،آنان با ازدواج تشریع با کتاب اهل با ارتباط حکم تخفیف در

 دیگران از تر نزدیک جهت بدین آنان زیرا است؛ دانسته مسلمانان از پیش آنان بودن کتاب
 بیـان  تـوان  مـی اساس  براین؛ )205ـ204ص ،5ج ،1390 ،طباطبایی (ر.ك: ندا مسلمانان به

 ارتباطـات  بـه  شارع توجه جهت به ،کتاب اهل با حلیت حکم تشریع حکمت که داشت
 از کـه  اسـت  بـوده  آن به بخشی سامان و مدیریت و کیشان غیرهم از دیگران با مسلمانان

 کتـاب  اهـل  زیـرا  است؛ پذیرفته صورت کتاب اهل با نکاح رخصت اعلان و تجویزراه 
 ارتباطی هاي زمینه داراي ،احکام فروع و اعتقادي مسائل برخی در اشتراك وجوه دلیل به
 ...و نکـاح  مصـداق  در ارتباط براي تجویزي تنها نه ،کفار دیگر مورددر و ندا مسلمانان با

  دارد. وجود باره درآن نیز نهی بلکه ،است نشده صادر
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 در مسـلمانان  بـراي  تخفیـف  برقـراري  ،حکـم  این تشریع از غایی هدف درحقیقت
 واسـطه  بـه  اسـلام  بـه  کتاب اهل گرایش زمینه ،راه این از تا است کتاب اهل با معاشرت

؛ )207ص ،5ج ،1390 ،طباطبــایی( گــردد فــراهم اســلامی اخــلاق بــر مبتنــی معاشـرت 
 ـ هـو  و عملُـه  حـبِطَ  فَقَد مانِیبِالإِْ فُرْیک منْ و« عبارت با آیه انتهاي در رو ازاین رةَِ  یفـنَ  الْـآخم 

 نبایـد  را گرفتـه  صـورت  تسـهیل  و تخفیـف  که شود می داده هشدار نامؤمن به »نیالْخاسرِ
 آنـان  بـا  معاشرت وتبدیل کرد  عذاب به کتاب اهل با معاشرت در انگاري سهل واسطه به
 دهنـد؛  انجام ـ پنهانی دوستی ارتباط و زنا یعنی ـ قرآنی مرسوم نکاح از غیر یراه از را

 ایـن  بیـان  البته .سازد فراهم ایمان به کفر براي را زمینه انگاري سهل این دارد امکان زیرا
 مصـادیق  از کتاب اهل با معاشرت در )پنهانی گرفتن دوست و زنا به مبادرت( شرط دو

 فرآینـد  در مسـلمانان  ازسـوي  اقـدامی  هـر تـوان گفـت    می بنابراین ؛است ایمان به کفر
 امـر  در انگـاري  سـهل  ،سـازد  فـراهم  را ایمـان  بـه  کفـر  زمینه که کتاب اهل با معاشرت
 داده اجـازه  طرفین به ،تابک اهل طعام درمورد دلیل همین به ؛شود می محسوب معاشرت

 زیتجـو  آنـان  از زن گـرفتن  فقط ،نکاح درمورد ولی ،بخورند دیگري طعام از است شده
 ـز ننـد؛ ک ازدواج تـاب ک اهل مردان با ستندین مجاز مسلمان زناناست، اما  شده  زنـان  رای

 خـود  همسران دهیعق است نکمم مردان از زودتر ،دارند ترى قیرق عواطف هکآن خاطر به
  ).283ص ،4ج ،1371 ،شیرازي مکارم( رندیبپذ را

 تبیـین  رهگـذر  از کتـاب  اهـل  بـا  نکـاح  حلیـت  بر شریفه آیه دلالت تثبیت و اثبات
 مفسـران  برخـی  که توضیح این با ؛است آن درمورد ها دیدگاه اختلاف احیاناً و اشکالات

 ،3ج ،]تا بی[ ،طوسی( ندا قائل تأویل گونه دو به آیه این در شده مطرح حلیت حکم براي
 تأویـل  دو ایـن  ).135ص ،2ج ،1405 ،راوندي /251ص ،3ج ،1372 ،طبرسی /446ص
  است. ـ  منقطع و دائم از اعم ـ نکاح خارجی مصداق نیز و حصانا معناي مبناي بر

 حصانا معناي مبناي بر تأویل. 1ـ1

 ،طریحـی ( اسـت  »منـع « آن اصـلی  معناي است. شدهگرفته  »حصن«ماده  از حصانا
 /543ص ،1ج ،1987 ،دریـد  ابن /119ص ،13ج ،1404 ،منظور ابن /236ص ،6ج ،1375
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 ایـن  در البتـه  ).153ص ،3ج ،1421 ،مرسـی  سیده ابن /201ص ،4ج ،1995 ،فیروزآبادي
 بلکـه  ،نیسـت  حصـن  شـدنی  مـانع  هـر  رو ازایـن  ؛است شده لحاظ آن ایجابی جنبه معنا
 کـه  باشـد  چیـزي  یـا  یکس از حراست و حفظ سبب که شود می تلقی حصن شدنی مانع

 ،حفـظ همچـون   آن براي دیگري معانی تناسب همین به است. گرفته قرار مانعیت تحت
 کـه  مکـانی  هـر  یا بلند مکان و ارتفاع ،)69ص ،2ج ،1404 ،فارس ابن( حرز و حراست

 شناسـان  لغـت  برخـی  ازسوي ،)118ص ،3ج ،1409 ،فراهیدي( نباشد آن به نفوذ امکان
 و حفـظ  و مانعیـت  معنـاي  ازبـاب  نیـز  زنـان  براي واژه این استعمال است. شده مطرح

 جهـاتی  بـه  یا همسربرگزیدن ،بودن عفیف خاطر به زنان زیرا است؛ آنان مورددر حراست
 »محصـن « واژه کـاربرد  البتـه  مانند. می مصون و محفوظ خطا از ،آزادگی و شرافت مانند

 فاعـل  اسـم  صـورت  بـه  محصن بود. خواهد متفاوت مانعیت فاعل جهت به زنان مورددر
 حفـظ هـا   یزشـت  و محرمـات  از را شتنیخو ،خود او هک گویند می رو ازاین را محصن)(

ن) ( مفعول اسمصورت  به محصن و ندک مى  ـ محصـ  و نگهـداري  هک ـ اسـت  جهـت  نیدب
 و نیوالـد  سـوي از ای ـ شوهر سوياز عنىی ؛گیرد صورت می غیر سوياز او از محافظت

 اطـلاق  ).239ص ،1421 ،اصـفهانی  راغـب ( خطاسـت  از مصـون  خـانوادگى  تیشخص
 کـه  بـود  خواهـد  حراسـت  و حفـظ  معناي همین تبع به ،محصنه زن به عفیفه زن معناي

  است. شده مطرح شناسان لغت برخیازسوي 
را گوینـد   مانعی گونههر ،بحث مورد آیه در »محصنین« واژه معناي اصل اساس براین

 یـا  خود خواست و اراده با که است چیزي یا شخص از حراست و حفظ آن کارکرد که
 تمـامی  در معنـا  این است. گرفته قرار مانع وراي در خود از غیر عاملی اراده و خواست
 واژه ایـن  بـراي  مفسـران  شـود.  لحاظ دبای »محصنین« واژه براي مطرح معنایی مصادیق

 آن اسـتعمال  مبناي بر بندي جمع یک در که اند کرده لحاظ آیه این ذیل گوناگونی معانی
 اشـاره  حریـت  و نکـاح  ،عفت ،اسلام معناي چهار به توان می آن مورددر عرب کلام در
 مانعیت و حراست لحاظ ،معانی این مشترك وجه ).159ص ،2ج ،1422 ،عطیه ابن( دکر

 تعاملات در حریت و نکاح ،عفت رویکرد تخاذا یا اسلام پذیرش با شخص گویا است؛
 ایـن  از یـک هر پـذیرش  اسـت.  مانده مصون اخلاقی انحرافات خطر از ،دیگران با خود
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 حـوزه  در گونـاگونی  هـاي  دیـدگاه  توانـد  می شریفه آیه در »محصنین« واژه براي معانی
  اند. گفته سخن باره دراین تفصیل به فقها و مفسران که آورد پدید حکامالأ آیات

 ،اسـت  دخیـل  حاضـر  نوشـتار  محوري بحث پیشبرد در معانی این میاندر آنچه
 اهـل  بـا  نکـاح  اصـل  مـورد در پیش رو نوشتار محوریت زیرا ؛باشد می اسلام معناي
 ،شود گرفته اسلام معناي به آیه از بخش این در »محصنات« واژه اگر که است کتاب
 معـانی  از بحث ولی، بود نخواهد کتاب اهل با نکاحباره در سخن براي جایی دیگر
 تخاذا بر فرع ،کتاب اهل با نکاح درآنها  کارکرد و حریت و نکاح ،عفت یعنی دیگر

 این به درادامهدلیل  همین به ؛بود خواهد »محصنات« براي اسلام معناي تخاذا عدم یا
  شد. خواهد پرداخته بحث

 آنـان  از کسانی شامل ،کتاب اهل با نکاح حلیت حکم که باورند براین مفسران برخی
 آنـان  بـا  نکـاح  بـه  مسـلمانان  تشویق مقام در آیه و اند شده مسلمان گیتاز به کهشود  می

 ،تأویـل  ایـن  مطـابق  کردند. می احتراز شده مسلمان کتاب اهل با نکاح ازآنها  زیرا است؛
 از کسانی »... المْؤْمنات منَ المْحصنات« از مقصود است. »مسلمات« ،»محصنات« از مقصود

 و انـد  بـوده  مسـلمان  ابتـدا  از و انـد  شده زاده مسلمان مادر و پدر از که ندا مسلمان زنان
 مـادر  و پـدر  از که ندا کتاب اهل از کسانی »... تابکالْ أوُتُوا نَیالَّذ منَ والمْحصنات« از هدف

ــدا ،شــده زاده غیرمســلمان ــوده مســلمان ازابت ــد نب ــه بعــدها و ان ــده اســلام ب ــد گروی  ان
 ،1372 ،طبرسـی  /326ص ،2ج، 1362 ،جرجـانی  /191ص ،2ج ،1369 ،شهرآشوب ابن(

تـوان اهـل   هـا نمـی  روبروست که بر اسـاس آن  محذوراتی با تأویل این ).251ص ،3ج
 نکـاح  حلیـت  در آیه دلالت کتاب را از ذیل موضوع آیه خارج ساخت. توجه به این امر

 اشـکالات  و محـذورات  ایـن از  برخی به درادامه نماید. می صریح و تام را کتاب اهل با
 .شود می پرداخته

 أوُتُـوا  نَیالَّـذ  مـنَ  والمْحصـنات « از قصودم که باورند براین شیعه و تسنّ اهل مفسران عمده
 کـه اي  گونـه  بـه  نـد؛ ا بـاقی  خـود  کتابیه عقیده بر که ندا کتاب اهل از کسانی ،»مکقبَل منْ تابکالْ

 صـفت  بـه  نـاظر ها  اختلاف عمده وهست  تفسیري اجماع مسئله این در داشت بیان توان می
 ،بلخـی ( اسـت  بـودن  أمـه  یـا  حرّ ،بودن یذم یا حربیهمچون  آنان با نکاح درباب کتاب اهل
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 ،کیاهراسـی  /296ص ،1ج ،1380 ،عیاشـی  /163ص ،1ج ،1363 ،قمی /455ص ،1ج ،1423
ــاريآ /325ص ،3ج ،1422 ــوي /369ص ،9ج ،1405 ،بیـ ــبزواري موسـ  ،10ج ،1409 ،سـ

 ،1372 ،طبرســی /294ص ،11ج ،2008 ،طبرانــی /159ص ،2ج ،1422 ،عطیــه ابــن /362ص
 ).134ص ،2ج ،1421 ،راوندي قطب /262ص ،6ج ،1408 ،رازي ابوالفتوح /251ص ،3ج

 دلالـت  آیـه  ظـاهر  زیرا است؛ ظاهر خلاف ،»محصنات« براي »مسلمات« معناي خذا
 جهـت در مسـلمانان  بـراي  گـذاري  تخفیـف  و امتنـان  مقام در شریفه آیه که دارد این بر

 معنـاي  نـدارد  دلیـل  و است نکاح و طعام حکم بیان راه از کتاب اهل با تعامل و ارتباط
 مسـلمان  تـازه  کـه  کتـابی  اهـل  بـه  »مکقَـبل  منْ تابکالْ أوُتُوا نَیالَّذ منَ والمْحصنات« عبارت

 بود. خواهد تقدیر نیازمند امر این زیرا بشود؛ داده انصراف ،اند شده
 پاکـدامن  و عفیفـه  زنـان  ،»المحصنات« از قصودم که است آمده متعددي روایات در
 قَالَ: .مکقَبل منْ تابکالْ أوُتُوا نَیالَّذ منَ المْحصنات یف قَالَ عبداللَّه یأبَِ عنْ لَۀَیجم یأبَِ عنْ« :است

 صـالحٍ  عبد عنْ« است: آمده دیگري روایت در .)296، ص1ج، 1380(عیاشی، »الْعفَائف هنَّ
 إِحصـانهِنَّ  معنـَى  مـا  و هنَّ ما .مکقَبل منْ تابکالْ أوُتُوا نَیالَّذ منَ والمْحصنات قَوله: عنْ سأَلْنَاه قَالَ
 معـانی  میـان در ؛ بنـابراین )296ص ،1ج ،1380 ،عیاشـی ( »نسـائهِم  مـنْ  الْعفَـائف  هـنَّ  قَالَ:

 ایـن  در آن بـراي  »العفـایف « معناي ،شدتر اشاره  پیش که »المحصنات« براي شده مطرح
 دارد. نیز روایی مؤید شریفه آیه

 در »مکقـَبل  منْ تابکالْ أُوتُوا« همچون عبارتی یا »الکتاب أهل« لفظ مطلق استعمال
 شـامل  مطلـق  تعـابیر  ایـن  و رددا اختصـاص  انصار و یهود فهیطا دو به ،قرآن آیات
صـورت   بـه  کتـاب  اهل عنوان نیز بحث مورد آیه در شود. نمی مسلمانان از یک هیچ

 بیان درکریم  قرآن روش خلاف بر آن براي مسلمات معناي خذا و است آمده مطلق
 است. کتاب اهل به ناظر الفاظ

 همه شامل و است مطلق ،آیه از فقره این ابتداي در »المْؤْمنات منَ والمْحصنات« عبارت
 اختصـاص  ؛ بنـابراین انـد  شـده  مسـلمان  که شود می کتابی اهل و مشرکان از اعم مؤمنان
 انـد،  شـده  مسـلمان کـه   کتابی اهل به »مکقَبل منْ تابکالْ أوُتُوا نَیالَّذ منَ والمْحصنات« عبارت

 عطـف  همچنین شود. می نیزآنها  شامل »المْؤْمنات منَ والمْحصنات« عبارت زیرا ندارد؛ معنا
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 در علیـه  معطـوف  و معطـوف  کـه  بـود  خواهد صحیح زمانی دیگریک به عبارت دو این
 /238ص ،3ج ،1415 ،آلوسـی  /326ص ،3ج ،1405 ،جصـاص ( باشـند یکدیگر  با تغایر

 منَ والمْحصنات( معطوف میان تقابل بیانگر مذکور عطف ).30ص ،3ج ،1422 ،کیاهراسی
کالْ أوُتُوا نَیالَّذنْ تابم لکقَبم( و علیه معطوف )ناتصحْالمنَ وم ناتؤْمْدر تنـوع  مبناي بر )الم 

 بـراي  »مسـلمات « معناي خذا و است آنان حال وضعیت مبناي بر طرفین دینی وابستگی
بـود  خواهـد  عطـف  طرفین نمیا مقابله با مغایر آنان دینی گذشته اعتبار به ،علیه معطوف 

  ).57ص ، 8ج ،1419 ،االله فضل(
 مـنَ  والمْحصنات« عبارت ،گفته پیش اشکالات به باتوجه گفت باید بندي جمع مقام در

کالْ أوُتُوا نَیالَّذنْ تابم لکقَببیـان  مقام در روشنی به شریفه آیه و دارد کتاب اهل در تعین »م 
 بـراي  »المسـلمات « معنـاي  اخـذ  رسـد  مـی  نظـر  بـه  اسـت.  آنـان  بـا  نکاح حلیت حکم

 کتاب اهل با نکاح حکم صدور در صعوبت جهت به آیه ظاهر از خروج و »المحصنات«
 کـه  اسـت  کـافران  و مشـرکان  بـا  نکـاح  احکام نمبی آیات ،امر این خاستگاه است. بوده

 نظـر  بـه  مائـده  سوره 5 آیه با متعارض ،عنوان دو این ذیل در کتاب اهل قراردادن دلیل به
 کتـاب  اهـل  بـا  نکاح حکم ذیل از مائده سوره 5 آیه است شدهتلاش  ؛ بنابراینرسد می

 تعیین در ،مقاله اصلی محور عنوان بهمذکور  آیات تعارض رفع اهمیت وجه شود. خارج
 است. قرآن آیات مبناي بر کتاب اهل با نکاح حکم تکلیف

 منقطع) یا دائم( نکاح خارجی مصداق معناي بر تأویل. 1ـ2

 ایـن  فـرض  پـیش  است. کتاب اهل با منقطع نکاح ،تأویل این مبناي بر آیه از مقصود
، اسـت  کتاب اهل به مائده سوره 5 آیه اختصاص پذیرش ،نخست تأویل برخلاف تأویل

 انـد.  شـده  منقطع و دائم نکاح نمیا تفصیل به قائل ،آنان با نکاح انجام چگونگی در ولی
 یعنـی  »أُجـورهنَّ  تمُـوهنَّ یآتَ إِذا« به کتاب اهل با نکاح حلیت حکم تعلیق ،امر این بر دلیل

 فَـآتُوهنَّ  مـنهْنَّ  بِـه  استمَتَعتُم فمَا ...« آیه در اجر واژه ازآنجاکه و است آنان به اجر پرداخت
 آیه این در آن کاربرد ،است شده استعمال متعه نکاح براي )24: نساء( »... ضَۀیفَرِ أُجورهنَّ

 ،3ج ،]تـا  بـی [ ،طوسی /251ص ،3ج ،1372 ،طبرسی( بود خواهد متعه نکاح به ناظر نیز
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 ،1369 ،طیــب /238ص ،3ج ،1365 ،کــاظمی /326ص ،2ج ،1362 ،جرجــانی /446ص
 بـر  آیـه  قصودم بر مذکور رأي دلالت ).197ص ،2ج ،1373 ،مقداد فاضل /304ص ،4ج

  شود: اشاره می نقدهاترین  مهم از برخیدرذیل به  نیست. تام ،آن بر وارد نقدهاي مبناي
 زیـرا  نیسـت؛  صـحیح  نساء سوره 24 آیه مبناي بر متعه نکاح به اجر واژه اختصاص

 و اسـت  شـده  اسـتعمال  دائـم  و منقطع از اعم نکاح مطلق براي قرآن آیات در واژه این
 ترجیح ،مائده سوره 5 آیه در »اجر« واژه استعمال مبناي بر منقطع نکاح به آن اختصاص
 »اجـر « واژه کـه  اسـت  این بر گواه ،نساء سوره 25 آیه نمونه رايب ؛بود خواهد بلامرجح

  است: شده استعمال دائم نکاح براي
 ـغَ محصـنات  بِـالمْعروُف  أُجـورهنَّ  آتُـوهنَّ  و أَهلهِـنَّ  بإِِذنِْ حوهنَّکفَانْ ...  و مسـافحات  رَی

ذاتتَّخبـه  را آنـان  مهـر  و دیی ـنما ازدواج آنان صاحبان اجازه به را آنها و :... أَخْدان لام 
 و شـوند  زنا بکمرت اراکآش هک آنان نه باشند؛ دامنکپا هکنیا به مشروط ،دیبده خودشان

  ).25: نساء( رندیبگ پنهانى دوست نه
 امکـان  کـه  اسـت  کسـانی  بـراي  تکلیـف  تنـزل  راه از ازدواج تسهیل درمقام آیه این
 لازم مـالی  تمکـن  کسـی  اگر اینکه بر دارد دلالت و ندارند را عفیف آزاد زنان با ازدواج

 بـاوجود  آیـه  این .کند ازدواج عفیف کنیزان با تواند می ،ندارد را آزاد زنان با نکاح براي
 /276ص ،4ج ،1390 ،طباطبـایی ( اسـت  دائـم  نکاح به ناظر ،آن در »اجر« واژه استعمال
 کـه  اسـت  مهریه مطلق معناي به دراینجا اجر واژه ).447ص ،6ج ،1406 ،تهرانی صادقی

 ).176ص ،2ج ،1373 ،مقداد فاضل( شود می پرداخت دیگري به چیزي عوض در
 اسـت.  شـده  مطـرح  کتـاب  اهـل  با نکاح براي سلبی و ایجابی شرط دو ،آیه این در
 عدم ،سلبی شرط است. اجرت و مهریه پرداخت راه از کتاب اهل با نکاح ،ایجابی شرط
 دیگـري  شـرط  ،دو این جز به .باشد می دوست گرفتن و زنا ،مسافحه راه از آنان با نکاح
 ،5ج ،1390 ،طباطبایی( است نشده مطرح کتاب اهل با نکاح بودن منقطع یا دائم بر مبنی
 بـراي  قرینـه  فقـط  و اسـت  نشـده  نکـاح  نـوع  متعرض شریفه آیه حقیقتدر ).206ص

 تر بدان اشاره شد. پیش که است »أجورهن« واژه نکاح نوع شدن مشخص
 ،کتـاب  اهـل  بـا  نکـاح  مورددر مسلمانان تشویش و اضطراب رفع دلیل به آیه این در
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 همسان راه از تا است شده داده قرار مؤمنات با نکاح حلیت ضمیمه آنان با نکاح حلیت
 ؛ بنـابراین )203ص ،5ج ،انهم ـ( نـد ک مطرح را آنها تفاوت عدم ،نکاح دو این قراردادن

 بـه  ناظر »... أَخْدانٍ يلامتَّخذ و نَیمسافح رَیغَ نَیمحصن أُجورهنَّ تمُوهنَّیآتَ إِذا ...« توضیحی قید
 ،منقطـع  عقـد  در »اجر« واژه ظهور پذیرش با صورت دراین بود. خواهد نکاح نوع هردو
 نظـر  مشـهور  بـرخلاف  امر این شود. لحاظ غیردائم عقد نوع از باید نیز مؤمنات با نکاح
 عقـد  بـه  نـاظر  را »المْؤْمنـات  منَ والمْحصنات« عبارت آنان از کسی و است مفسران و فقها

  اند. ندانسته غیردائم
 تـام  ،کتـاب  اهـل  بـا  نکاح حلیت در بحث مورد آیه دلالت گفت باید بندي جمع در
 با توانند می ـ گیري دوست و زناراه  از نه ـ اجر و مهریه پرداخت راه از مسلمانان .است
 و دائـم  نکـاح  شـامل  و است مطلق آیه این در کتاب اهل با نکاح نند.ک نکاح کتاب اهل

 ،دارد کتاب اهل با نکاح حرمت بر دلالت قرآن ازاي  آیه اگر ؛ بنابراینشود می نیز موقت
 داده قـرار  کتـاب  اهـل  بـا  نکاح حلیت بر مبنی مائده سوره 5 آیه ظهور با قیاس در دبای

 بـا  نکـاح  حرمت بر دالّ آیات بررسی به درادامه گردد. تأویل و توجیه اي گونه به و شود
  شود. می پرداخته کتاب اهل

  کتاب اهل با نکاح حرمت آیات بررسی .2
 نکاح حرمت اثبات در که ندا آیاتی ازجمله ممتحنه سوره 10 و بقره سوره 221 آیات

 ایـن  اسـاس  بر استدلال وجه است. گرفته قرار ، مورد استناد فقها و مفسرانکتاب اهل با
 آیات این در زیرا است؛ روایات برخی نیز و قرآن آیات دیگر باآنها  نکرد ضمیمه ،آیات

 و آمـده  کـافر  و مشـرك  عنـوان  فقط بلکه ،است نشده اشاره کتاب اهل عنوان به آشکارا
 روایـات  و قـرآن  آیـات  دیگـر  مبنـاي  بـر  عنـاوین  ایـن  ذیل در کتاب اهل دانستن داخل

 بـا  نکـاح  حرمـت  عـدم  یا حرمت برآنها  دلالت بررسی به درادامه است. گرفته صورت
  شود. می پرداخته کتاب اهل
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  بقره سوره 221 آیه .2ـ1
واکلاتَنْ وشْرِ حکالْمتَّى اتنَّی حؤْم ۀٌ ونَۀٌ لَأَمؤْمنْ رٌیخَ مشْـرِ  مۀٍکم  لـَوـتْ  وبجکأَعم و 

لَو كمشْرِ منْ رٌیخَ مؤْمنٌ لَعبد و ؤْمنُوای حتَّى نَکیالْمشْرِ حواکلاتُنْ و بجکأَعـ م  کأُولئ 
اسِ  اتـه یآ نُیبی و بِإِذْنه والْمغْفرَةِ الْجنَّۀِ إِلَى دعوای واللَّه النَّارِ إِلَى دعونَی  لَعلَّهـم  للنَّـ
 از بهتر مانیباا زِینک قطعاً اورند.یب مانیا تا ،دینکم ازدواج كمشر زنانِ با و :رُونکتَذَی

 زن كمشر مردانِ به و آورد شگفت به را شما او ى]یبای[ز هرچند ،است كمشر زنِ
 هرچنـد  ،اسـت  كمشـر  آزاد مرد از بهتر مانیباا برده قطعاً اورند.یب مانیا تا دیمده
 فرمـان  به خدا و خوانند فرامى آتش سوى به را] [شما آنان آورد. شگفت به را شما
 مـردم  بـراى  را خـود  اتی ـآ و خوانـد  مى آمرزش و بهشت سوى به را] [شما ،خود

 .)221(بقره:  شوند رکمتذ هک باشد ؛گرداند مى روشن

 در نمایـد.  مـی  تشـریع  را حرمـت  حکـم  وکند  می نهی را مشرکان با ازدواج آیه این
 صـورت گونـاگونی   تقریرهـاي  ،کتاب اهل با نکاح حرمت حکم بر آیه این دلالت نحوه
 اسـتدلال  ،کتاب اهل بودن مشرك به استدلال ،»ؤْمنَّی حتى« غایت به استدلال است. گرفته

 ازجملـه  ،روایـات  در آیه عموم از استفاده به استدلال و »النَّارِ لىإ دعونَی کأوُلَئ« گزاره به
 از ).35ص ،30ج ،1373 ،نجفـی  /534ص ،20ج ،1409 ،عاملی حرّ( هستند تقریرها این
 برخـوردار بسیاري  اهمیت از کتاب اهل بودن مشرك به استدلال ،یادشده تقریرهاي میان

 هـاي  برداشـت  و اند شده استدلال این متعرض ،آیه این از بحث در مفسران عموم است.
 و مشـرکان  کلی عنوان در کتاب اهل نبودن یا بودن داخل مبناي بر آیه تفسیر در متفاوتی

 نوشـتار  بررسـی  حیطـه  ازآنجاکـه  ).332ص ،1ج، 1424 ،مغنیـه ( اند داده ارائه مشرکات
  شود. می پرداخته مذکور استدلال به فقط درادامه ،است قرآن آیات مبناي برحاضر 
 و مشـرکان  بـا  نکـاح  حرمـت  حکـم  ،مائـده  سـوره  221 آیـه  ،استدلال این مبناي بر

 سـوره  72 و عمـران  آل سوره 64 ،توبه سوره 31 آیات سوییاز کند. می بیان را مشرکات
 از دسـته  دو ایـن  ضمیمه نتیجه دهند. می قرار مشرك عنوان ذیل در را کتاب اهل ،مائده
 ،2ج ،]تـا  بـی [ ،طوسـی ( اسـت  کتاب اهل با نکاح حرمت حکم اثبات ،یکدیگر به آیات
 ،زمخشــري /139ص ،1ج، 1418 ،بیضــاوي /561ص ،2ج، 1372 ،طبرســی /217ص
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 اسـت  وارد دیدگاه این بر نقدهایی ).235ص ،3ج، 1365 ،کاظمی /264ص ،1ج ،1407
بـه   دهـد.  مـی  قـرار  خدشـه  مورد را کتاب اهل با نکاح حرمت بر آیه دلالت بودن تام که

  شود. درذیل اشاره می نقدها این از برخی

 مشرك تشکیکی واژة معناي مبناي بر ،نخست نقد. 2ـ1ـ1

 بایـد  مصـادیق  و معـانی  بر حمل در و ندا تشکیکی معناي داراي قرآن مفاهیم برخی
 ،ایمـان  ،کفـر  ؛داد قرار نظر مد خفا و ظهور ازنظر قرآن آیات در راآنها گوناگون  مراتب
کـریم   قـرآن  در شـرك  مفهـوم  انـد.  دسـته  ایـن  از ...و فاسـق  ،شاکر ،قانت ،ظالم ،شرك

 ؛اسـت  شـده  اسـتعمال  تشکیکیصورت  به مختلف هاي گروه عمل و اعتقادات تناسب به
 مصـادیق  از بتـان  شـفاعت  مقـام  به شدن قائل یا خداوند براي شریک قراردادنمثال  براي

 کـه  اسـت  شـرك  از دیگري مصداق خداوند براي فرزند شدن قائل است. ظاهري شرك
 شـرك  نیـز  اسـباب  اسـتقلال  به اعتقاد ،نسبت همین به دارد. قبلی شرك از بیشتري خفاي

باشـد؛   مـی  برخـوردار  بیشـتري  خفـاي  ازپیشـین   نمونه دو با قیاس در که است دیگري
 بـر  مشرك عنوان ،افراد برخی عملکرد یا عقیده بر شرك اطلاق درستی باوجود نتیجهدر

 ،اسـت  اسباب استقلال به قائل ،عمل مقام در که مسلمانی به مثلاً ؛شود نمی گذارده آنان
 کفـر  زمـره  از حـج  تـرك  ،)97: عمران آل( حج آیه در که همچنان ،شود نمی گفته مشرك
 است فاسقی مسلمان بلکه ،شود نمی خوانده کافر شخصی چنین ولی ،است شده قلمداد

  ).204ـ202ص ،2ج ،1390 ،طباطبایی( است گفته ترك را واجبات از یکی که
 و ثابـت  قـرآن  در کتاب اهل بر مشرك لفظ اطلاق ،شرك از یادشده معناي اساس بر
 از را کتـاب  اهل که سته نییقرا بلکه ،نیست معنا این براي  قرینه تنها نه و نیست معلوم

 حکـم  بیـان  مقـام  در بقـره  سـوره  221 آیـه  ؛ بنابراینسازد می خارج مشرك عنوان ذیل
 آیه این و ندا ظاهري شرك داراي که است پرستان بت معناي در مشرکان با نکاح حرمت
  ندارد. کتاب اهل با نکاح حکم به تعرضی

 ـ« ،)29: توبـه ( »الْحرام المْسجِد قْربَوای فلاَ نَجس ونَکالمْشْرِ إنَِّما« همچون آیاتی  ونُیک ـ فکی
 ـح نَکیالمْشْـرِ  فـَاقْتلُُوا « و )27: توبـه ( »افَّـۀً ک نَکیالمْشْرِ قاتلُوا و« ،)7: توبه( »عهد نَکیللمْشْرِ  ثُی
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موهُتمدجـدار کتـاب  اهـل  با مشرکان غیریت بر دلالت ...و )6: توبه( »و   احکـام  زیـرا  د؛ن
 قـرآن  در نمونـه  بـراي  ؛است کتاب اهل با تعامل در قرآن شیوه با مغایر آنان براي صادره
 بلکـه  ،اسـت  نشمرده باطل را آنان با عهد یا است نشده کتاب اهل با قتال به حکمکریم 

 بـراي  امکـانی  چنـین  کـه  است کرده ثابت آنان براي جزیه قالب در پیمان و عهد ینوع
  نیست. قرآن در مشرکان

 دو ایـن  عطف واسطه به مشرکان و کتاب اهل تغایر مبناي بر ،دوم نقد. 2ـ1ـ2
  آیات برخی در

 ،9ج ،1364 ،قرطبـی ( اسـت  علیـه  معطـوف  و معطـوف  نمیا تغایر ،عطف در قاعده
 و معطـوف  نمیـا  کـه  اسـت  ایـن  حروف به عطف در غالب اصل که معنا یندب ؛)69ص

عـرب  کـلام  در معمـولاً  و باشد دوگانگی و مغایرت معنا و لفظ ازجهت ،علیه معطوف، 
کـریم   قـرآن  از متعددي آیات در مشرکان و کتاب اهل .شود نمی خودش بر شیء عطف

 بـه  نسـبت  و یکدیگرنـد  مغـایر  عطـف  قاعده مطابق دو این و اند شده عطف یکدیگر بر
  از: عبارتند آیات این ندارند. شمولیت یکدیگر

نِیک لَم نْ فَروُاک نَیالَّذشْرِ تابِکالْ هلأ مْالمنْفَ نَکیوتَّى نَکیمح یتأَْتمه نَۀُیالْب )1: نهبی(.  
  .)105: بقره( نکیالمْشْرِ لَا و تابِکالْ هلأ منْ فَروُاک نَیالَّذ ودی ما
 ـخَ منْ میکعلَ نَزَّلَی أنَْ نَکیالمْشْرِ لا و تابِکالْ هلأ منْ فَروُاک نَیالَّذ ودی ما  ـرب مـنْ  رٍی  ... مک
  .)105: بقره(

  .)186: عمران آل( ... واکأشَْرَ نَیالَّذ منَ و مکقَبل منْ تابکالْ أوُتُوا نَیالَّذ منَ ...
  .)82: مائده( ... واکأشَْرَ نَیوالَّذ هودیالْ آمنُوا نَیللَّذ عداوةً النَّاسِ أشََد لَتَجِدنَّ

  ).17: حج( ... واکأشَْرَ نَیوالَّذ والمْجوس والنَّصارى نَیوالصابِئ هادوا نَیوالَّذ آمنُوا نَیالَّذ إنَِّ

  مائده سوره 5 و بقره سوره 221 آیات موضوعی تباین مبناي بر ،سوم نقد. 2ـ1ـ3
 بـر  گـذاردن  ارزش و مشرکان با نکاح حرمت حکم بیان درصدد بقره سوره 221 آیه
 است شده نازل مشرکانی درباره آیه این است. نکاح شروط از یکی عنوان به ایمان مقوله

 دربـاره  مائده سوره 5 آیه ولی، ندا اصطلاحی مشرك ،بوده برخوردار ظاهري شرك از که
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 اهـل  با مسلمانان نکاح امر تسهیل درصدد امتنان رویکرد با و است شده نازل کتاب اهل
  است. آنان نمیا تعاملی فرآیندهاي در کتاب

  ممتحنه سوره 10 آیه .2ـ2
 فَـإنِْ  مـانهِنَّ یبإِِ أعَلَـم  اللَّـه  فَـامتَحنُوهنَّ  مهـاجِرات  المْؤْمنات مکجاء إِذا آمنُوا نَیالَّذ هایأَ ای

 آتُـوهم  و لهَنَّ حلُّونَی هم لا و لهَم حلٌّ هنَّ لا فَّارِکالْ إِلىَ تَرْجِعوهنَّ فلاَ مؤْمنات علمتمُوهنَّ
 وافرِکالْ بِعصمِ واکتمُس لا و أُجورهنَّ تمُوهنَّیآتَ إِذا حوهنَّکتَنْ أنَْ میکعلَ جناح لا و أنَْفَقُوا ما
ئلَُوا وما س أنَْفَقْتُم ئلَُوایلْ وأنَْفَقُوا ما س کذلم کحم ی اللَّهکحم ـب   ـ واللَّـه  مکنَی لیعم اى :مکـی ح 
 خدا د.ییازمایب را آنان ،ندیآ شما نزد مهاجر مانیباا زنان چون !دیا آورده مانیا هک سانىک
 را شـان یا گـر ید ،دی ـداد صیتشـخ  مـان یباا را آنـان  اگـر  پس ؛است داناتر آنان مانیا به
 ـا بر [مردان] آن نه و ندا حلال شانیا بر زنان آن نه ؛دیبازنگردان افرانک سوى به  زنـان  نی

 گنـاهى  شـما  بـر  و دی ـبده آنهـا  [شوهران] به ،اند ردهک زنان] نی[ا خرج هرچه و حلال
 بـه  و دی ـنک ازدواج شـان یا بـا  ـ  دی ـبده آنـان  بـه  را مهرشـان  هک ـ درصورتى ـ  هک ستین
 زنـان  [بـراى  شـما  را آنچـه  و د]ینباش بند يپا [و دینشو کمتمس افرانک قبلى وندهاىیپ

 دی ـنک مطالبـه  افران]ک [از ،دیا ردهک خرج اند] شده پناهنده فارک به هک خود فرارىِ و مرتد
 ـا نند.ک مطالبه شما] [از اند ردهک خرج را آنچه دیبا هم آنها و  ه]ک ـ[ خداسـت  مِک ـح نی
 .)10(ممتحنه:  است مکیح داناى خدا و ندک مى داورى شما انیم

 مانىیپ هکم انکمشر با هیبیحد در خدا رسول که است شده گفته آیه نزول شأن در
 را او ،ونـدد یبپ مسلمانان به هکم اهل از سکهر هک بود نیا مانیپ ادفم از ىیک رد.ک امضا

 او توانند مى ،بازگردد هکم به و دنک رها را اسلام ،مسلمانان از سىک اگر ولی ،بازگردانند
 نیسـرزم  همـان  در و رفتیپـذ  را اسـلام  عهیسـب  نـام  بـه  زنى هنگام نیدرا .برنگردانند را

 همسـرم  !محمد اى :گفت و آمد امبریپ خدمت همسرش .وستیپ مسلمانان به هیبیحد
 نشده کخش آن بکمر هنوز و ماست مانیپ ادفم از ىیک نیا هکچرا ؛بازگردان من به را

. آن زن بایـد سـوگند   نندک امتحان را مهاجر زنان داد دستور و شد نازل مذکور هیآ است.
هاي دنیایی نظیـر علاقـه بـه    کرد که هجرتشان فقط به خاطر اسلام است و انگیزهیاد می

 زن آن سرزمین جدید و یا ترك شوهر به دلیـل دشـمنی و کینـه بـا او در کـار نیسـت.      
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 پرداختـه  شـوهرش  هک را اى هیمهر خدا رسول نجایدرا .است نیچن هک ردک ادی سوگند
 ـا طبـق  :فرمـود  و پرداخـت  يو بـه  ،بـود  شده متحمل هک را ىهای نهیهز و بود مـاده   نی

  ).411ص ،9ج ،1372 ،طبرسی( را زنان نه ،گردانند بازمى را مردان فقط ،قرارداد
 بعصـم  لاتمسکوا« عبارت ،آیه این در کتاب اهل با ازدواج حرمت در استناد شاهد

 ).150ص ،5ج ،1414 ،منظـور  ابـن ( است کافر زنان معناي به »کوافر« است. »الکوافر
 ،1421 ،اصـفهانى  راغـب ( امسـاك  ،اصـل  در آن معنـاي  است. عصمت جمع عصم

در ایـن آیـه بـه    » عصـم « اسـت.  )404ص ،12ج ،1414 ،منظور ابن( منع و )569ص
 در ،عقـد  سـبب  بـه  زن کـه  انـد  نامیـده  عصمت رو ازاین را نکاحمعناي نکاح است. 

نکـاح موجـب    یـا  )412ص ،9ج ،1372 ،طبرسی( است شوهر نگهداري و حضانت
 ازآنجاکـه  ).241ص ،19ج ،1390 ،طباطبـایی (شـود  می  و صیانت حرمت زن  حفظ
 زن آنبـه   را فـراز  ایـن  تـوان  نمـی  ،سـبب  خصوص نه و است لفظ عموم به اعتبار

 مک ـح بـه بنـابراین  ؛ )412ص ،9ج ،1372 ،طبرسی( داد تخصیص مشرك پرست بت
 افرک ـ زنان ،ندیآ درمى اسلام به هک روزى نخستین در دیبا مسلمان مردان ،جمله نیا

 ،طباطبـایی ( باشـند  مجوس و انصار ،یهودي ،مشرك اینکه از اعم ؛نندک رها را خود
گونـه   این کتاب اهل با نکاح حرمت بر مبنی آیه به استدلال ).241ص ،19ج ،1390
  شود. می کتاب اهل زنان شامل کوافر اطلاق که است

 فاضـل  /241ص ،1419 ،اراکـی ( اسـت  شده وارد استدلال این بر متعددي اشکالات
 عـلاوه  که است باور این برنویسنده  ).21ص ،1393 ،عندلیبی /287ص ،1421 ،لنکرانی

 نـزول  شـأن  و سیاق قراردادن نظر مد مبناي بر اساسی اشکال دو ،گفته پیش اشکالات بر
 را کتـاب  اهـل  بـا  نکـاح  حرمـت  بـر  آن دلالـت  کـه  اسـت  وارد مذکور استدلال بر آیه

  شود: درذیل به دو استدلال اشاره می .سازد می دار خدشه
 واژه ،شـد  مطـرح  بقره سوره 221 آیه ذیل در مشرکان از بحث در که گونه همان

 و افـراد  بـراي  آن کـارگیري  به و است تشکیکی معناي داراي ،شرك همانند نیز کفر
 متفـاوت  توانـد  مـی  آنـان  عملکرد نوع و اندیشه سطح تناسب به گوناگون هاي گروه
 قلمـداد  کفرآمیـز  عمل ،مستطیع مسلمانانازسوي  واجب حج ترك نمونه براي ؛باشد
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 رسـد  مـی  نظـر  بـه  نیز دراینجا شود. نمی گفته کافر شخصی چنین به ، ولیاست شده
 شـأن  و سـیاق  اسـت.  کفر ،تشکیکی معناي برخلاف کوافر ذیل کتاب اهل قراردادن

 اسـت  آن خاص معناي به کفار احکام بیان درصدد آیه که است این بیانگر آیه نزول
 کـافر  کـه  ندا زنانی آیه این در کوافر زیرا ندارند؛ قبول را اسلامی مبانی اساس از که

 در و نیسـتند  گونه این کتاب اهل آنکه حال، دهند می قرار کفار پناه در را خود ،شده
 و دارنـد  عقیـده  وحـدت  مسـلمانان  دیگر با ،نبوت و توحید ازجمله موارد بسیاري

  کرد. قلمداد آن خاص معناي به کافر راآنها  توان نمی
 و کفـار  نمیـا  ارتبـاط  در حالت دو بیانگر آیه نزول شأن و ظاهري نیقرا ،سیاق
 ،کفـار  از زنی اگر که دارد می بیان آیه نخست قسمت است. نکاح مورددر مسلمانان

 ـ او صدق میزان سنجش از پس ،شد پناهنده مسلمانان به و آورد اسلام ازسـوي   دبای
 دریافتی مهریه است موظف اسلامی حاکمیت صورت دراین شود. پذیرفته مسلمانان

 از کسـی  اگـر  بـراین  افـزون  بپـردازد؛  يو کـافر  همسـر  بـه  را خود همسر از زن آن
 پرداخـت  و زن عده اتمام از پس دبای ،باشد داشته را زن آن با نکاح قصد مسلمانان

 مـرد  که است شوهري و زن مورددر آیه دوم قسمت نماید.مبادرت  نکاح به ،مهریه
 شـده  پناهنـده  کفـار  دامـن  به و مانده باقی خود کفر بر زن ولی ،است شده مسلمان

 دارد حـق  مسـلمان  مـرد  و شـود  مـی  باطـل  دو ایـن  نکاح عقد صورت دراین است.
 ،شیرازي مکارم (ر.ك: ندک مطالبه کفار از ،است دهکر پرداخت زن به که را اي مهریه
  ).40ص ،24ج ،1371

ازسـوي   بنـدي  پـاي  عـدم  شـریفه  آیـه  ،نخسـت  حالـت  درنظرگرفتنبا  اساس براین
 اسـت  شده خواستار رااي  شده مسلمان کافر زن و کافر مرد نمیا نکاح علقه به مسلمانان

 کتـاب  اهـل  قـراردادن  ؛ بنابرایناست شده پناهنده اسلامی بلاد به آوري اسلام از پس که
 ایـن  بیـانگر  تـاریخی  شواهد نیز و آیه نزول شأن زیرا بود؛ نخواهد صحیح کفار ذیل در

 بخواهنـد  کـه  اند نداشته جایگاهی مکه در و اند بوده مستقر مدینه در کتاب اهل که است
  گزینند. سکنی مدینه در و دونش خارج مکه از ،اسلام پذیرش با

 بـا  نکـاح  حرمـت  بـه  حکم ،مطلقصورت  به آیه این ،دوم حالت درنظرداشتن با
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 که کند می اعلام حرام را کافر زنان از دسته آن با نکاح فقط بلکه ،ندک نمی کافر زنان
 نآنـا  امـان  در را خـود  و شـوند  می پناهنده کفر بلاد دامن به ،ورزیدن کفر بر علاوه

نْفَقْتُم ما واسئَلُوا« عبارت زیرا دهند؛ می قرار  دلالت ،کفار از مهریه مطالبه به حکم و »أَ
 از مهریـه  مطالبه وگرنه ،دارد را کفار به کفرورزي از پس مسلمان زنان پناهندگی بر

  داشت. نخواهد معنا کفار
 حکـم  ایـن  مشـمول  ،شود داده قرار کفار ذیل در کتاب اهل اگر حتی توضیح این با

؛ شـود  پناهنده مکه کفار به کتاب اهل از کسی که است نبوده گونه این زیرا شد؛ نخواهند
 جهات به آنان و شود نمی کتاب اهل شامل آیه این در کفار با نکاح حرمت حکم بنابراین

 ذیل از ،آیه سیاق و تاریخی شواهد ،کفر تشکیکی معناي قراردادن نظر مد با و گوناگون
  ند.ا خارج حرمت حکم

 ،1390 ،طباطبـایی ( است دائم نکاح مورددر آیه حکم که باورند براین مفسران برخی
 عـام  را عبـارت  دیگـر  برخـی  و )40ص ،24ج، 1371 ،شـیرازي  مکارم /241ص ،19ج

 ،فاضـل مقـداد  ( انـد  کـرده  حمـل  موقت و دائم نکاح هردو به مشعر را حکم ودانند  می
 بـر  مبنـی  عصـمت  بـه  نکـاح  شـدن  خوانـده  سبب به باتوجه البته ).383ص ،1ج، 1373

 مـورد در را آیه این از مقصود توان نمی ،نکاح واسطه به غیرشوهرش از زن شدن منصرف
 اتمـام  تـا  نیـز  متعـه  نکاح مورددر غیرشوهر از زن شدن منصرف زیرا گرفت؛ دائم نکاح
 موقـت  و دائم نکاح درباره آیه اطلاق بر مبنی دوم قول اساس ؛ براینجاریست عقد زمان
  رسد. می نظر به بهتر

  آیات تعارض رفع .3
 سـوره  5 آیـه ( کتـاب  اهـل  بـا  نکـاح  حلیت بر دالّ آیات میان تعارض رفع منظور به
 مبارکـه  سـوره  10 و بقـره  سـوره  221 آیات( آنان با نکاح حرمت بر دالّ آیات و مائده)

 سوره 5 آیه دلالت ،شد تر اشاره پیش که گونه همان است. شده مطرح وجوهی ،ممتحنه)
 کتـاب  اهـل  با نکاح حرمت آیات دلالت و است تام ،کتاب اهل با نکاح حلیت بر مائده

 بیـان  بـه  درادامه .سازد دار می خدشه راآنها  دلالت که باشد رو می روبه جدي اشکالات با
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 بـا  تعـارض  رفـع « و »آیـات  برخی نسخ به قول با تعارض رفع« بخش دو در وجوه این
  شود. می پرداخته »آیات میان نسبت بررسی

  آیات برخی نسخ به قول با تعارض رفع .3ـ1
 بر دلالت که مائده سوره 5 آیه که اند داشته بیان بحث مورد آیات در نسخ طرفداران

 شـده  نسـخ  بقره سوره 221 و ممتحنه سوره 10 آیات با ،دارد کتاب اهل با نکاح حلیت
 بـه  کتـاب  اهـل  با نکاح حرمت حکم و است شده نسخ حلیت حکم اساس ؛ برایناست
  شود. می پرداخته مذکور نسخ ادعاي به ادامه در بود. خواهد باقی خویش قوت

 کتـاب  اهـل  بـا  ازدواج حلیت در صریح که مائده سوره 5 آیه که باورند براین برخی
 حکـم  اسـاس  ؛ بـراین است شده نسخ ممتحنه سوره 10 و بقره سوره 221 آیات با ،است

 ،شد اشاره که گونه همان زیرا بود؛ خواهد باقی خود قوت به کتاب اهل با ازدواج حرمت
 ،9ج ،]تـا  بـی [ ،طوسی( دارددلالت  کتاب اهل با ازدواج حرمت بر ممتحنه سوره 10 آیه
  :متصور است اشکال دو قول اینبر  ).586ص

 اسـت  دهش ـ نازل آن از پیش ممتحنه سوره بوده، شده نازل سوره آخرین مائده سوره
ــی( ــیوطی /282ص ،1ج ،1410 ،زرکشـ ــی /4ص ،3ج ،1404 ،سـ  ،1ج ،1380 ،عیاشـ

 باشـد؛  مائده سوره از آیاتی ناسخ تواند نمی آن آیات و ممتحنه سوره رو ازاین ؛)288ص
  شود. نازل منسوخ آیات از باید پس ناسخ آیات است طبیعی زیرا

 ـ ؛اسـت  تخفیف و گذاري منت مقام در مائده سوره 5 آیه  حکـم  قـبلاً  کـه  معنـا  یندب
 اهـل  با نکاح حرمت ،حکم آن اند. بوده سختی در آن از مسلمانان که استبوده  دیگري

 حلیـت  حکـم  ،شـده  داده تخفیف آنان بر مائده سوره 5 آیه نزول با که است بوده کتاب
 بـا  نکـاح  حرمت به حکم ممتحنه سوره 10 آیه اساس بر اگر بنابراین؛ است شده تشریع

 حکـم  منشـأ  ،صـورت  دراین زیرا شد؛ خواهد عکسرب نسخ مسئله ،شود کتاب اهل زنان
 کـه  بود خواهد ممتحنه سوره 10 آیه ،است بوده سخت مسلمانان براي که نکاح حرمت

 5 آیه رو ؛ ازایناست شده دادهبه مسلمانان تخفیف  باره دراین ،مائدهسوره  5 آیه نزول با
 ).246ـ245ص ،19ج ،1390 ،طباطبایی( عکسرب نه ،بود خواهد ناسخ مائده سوره
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 مائده سوره 5 آیه ناسخ تواند نمی گفته پیش اشکال دو دلیل به نیز بقره سوره 221 آیه
 یـک هر و نیسـت  اثبـات  قابـل  دیگـر  آیات به نسبتاي  آیه هیج ناسخیت بنابراینباشد؛ 

  داد. دیگري بودن منسوخ و یکی بودن ناسخ به حکم تواند نمی که دارند محظوراتی
 بـه  باید تعارض رفع براي و است اشکال محل آیات این در نسخ ثبوت اینکه نتیجه

 .پرداخت آیات میان ارتباط

  تقیید و تخصیص با تعارض رفع .3ـ2
 بحـث  مـورد  آیات در نسخ به قول مسیر گرفتن درپیش که شد بیانمبحث پیشین  در
 خدشـه  دچار را نسخ به قول که آورد می پیش را محظوراتیآنها  نمیا تعارض رفع براي
 مورد آیات ظاهري تعارض رفع براي دیگر مسیرهاي شدن بسته معناي به امر این .کند می

 آیـات  در تقییـد  و تخصـیص  وقـوع  مسـئله  بـه  توجه مسیرها این از یکی نیست. بحث
 تقیید و اطلاق رابطه یکدیگر با ،متعارض ظاهر به آیات ،ادعا این مطابق .باشد می مذکور
  است: صورت بدین رابطه این تبیین دارند.

 اهـل  و نامشـرک  شامل ممتحنه سوره 10 آیه در کتاب اهل با نکاح حرمت حکم اگر
 سـوره  5 آیه در سوییاز بود. خواهد افراد آن تمامی براي عام حکم منزله به ،باشد کتاب
 اهـل  ،حکـم  ایـن  تشـریع  بـا  و است شده مطرح کتاب اهل با نکاح حلیت حکم ،مائده
 زمـان  بـه  باتوجـه  ند.شـو  می خارج ممتحنه سوره 10 آیه در حرمت حکم ذیل از کتاب
 دیـدگاه  ایـن  ،تسـهیل  و تخفیف مقام در مائده سوره 5 آیه قرارداشتن و سوره این نزول
 بود. خواهد تأیید مورد

 نکـاح  نوع هردو ،مائده سوره 5 آیه در نکاح از مقصود که باشیمامر قائل  این به اگر
 ممتحنـه  سـوره  10 آیـه  ،مفسـران  برخـی  نظر طبق اینکه اساس بر و باشد موقت و دائم
 حکـم  صـورت  دراین زیرا گرفت؛ نخواهد شکل تعارضی دیگر ،است دائم نکاح به ناظر

 ،اسـت  دائـم  نکـاح  به ناظر که حرمت حکم با ،است نکاح نوع هردو به ناظر که حلیت
 سـوره  5 آیـه  اسـاس  بر کتاب اهل با موقت ازدواج حلیت نتیجه؛ درخورد می تخصیص

 ).217ص ،5ج ،1390 ،طباطبایی( گردد می اثبات آنان با دائم ازدواج حرمت و مائده



  ...قرآن در حرمت و اتیانگاره تعارض آ ینقد و بررس  
77

 

آنهـا   ارتباط و رندندا دیگریک با تعارضی ،مذکور آیات گفت باید بندي جمع مقام در
 کـه  داشـت  توجـه  نکتـه  این به باید همچنین است. تقیید و تخصیص نوع از یکدیگر با

 توانـد  مـی  نیـز  نکـاح  نـوع  بـاره در آیـات  اطلاق عدم یا اطلاق مورددر نامفسر اختلاف
 مباحـث  بـه  آیـات  ایـن  پیرامـونی  مسائل حل البته باشد. ظاهري تعارض رفع راهگشاي

  دارد.نیاز  فقهی

  نتیجه
 اهـل  بـا  نکـاح  حلیت بر مائده سوره 5 آیه که است آن بیانگرشده  انجام هاي بررسی

دلالـت   کتـاب  اهـل  بـا  نکـاح  حرمـت  بـر  که يدیگر آیات، ولی دارد ، دلالت تامکتاب
 سـازد.  می خدشه دچار را حرمت حکم برآنها  دلالت کهدارند  جدي اشکالات ،کنند می

 در زیـرا  اسـت؛  مخدوش ،کتاب اهل با نکاح حرمت بر بقره سوره 221 آیه دلالت وجه
 نکـاح  حرمـت  به نقائلا استدلال وجه است. نشده کتاب اهل عنوان بر صراحتی آیه این

اشـاره   اسـت.  بـوده  کتاب اهل به مشرك لفظ تعمیم با آیه این به استناد با ،کتاب اهل با
 در اگـر  کتـاب  اهل و است تشکیکی ،مشرك لفظ زیرا ؛یستن صحیح تعمیم این که شد

 بـا  مسـئله  ایـن  بـود.  نخواهنـد  اصـطلاحی  مشـرك  ،آینـد  شـمار  بـه  نیـز  مشـرکان  زمره
 تثبیـت  ،است شده عطف یکدیگر به کتاب اهل و مشرکانآنها  در که آیاتی درنظرگرفتن

 بـراین  افـزون  است. علیه معطوف و معطوف نمیا تغایر عطف در اصل زیرا شد؛ خواهد
آنهـا   تـوان  نمی و دارند یکدیگر با موضوعی تغایر مائده سوره 5 و بقره سوره 221 آیات

 بـا  نکـاح  حرمـت  حکـم  بیـان  درصدد بقره سوره 221 آیه سنحید. دیگریک به نسبت را
 5 آیـه  ولـی ، است نکاح شروط از یکی عنوان به ایمان مقوله بري گذار ارزش و مشرکان

 امـر  تسـهیل  درصـدد  امتنـان  رویکرد با و است شده نازل کتاب اهل درباره مائده سوره
 سـوره  10 آیه دلالت است. آنان نمیا تعاملی فرآیندهاي در کتاب اهل با مسلمانان نکاح

 بـه  نقـائلا  اسـتدلال  وجه زیرا است؛ مخدوش نیز کتاب اهل با نکاح حرمت بر ممتحنه
 کتـاب  اهـل  بـر  کـافر  عنـوان  شـمولیت  ،آیـه  این به استناد با کتاب اهل با نکاح حرمت

و بـر ایـن    اسـت  ناسـازگار  اسـتدلال  وجه این با سیاق نیقرا و آیه نزول شأن .باشد می
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 مـورد در شـریفه  آیـه  زیـرا  ؛توان اهل کتاب را در ذیل عنوان کافران قرار داداساس، نمی
   اند.  ی کافري است که از کفار مکه جدا شده و به بلاد اسلامی در مدینه ملحق شدهزنان

 مائـده  سوره 5 آیه زیرا ندارد؛ راه آیات از دسته این در نسخ که شد بیانبراین  افزون
 اصل و شده نازل که استاي  سوره آخرین ،دارد کتاب اهل با نکاح حلیت بر دلالت که
 سـوره  10 و بقـره  سـوره  221 آیات بنابراین ؛است زمانی تأخر و تقدم رعایت نسخ در

 تـأخر آنهـا   بـه  نسبت مائده سوره زیرا د؛نباش مائده سوره 5 آیه ناسخ توانند نمی ممتحنه
 ـ ؛است تقیید و تخصیص ازنوع ،آیات از دسته دو این نمیا رابطه دارد. زمانی  معنـا  یندب

 اسـت  ایـن  بر نیز قاعده است. خورده تخصیص حلیت آیه با حرمت آیات عمومیت که
 و نسـخ  بـه  نوبـت  اساسـاً  ،باشـد  تقییـد  و تخصیص ازنوع عرفی جمع امکان هرگاه که

 و ندارنـد  تهافتی و تعارض یکدیگر یامذکور  آیات دسته دو بنابراین؛ رسد نمی تعارض
 هست.آنها  نمیا عرفی جمع امکان
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 يزیگر سنتّ و ییگرا قرآن
  خوارج یفقه يها دگاهید در

  *یاالله نجف روح   ________________________________________________________________  

  چکیده
 یاسـلام  خیدر فرهنگ و تار رگذاریو تأثمهم  یاز فرق انحراف یکی »خوارج«فرقه 

از  دنیاز جماعت مسلمانان و انزواگزدهد جداشدن  ینشان م یخیاست. شواهد تار
 راثی ـاز م شـان یگرفتن ا خوارج به ناقلان اخبار و فاصله ياعتماد یمردمان، سبب ب

مخصوص به خـود   یتیاز عقلانباره  نیدراخوارج شده است.  ناناعامه مسلم ییروا
 اتیبه اجتهاد در فهم آ ز،یگر ساختارشکن و جماعت يا وهیو به ششدند برخوردار 

بـه عمـوم و    شـان یا هی ـخوارج سبب تک يزیگر سنّت و ییگرا قرآن قرآن پرداختند.
. شد اتیمذکور در روا يدهاییها و تق صیتخص يانگار دهیقرآن و ناد اتیاطلاق آ
بـه   درمـواردي و  شـتر یعمـل و سـهولت ب   يبـه آزاد  یدر فقه، گاه وهیش نیاعمال ا

ده  لی ـبا عرضه و تحلتا است حاضر برآن  قیاست. تحق دهیخشونت انجام مشقت و
 يدر نظـام فکـر   زانـه یگر سـنّت  ییگرا خوارج، از قرآن یفقه يها دگاهینمونه از د

  بردارد.  پرده شانیا

    .دییتق و ، اطلاقیفقه لی، دلسنتّ ، انکارییگرا خوارج، قرآن :واژگان کلیدي

                                                      
  )rnf1981@yahoo.com( یدانشگاه خوارزم اریاستاد* 

mailto:rnf1981@yahoo.com
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  مقدمه
 مطـابق آیـد.   مـی  شـمار  بـه  خوارج یکی از فرق مهـم انحرافـی درمیـان مسـلمانان    

از مـاجراي   پـیش هاي تاریخی، خوارج در جنـگ جمـل و در جنـگ صـفین      گزارش
، 4ج ،1378الحدیـد،   ابـی  (ابـن بودنـد   علـی جـزء اصـحاب و یـاران امـام      ،حکمیت

 ،پس از آن، دربـاره عملکـرد سیاسـی آن حضـرت در دوران خلافـت     ولی  ،)132ص
 صف خود را از اجتماع مسلمانان جدا سـاختند. آنـان   تدریج بهاعتراض برخاستند و  به

بـه او توصـیه کـرد بـراي مـدتی       علـی  حضرتدر مشورت با عباس  ابنمعتقد بودند 
او را برکنار سـازد، امـا او چنـین     تدریج بهرا در حکومت شام ابقا کند و سپس  معاویه

قاتلان براین  افزون .)185، ص1417میثم،  (ابننکرد و حوادث ناگوار بعدي اتفاق افتاد 
برخاسـتند و گفتنـد مـا قـاتلان      شـان یاز ا یبودند و گروه یعلدر لشکر امام  عثمان
ناصواب  نیزاصل حکمیت را  ،خوارج .)همانرا قصاص نکرد ( شانیاو ا ولی ،میعثمان

، پس از واقعه حکمیت و علی حضرتکردند و انشعاب ایشان از اصحاب  می قلمداد
در دیـن خـدا    علـی گفتند امـام   می در آن ماجرا رخ داد. آنان ابوموسیخوردن  فریب

 حکمیت گماشـت و اگـر دربـاره امامـت خـویش تردیـد نداشـت، چنـین         مردان را به
داد و بـه   می یعنی طرف محقّ دعوا باید به جنگ با طرف باطل ادامه ؛)همان( کرد نمی

از حق و تردید در عدول  ،دادن به داوري داوران زیرا رضایت ؛شد نمی حکمیت راضی
 شـمار  به بود که فاسق عاص بن عمرودو داور، یکی آنکه  ویژه به ؛حقانیت خویش است

 علی حضرتبود که سابقه بازداشتن مردم از یاري  ابوموسی اشعريآمد و دیگري  می
 ،تـاریخی، در جریـان جنـگ جمـل     هـاي  گزارش اساس  بررا در کارنامه خود داشت. 

، حاکم کوفه بود، کوفیان را از همراهی با امـام  علی حضرتازجانب آنکه با ابوموسی
  ).121، ص3ج تا]، [بیرضی،  داشت (سید میباز

که اعتراض خوارج به اصل حکمیت، توجیه عقلانی نداشـت  روشن است  حال بااین
آنکه محصـول تردیـد در حقانیـت خـویش      نه ،و رجوع به داوران، براي احقاق حق بود

نظـام   تـدریج  بـه با جداسازي صف خود از عموم مسلمانان،  خوارج درهرصورت باشد.
هـاي فکـري عـالم اسـلام،      درمیان جریانپدید آوردند و  نیزعقاید و فقه خاص خود را 
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  .یافتنداي  مشخصات جداگانه
 هاي ن ویژگیتری میان اعتماد به ظواهر قرآن و انکار روایات نبوي، یکی از مهم دراین

 مردم تیاروا ،کردند می ریخوارج مردم را تکف ازآنجاکهند برآن یبرخفکري ایشان است. 
مجملات قـرآن، ناآگـاه    کننده نبییو احکام ت ينبو سنتّ و از رفتندینپذنیز را  امبریاز پ

  .)215، ص1418 ،یوطیماندند (س
را براي احتجاج با خـوارج   عباس بن عبداهللاست که چون نقل شده  علیحضرت از 
قـرآن وجـوه    ؛ زیـرا قرآن محاجـه مکـن   اساس برسفارش کرد با ایشان  يبه و ،فرستاد

گـویی و   مـی  تو رو ازاینرا دارد؛ گوناگون قابلیت حمل بر اقوال  داشته، يمعنایی متعدد
ي از آن نیابنـد  گریـز   با ایشان محاجه کـن تـا   سنتّ اساس بر ، بلکهگویند می ایشان هم

  ).136، ص3ج تا]، [بیرضی،  (سید
منقول نبوي نـزد خـوارج،    سنتّ اشکال شود که با فرض عدم مقبولیتممکن است 

  محاجه کرد؟ سنتّ اساس برتوان با آنان  می چگونه
نبـوي همـراه بـا یـادکرد      سـنتّ  ، دعوت خوارج بهقصودپاسخ آنکه محتمل است م

 ؛مصادیقی از آن در موضوع مورد اختلاف باشد تا شـاید ایشـان متنبـه و متـذکر گردنـد     
را به اسلام فراخواند و مصادیقی از آیات و روایـات اسـلامی را    کافرانتوان  یم که چنان

آنان بـه حجیـت آیـات و     هرچند ؛بر ایشان خواند و آنان را بدین احتجاج ملزم دانست
  روایات ملتزم نباشند.
تـوان اسـتنباط کـرد کـه در فـرض انحصـار        مـی  علـی امیر مؤمنان از این سفارش 

کـم   یا دسـت یافتند  می برتري عباس، ابن خوارج در مناظره با ،شرعی به قرآن هاي حجت
 ؛آنان مبانی و اصول خود را حسب ظـواهر قـرآن چیـده بودنـد     ؛ زیراشدند نمی مغلوب
  مدد گرفته شود. سنتّ لازم بود براي مقهورشدن ایشان در بحث، از اساس برهمین

 ـپ» ازارقه«خوارج به نام  اناتیجر نتری از مهم یکیکه  ازرق بن نافعدیگر  سوياز  روانی
 ـآ يظاهر هاي يرفع ناسازگار یچگونگدرك  يبرا ،ندیآ می شمار به يو  بـه  ،قـرآن  اتی

 ـبر فرض صحت ا .)299، ص12، ج1417 ،يبغداد بی(خطکرد  می مراجعه عباس ابن  نی
فهـم   ؛ زیـرا در فهم قرآن دانسـت  قیرا اهل اجتهاد و تحق پیشواي ازارقهتوان  می ،نسبت
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بـه  ــ   ناصـواب  وهیش ـ بـه  هرچنـد ـ دهد که   می رخ یکسان يها برا يسنخ ناسازگار نیا
  پردازند. می قیاجتهاد و تحق

  نبوي سنتّ انکار یخیتار نهیشیپ. 1
 و گرایـی  قـرآن بـه   توان تأثیرگذارترین جریان انحرافی دانست کـه  می خوارج را

این شیوه فکري به ایشان اختصاص نداشـته اسـت.    ولی ،ي روي آوردندگریز سنّت
متعدد تاریخی از وجـود اشخاصـی حکایـت دارد کـه در همـان عهـد        هاي گزارش
 و از احادیـث منقـول نبـوي دوري    کردنـد  و تابعین، بر آیات قرآن تکیه مـی صحابه 

حکایت کرده است که ایشان درباره احادیـث   حصین بن عمراننمونه  ؛ برايجستند می
خـلاص کنیـد و    ]احادیـث [ما را از این  :گفتند و مردي در آن میان گفت می سخن

نمـاز   ،نادان! آیا در کتاب خدااي : به او پاسخ داد عمرانکتاب خدا براي ما بیاورید. 
اینهـا   یابی؟ قرآن به می یابی؟ آیا در کتاب خدا، روزه را تفسیرشده می را تفسیرشده

. نقـل  )82، ص2ج، 1422 ،ي(هـرو  کنـد  مـی  رآن را تفسی ،سنّت حکم کرده است و
 :گفت و مردي از اهل کوفـه بـه او گفـت    می از حدیثی سخن جبیر بن سعیداست که 

هـان!   :خشمگین شد و گفـت  سعیدگوید.  می خداي تعالی در کتابش چنین و چنان
شوي. رسـول خـدا بـه قـرآن      می متعرّض بینم که به حدیث رسول خدا می چنین

  .)173ص ،مان(هداناتر از تو بود 
تـن   ] مردي را درحال احرام دیـد کـه لباسـش را بـه    مسعود بن[عبداهللاند  روایت کرده

وجل از کتاب خداي عزّ باره دراین :وي گفت !درآور داشت. به او گفت این را از خود به
آنچه رسول خدا بـه   آتَاکم الرَّسولُ فَخُذوهما  و«آري  :گفت عبدااللهخوانی؟  می بر مناي  آیه

زیـاد روایـت    همانـا از رسـول خـدا    :). آن مرد پاسخ داد7: (حشر» شما داد، برگیرید
  .)89ـ88، ص2ج، 1422هروي، ( کردند
سخن گفتـی و او گفـت ایـن را    » تسنّ«منقول است که چون بر فردي از  ابوقلابهاز 

  .)57صمان، ه(بدان که او گمراه است  ،رها کن و کتاب خدا را بیاور
) گفته است جنگیدن با این افـراد کـه حـدیث رسـول     عیسی بن زبیر بن عبداالله( حمیدي
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نـزد  بودنـد]   اوردهی[که هنوز اسلام ناز جنگیدن با جماعت ترکان  ،کنند میرد  را خدا
  .)619، ص10، ج1413، ذهبی( استتر  داشتنی من دوست

  خوارج فقهی يآرادر  انهگریز گرایی سنتّ قرآنه ده نمون. 2
پـردازیم.   مـی  خوارجی فقه هاي هدگایده نمونه از دبه عرضه و تحلیل مبحث در این 

دو  ،موضوع، چهار نمونه نخست به احکام جزایی، سه نمونه بعد به احکام نکـاح ازنظر 
  به احکام وصیت و ارث و نمونه آخر به احکام جهاد ارتباط دارد. ينمونه بعد

  . انکار وجوب سنگسار زناکار متأهل2ـ1
 ـفَاجلـدوا   یۀُ والزَّانیالزَّان«، خوارج با استناد به آیه قدامه ابن گفته به ئـَۀَ  الَّ واحـد منهْمـا م  ک
و حکـم   انـد  را صد ضربه شـلاق شـمرده  زنا براي باکره و غیرباکره حد  ،)2: نور( »جلْدةٍ

تابعـان و عالمـان    ،گوید عموم اهـل علـم از صـحابه    می قدامه ابن اند. رجم را انکار کرده
نظـر   اتفـاق  ـ ـ اعم از مـرد و زن  ـشهرها پس از ایشان، در وجوب رجم زناکار محصن  

 ،10ج تـا]،  [بـی قدامـه،   ابـن ( شناسـم  نمـی مخـالفی   ،جـز خـوارج  در این مسئله  د ودارن
 زی ـو اصحاب او ن نظام همچونمعتزله  یقول به انکار رجم از برخ باوجوداین ؛)120ص
  .)254، ص7ج ،1973 ،یشده است (شوکان نقل

در اعتبــار اجمــاعی کــه از قبــل شــکل گرفتــه اســت، اخــتلاف  ،زهــره ابــن گفتــه بــه
مخالفت خوارج بـا حکـم رجـم زانـی      اساس براین د؛آور نمی شونده، خللی پدید حادث
  ).132، ص1417زهره،  (ابنثر باشد ؤم ،تواند در نقض اجماع نمی محصن

 شیخـو  يرا که بـه زنـا   مالک بن ماعز ،که رسول خدااند  کرده تیموافقان رجم روا
  .)852ـ851، ص1424، نیشابوري معترف گشت، به رجم محکوم کرد (مسلم

 یم ـ يمنقول است که سوره احزاب با سوره بقره، برابـر » بن کعب یاب«به علاوه، از 
  )   255-254،ص7ج،1412ی، رجم بود. (شوکان هیکرد و در آن آ

خطابـه خوانـد :    نیبر منبر رسول خدا نشست و چن يدوم روز فهیاست که خل نقل
و بر او کتاب فرود آورد، پس از جمله آنچه بر او فرود  ختیخدا محمد را به حق برانگ
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و بـه دنبـال آن،    میدی ـو فهم میو درك کـرد  میسنگسار بود، پس آن را خوانـد  هیآمد، آ
 ـ میاز او سنگسار کرد عدب زیرسول خدا، سنگسار کرد و ما ن دارم کـه چـون    می. و مـن ب

 یخـدا ، سنگسـار را نم ـ   در کتاب دیگو يا ندهیشود ، گو يبر مردم سپر یطولان یزمان
واجب که خدا فـرود آورده اسـت، گمـراه گردنـد.      يپس به سبب ترك کردن امر م،یابی

دارد کـه اگـر مـردم     یاظهـار م ـ  فهیراستا، خل نی) در ا850 ص،1424 ،يشابورین (مسلم
نگاشـتم.   یسنگسـار را م ـ  هی ـآ شیعمر به کتاب خدا افزود، بـه دسـت خـو    ندگفت ینم

از تـرك شـدن رجـم بـه سـبب       فـه یخل می، بي) به گفته نوو113،ص8ج،1401،ي(بخار
مسأله از کرامـات   نیو ا افتیو موافقان آنان تحققّ » خوارج«آن در قرآن، درباره  افتنین

 1407 ي،نـوو ( دانسـته باشـد.   امبری ـآن را از جانـب پ  يعمر است و احتمال دارد که و
به عمـر،   ییگو شیپ نیکه به فرض صحت نسبت ا داستی)اما هو192-191،ص 11،ج
 ـبـودن مصـحف را   يکرد، چون با عار یتوان آن را کرامت تلقّ ینم از حکـم رجـم،    جی

 ـ  نیکرد و ا یمحتمل جلوه م اری، بسندهیمورد انکار واقع شدن آن در آ  ـیب شیسـنخ پ  ین
  .ستیان نیها، خارج از دانش متعارف آدم

قطع  قیطر که کتاب خدا بهاند  کرده هیبر آن تک قول خودخوارج در  ،قدامه ابن گفته به
آن با اعتماد به اخبار آحاد که کذب آنهـا ممکـن اسـت،    کردن  ثابت است و ترك نیقیو 

ابـن  ( اسـت.  درسـت انجامـد کـه نا   مـی  سـنتّ  امر بـه نسـخ کتـاب بـا     نیو ا ستیروا ن
  )121،ص10]،جتا ی[ب،قدامه

 ـ    ...«خوارج در مقام انکار حکم رجم، به آیـه   گوید می قتیبه ابن نَّ فَـإنِْ أَتَ نَ یفَـإِذاَ أُحصـ
 انـد.  نیـز استشـهاد جسـته   ) 25: (نساء» ... هِنَّ نصف ما علىَ المْحصنَات منَ الْعذاَبِیبِفَاحشَۀٍ فَعلَ

ب ک ـدرآورده شدند، اگر مرت زوجیتبه حصن و حفاظ کنیزان که  گاه آن این آیه، مطابق
 قتیبـه  ابـن  مقرّر است. ـ شوهردار زنانیا  ـ زنان آزادمى از مجازات یبر آنان ن ،شتندزنا گ

و  انـد  زنـان شـوهردار شـمرده    معناي بهرا در این موضع » الْمحصناَت« ،گوید خوارج می
دارند شما روایت کردید رسول خدا رجم کرد و پیشوایان  می اظهار سنتّ خطاب به اهل

پـس   ؛شـدن نـدارد   قابلیـت تقسـیم   ،مجازات رجـم آنکه  حال ،پس از او نیز رجم کردند
نصـف مجـازات زنـان شـوهردار مقـرر شـده اسـت         ،چگونه در آیه براي کنیزان زناکار
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خوارج از اینکه نصف جزاي زنان شوهردار  سان بدین ؟)180ـ179ص تا]، [بیقتیبه،  (ابن
کـه مجـازات زناکـاري زنـان     انـد   براي کنیزان زناکار تعیـین شـده اسـت، نتیجـه گرفتـه     

در مقـام   قتیبـه  ابـن  تواند نصف شود. می زدن است که بلکه شلاقیست، ن شوهردار، رجم
 زنـان آزاد  معنـاي  بـه در این موضع » الْمحصناَت« :دارد می پاسخ به احتجاج خوارج بیان

، نـاقض  زنـان آزاد  رسد معناي نمی نظر به ولی ،)180نه زنان شوهردار (همان، ص ،است
 ؛انـد  گوید که به قید ازدواج درآمـده  می زیرا آیه از کنیزانی سخن ؛استدلال خوارج باشد

 زنـان آزاد داراي زوج جلـوه   انـد،  آن زنان آزاد که در تناظر ایشان یـاد شـده  اساس  براین
  نه زنان آزاد فاقد زوج. ،کنند می

گرایـی   قـرآن  آشـکار خـوارج، مصـداق تـام و     ازسـوي انکار حکم رجـم   درمجموع
 وتـر   خـود، خشـن   يخـوارج در همـه آرا   دده ـ می و این مثال نشانانه است گریز سنتّ

ي، خوارج را به ابـراز  گریز سنتّ یبلکه گاه ،اند فرق مسلمان نبودهدیگر از  رتریگ سخت
  سوق داده است.تر  فتاوي سهل

  مردان کننده قذف براي قذفحد  . انکار2ـ2
 ـرْمونَ المْحصنَات ثُم لَـم  ینَ یوالَّذ«آیه  طبق دوهم ثمَـان    ی  »نَ جلْـدةً یأْتُوا بأَِربعـۀِ شُـهداء فَاجلـ

 ودهند  نسبت زنا مى )عفاف یا ازدواج(داراي حصنِ ه به زنان کسانى کجزاي  ،)4 :(نور
یعنـی زنـان   » المحصـنات «از  فقط مذکور است. آیهانه یهشتاد تاز ،آورند چهار گواه نمى

دادن زنا یا لواط بـه مـردان داراي حصـن     داراي حصن سخن گفته است و درباره نسبت
 کننـده  قـذف  اجماع بر آن است کـه حکـم   ، عسقلانی حجر ابن گفته به ، ولیساکت است

 ـ ،یحجر عسقلان (ابن زنان محصن است. کننده همان حکم قذف ،مردان محصن ]، تـا  ی[ب
شـده اسـت کـه    پرسـیده  درباره مردي  صادقدر روایات امامیه از امام  )160، ص12ج

دهـی و بـا    مـی  تو عمل قوم لوط را انجـام  :گوید می کند و به او می را قذف يمرد دیگر
 کننـده  قـذف حـد   آمیزي. پاسخ امام آن است که وي باید هشتاد ضـربه کـه   میمردان در

علاوه بر نسبت  ،قذفحد  سان ین؛ بد)208، ص7، ج1367خورد (کلینی، بشلاق  ،است
  گیرد. میدربر نیزدادن را  نسبت لواط ،زنادادن
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 شـمار  بـه  که از رهبران نامـدار خـوارج   ـ ازرق بن نافع ،سمعانیگزارش  به دیگر ازسوي
انگاشـت و بـر    مـی  کنندگان زنان محصـن واجـب   براي قذف فقطقذف را حد  ـ آید می

 )274، ص4، ج1408 ،ی(سـمعان  نبـود. قائـل  قذف حد  به ،کنندگان مردان محصن قذف
اکتفا ورزیدن به نص آیه است که در آن از زنـان داراي   ،ناگفته پیداست مستند این قول

خـوارج نیـز    آراي فقهیدر دیگر  گرایی است. این سنخ اطلاقمیان آمده  بهحصن سخن 
ي برده، چهل ضـربه  قذف براحد  اند: چگونه خوارج گفته نمونه براي ؛بازتاب یافته است

) اطلاق دارد و آزاد و حـرّ را  4: (نور» ... المْحصنَات رْمونَی نَیوالَّذ«آیه آنکه با ،شلاق باشد
 انـد:  خـوارج گفتـه  همچنین  ؟)339، ص4، ج1412از یکدیگر جدا نکرده است (رازي، 

هِنَّ نصف ما علَـى  یفَعلَ ...«در آیه آنکه با ،زنا براي برده، پنجاه ضربه شلاق باشدحد  چگونه
بـراي بردگـان زن آمـده     فقـط زنـا  حـد   شدن نصف ،)25: (نساء» ... المْحصنَات منَ الْعذاَبِ

 ،چگونه شـهادت عبـد   اند: گفتهدیگر  درجايخوارج  ؟نه براي بردگان مرد (همان) ،است
 ...«) و 2: (طلاق» مکعدلٍ من يوأشَهِْدوا ذوَ« همانند در آیات قرآن که درحالی ،مردود باشد

در  یا قید آزادبودن براي شاهد نیامده است (همان) ،)282: (بقره» ممن تَرْضَونَ منَ الشُّهداء
 ـ«در آیه  که درحالی ،چگونه امامت غیرقریشی ممنوع باشد اند: گفته يدیگر نمونه هـا  یا أَی

یالَّذَنُوا أطینَ آمو وا اللَّهع َوایأطولَ عَّالرس و نْ یأوُلرِ مکالأَْمبودن نیامده  قید قریشی ،)59: (نساء» م
  است (همان)

تقییـدات   انگـاري  ها، تکیه بر اطلاق آیات قرآن و نادیده وجه مشترك همه این نمونه
  مطرح شده در فقه عامه مسلمانان است.

  دست سارق در مطلق مالکردن  . قطع2ـ3
 به بالاتر قطـع  ناریدست سارق را در ربع د که رسول خدا استشده نقل  شهیعااز 

 ـ  قطـع ی االله قالت کان رسول شهیعن عا ...« :کرد می  (مسـلم  »فصـاعداً  نـار یربـع د  یالسـارق ف
 شـافعی و  اسحاق، احمد، اوزاعی، دیدگاه طوسیشیخ  گفته به .)846، ص1424 ،نیشابوري

نصـف  همچون  یمتفاوت هاي از نصاب سنتّ فقیهان اهلدیگر  ، ولیاستگونه  همیننیز 
درهـم، پـنج درهـم و ده درهـم سـخن       دینار، یک درهم، دو درهم، سـه درهـم، چهـار   



  خوارج یفقه يها دگاهیدر د يزیگر و سنّت ییگرا قرآن
91

 

عقیــده دارد میــزان مــال  طوســیشــیخ  )413ـــ411، ص5، ج1417 ،ی(طوســ انــد. گفتــه
 ؛)411همـان، ص ( سـرقت اعمـال شـود   حد  شده باید ربع دینار به بالاتر باشد تا سرقت
مال ؛ اعم از اینکه اند ها، به قطع دست سارق فتوا داده و [دیگر] ظاهري داود دیگر ازسوي
. در ایـن  ندین آن قائـل نیسـت  کمتـر یعنی ایشان حدي براي  ؛زیاد یاشده کم باشد  سرقت
بـراي مـال    نیـز سـت (همـان) و ایشـان    ها دیـدگاه خـوارج نیـز بسـان ظـاهري      ،مسئله

قطـع دسـت نباشـد، قائـل نیسـتند.      سـبب  از آن تـر   میزان و مرزي که پایین ،شده سرقت
بسیار  یاشدن دست سارق در مال اندك  و خوارج را قطع داود، حسن بصريقول  شوکانی
) را مسـتند قـول   38: (مائده »همایدیوالسارقُِ والسارقَِۀُ فَاقْطَعواْ أَ«کند و اطلاق آیه  می معرفی
 ،ی(شـوکان  شود. می مقید ،ن اطلاق با احادیثگرچه خود عقیده دارد ای ؛شمارد می ایشان
قطع دسـت سـارق در هـر مـالی      ،قول خوارج قرطبی گفته به )300ـ299، ص7، ج1973

، 6، ج1405 ،ی(قرطباست که داراي قیمت باشد و مسـتند ایـن قـول، ظـاهر آیـه اسـت      
 دیـدگاه  ،کننـده  اتکا به اطلاق آیه بدون درنظرگرفتن روایـات تقییـد   سان بدین) 161ص

اطلاق آیه، بـر هرآنچـه    مطابق ؛ زیرارا پدید آورده استقطع دست سارق در مطلق مال 
  کند، باید مجازات قطع دست اعمال شود. می عنوان سرقت صدق

  دست سارق از شانهکردن  . قطع2ـ4
 ـوالسارقُِ والسـارقَِۀُ فَـاقْطَعواْ أَ  ««داند:  قرآن کریم مجازات دزد را قطع دست می  »همایدی

حـد   دسـت در کـردن   محل قطعو خوارج درباره  سنتّ عالمان امامیه، اهل .)»38: (مائده
فرق اسلامی فقط امامیه برآن است درمیان سید مرتضی،  گفته به اند. اختلاف کرده سرقت

، مانـد  مـی  شود و انگشت شست و کف دسـت او بـاقی   می که چهار انگشت سارق قطع
منقـول اسـت:    نظـر دو  ،ند و از خوارجا قائلهمگی به قطع دست از مچ  سنتّ اهل ولی

قـول خـوارج    ، طوسیشیخ  )528، ص1415 ،یمرتض دی(س .قطع از بازو و قطع از شانه
  )438، ص5، ج1417 ،ی(طوس کند. می را قطع دست سارق از شانه معرفی

در لغـت  اند  گفته،  احتجاج کردهقطع دست سارق  هیبه آ، خوارج حزم ابن گفته به
 ،حـزم  (ابن شود. می عنوانی است که بر مابین شانه تا سر انگشتان اطلاق» ید« ،عرب
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  )357، ص11]، جتا ی[ب
دیـوار را رنـگ   « ،»صـورتت را بشـوي  «، در جملاتی چون صاحب این قلمعقیده  به

نتیجه گرفت که تمام صورت باید شسته شـود یـا    ،توان با تمسک به اطلاق می و...» بزن
درخـت را قطـع   « ،»دستت را بشـوي «چون در جملاتی  ، ولیتمام دیوار باید رنگ شود

شویند یا درخت را از چه  می دست را از کجا ،و... مخاطب باید بنگرد که در عرف» کن
 ،فمیان قسم نخست و قسم اخیر آن است کـه حسـب عـر    تفاوتکنند؟  می محلی قطع

در قسـم اخیـر،    ، ولیدر قسم نخست، عمل به نهایت اطلاق، مطلوب و مستحسن است
اگر در عرف زمان و مکان صـدور سـخن،    سان ؛ بدینعرفی استحد  مطلق، منصرف به

آن عمـل  مطـابق  شونده از اطلاق مستحسن باشد، مخاطب باید  عمل به حداکثر برداشت
، مخاطـب بـه مراعـات معهـود     هسـت معهود براي عمـل  اي  اما اگر مرز و محدوده ،کند

اطلاق مستحسـن   تینها. حالت سوم آن است که در عرف، عمل به باشد ملزم میعرفی 
فرض تبعیت از فرمـان بـا انجـام حـداقل، تحقـق      دراین نیز نباشد؛ي معهود نباشد و حد 

  یابد، گرچه عمل به بیش از آن نیز منعی ندارد. می
هـا   عرب ،طع دست سارق باید نگریست که آیا پیش از نزول آیهدرباره ق اساس براین

بـاره  درایـن کردند یا خیر؟ اگـر احـراز شـود کـه      می ن قطعدست سارق را از محلی معی 
شود و  می اطلاق و سکوت قرآن بر معهود ذهنی مخاطبان حمل ،استبوده مسلّم  عرفی

هود، عمل به فرمان قطـع  در فرض فقدان عرف مع، ولی الزامی است ،مراعات آن معهود
یعنی باید مقداري از دست قطع شود کـه در عـرف    ؛گردد می دست با حداقل آن محقق

) 31: (یوسـف  »هنَّیدیقَطَّعنَ أَ برنَْه وکنَه أَیفلَمَا رأَ ...«بگویند دست فلانی را قطع کردند. آیه 
خبـر  » قطـع یـد  «با تعبیـر   یوسفحضرت دیدن  هنگامبریدن زنان مصري  که از دست

زبانان زمان نزول قرآن، بر بریدگی  در عرف عرب» قطع ید«دهد که  می نشان ،داده است
گرچه مطابق اطلاق آیه سرقت، بیشـتر بریـدن نیـز     ،صادق بوده است نیزمختصر دست 

در  ولـی  ،اکتفا کـرد مسلّم  ها باید به قدر متیقن و مجاز و مشروع است. البته در مجازات
دست حاکم شـرع   ،در فضاي نزول قرآن، باتوجه به اطلاق آیهمسلّم  فرض فقدان عرف

حسـب   ،در فرض فقدان عرف معهوددرحقیقت در میزان بریدن دست سارق باز است. 



  خوارج یفقه يها دگاهیدر د يزیگر و سنّت ییگرا قرآن
93

 

و بـر خـلاف دیـدگاه خـوارج،      امکان عمل از حداقل تا حداکثر وجود دارد ،آیه اطلاق
شمارد که اطلاق شـارع را   نمی آن را مستحسنعرف  ؛ زیراعمل به حداکثر الزامی نیست

  بر آن حمل کند.
ست که در مقـام  روشن ا ، ولیفهم آیه بود چگونگیدر توضیح  فقطآنچه گفته شد 

بلکـه بایـد همـه دلایـل      ،توان صرفاً به آیه اکتفـا کـرد   نمی مسئلهتشخیص حکم شرعی 
  چهارگانه را درنظر گرفت.

  خاله او ایعمه با نکاح زن . جواز جمع 2ـ5
ة و أالمـر  ة و عمتها و لا بـین أالمر لایجمع بین« :روایت شده است اسلامگرامی از رسول 

 ـ زن با عمـه ، جمع میان یک نکاحدر  یعنی ؛)128، ص6، ج1401(بخاري، » خالتها  ااو ی
  روا نیست. زن با خاله اویک 

آمدنـد و   زیعبـدالعز  بـن  عمـر که دو مرد از خوارج نـزد  اند  کرده تیحکا دیگر ازسوي
 میتحـر  يگـر یو د یرجم زاننخست ازجمله مسائل،  ؛مسائل را بر او انکار کردند یبرخ

 ـنکـاح   انیجمع م ، 7ج تـا]،  [بـی قدامـه،   (ابـن خالـه او بـود    ای ـزن بـا نکـاح عمـه     کی
در قـرآن احتجـاج    ماحکا نیخوارج به فقدان ا ،یخیگزارش تار نیدر ا .)479ـ478ص

و مسـلمانان پـس از او    آن است که عمل رسول خدا زیعبدالعز بن عمرو پاسخ اند  کرده
  .(همان) ستندیدر قرآن مذکور ن زیاسلام ن گریاز احکام د ياریبوده است و بس گونه این

 دی ـکرد تی ـکه شـما روا اند  داشته اظهار سنتّ ، خوارج خطاب به اهلبهیقت ابن گفته به
 ای ـهمراه عمـه   به ،با زن: خالتها یعمتها و لا عل یلاتنکح المرأة عل« :فرمود که رسول خدا

م کبنـَاتُ  و مکاتُم أُمهیکحرِّمت علَ« هیدر آ یتعال يخداآنکه  حال ،»شود یاش ازدواج نم خاله
اتُ وکأَخَوخالـه   ایزن با عمه  انیجمع م ،) موارد حرمت نکاح را برشمرده23: (نساء» ... م

 ـنَ غَیم محصـن کم أنَ تَبتَغُواْ بأَِموالکم ما وراء ذَلکأُحلَّ لَ و« :بعد هیاو را ذکر نکرده است و آ رَ ی
حافسشمارد، دلالت دارد که نکـاح زن   می را حلالها  برشمرده ي) که ورا24 :(نساء» نَیم

  ).182ـ181ص تا]، [بیقتیبه،  (ابن اش، جزء موارد حلال است خاله ایهمراه عمه  به
او خالـه   ای ـزن با نکاح عمـه   کینکاح  انیجمع معقیده دارد  باره دراین یطوس خیش
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 .)296، ص4، ج1417طوسـی،  دهند ( تیخاله رضا ایعمه آنکه  مشروط به ،است زیجا
 ؛)58، ص7، ج1412نـد (حلـّی،   ا ر عالمـان امامیـه بـر ایـن قـول     بیشت یحلّعلامه  گفته به
توانـد دختـر    نمـی  کـس  چیه ـ« :دارد مـی  انیب رانیا یقانون مدن 1049ه ماد اساس ینهمبر

  .»مگر با اجازه زن خود ،ردیدختر خواهرزن خود را بگ ایبرادرزن 
به عدم جـواز   مسئله نیدر ا سنتّ اهل هانیفق عیجم دهد که می گزارش یطوس خیش
خوارج درهرحـال بـه جـواز     ولی، ندارد يعمه و خاله اثر تیرضا شانید و نزد اان قائل
 جـواز در این موضـوع،  اصل  ،یطوسشیخ باور  . به)296، ص4، ج1417 ،ی(طوسندا قائل

مـات  محرّ ذکرنساء که پس از سوره  24 هیآهمچنین  .خواهد می لی، دلتیاست و ممنوع
ر یدارد که غ می انیمن بؤخطاب به مردان م هیآ نیا .(همان) جواز است لیدل ،نکاح آمده
راه گـر را از  یزنـان د  ،ه بـا امـوال خـود   ک ـشده براى شما حلال است  برشمردهاز موارد 
  د.ینکطلب  ـنه زنا  ـازدواج 

  جز مادر و خواهر . جواز نکاح با خویشان رضاعی به2ـ6
 (مسـلم  »یحرمُ من الرّضاعۀ ما یحرمُ من الـولادة « :کرده است نقل از رسول خدا عایشه
حرمـت نکـاح    سببهر قسم خویشاوندي خونی که  یعنی ؛)681ص، 1424، نیشابوري

 ـتعب بـه  حاصل شود، حرمت نکـاح دارد.  نیزشیرخوردن  راهاست، اگر از   1046ه مـاد  ری
  .»است یحرمت نکاح در حکم قرابت نَسب ثیاز ح یقرابت رضاع« :رانیا یقانون مدن

که شما از اند  احتجاج کرده سنتّ اهل خطاب به، خوارج بهیقت ابن گفته به دیگر ازسوي
حرمـت اسـت، رابطـه     سـبب اش  یبهرچه رابطه نس :که فرمود دیکرد نقل رسول خدا

 ـآ امـا  ،حرمت خواهد بـود باعث  نیز ی آنرضاع  ـ « هی  ـکأُمهـاتُ  و ... میکحرِّمـت علَ اللاَّت یم 
سـبب   بـه  ،را برشـمرده حـرام   هـاي  نکاح ،)23 :(نساء» ... م منَ الرَّضَاعۀِکأَخَواتُ م وکأَرضَعنَ

 ـأُحـلَّ لَ  و« :بعد هیکرده است و آمادر و خواهر رضاعی را حرام  فقط ،شیرخوردن م مـا  ک
اء ذَلرکودیگـر د، دلالت دارد کـه  خوان می را حلالها  برشمرده ي) که ورا24 :(نساء» ... م 

  .)182ـ181ص تا]، [بیقتیبه،  ند (ابنا موارد حلال خویشان رضاعی در زمره
ي خـوارج سـبب شـده    گریز سنتّ پیشین، مسئلهنیز بسان  مسئلهدر این اساس  براین
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مشروع را گسترش دهنـد و آزادي افـراد در انتخـاب همسـر را      هاي است دایره ازدواج
  افزون گردانند.

  . وقوع تحلیل بدون نزدیکی2ـ7
طـلاق   ،)229: بقره(» ح بِإِحسانٍیبِمعرُوف أَو تَسرِ كالطَّلاَقُ مرَّتَانِ فَإِمسا«آیه مطابق 

 ـی ـ ردى نگـاه دا نیک ـ هرا بخود د زن یا بایشوهر پس از آن و رجعى دوبار است  ه ا ب
ح کفَإِن طَلَّقَها فَلاَتَحلُّ لَه من بعـد حتَّـى تَـن   «راستا آیه  او را رها سازد. دراینستگى یشا
ویغَجا زلَفَإِن  رَهع نَاحا فَلاَجا أَن یطَلَّقَها إِن ظَنَّا أَن یهِمعیتَرَاجیقاللّه وددا ح230: بقره(» م( 

گـر بـراى او آن زن   ید ،دهدرا طلاق  زن ،اگر شوهر براى بار سومکه  دارد می مقرر
 ؛و میان آن دو جـدایی افتـد   ندکازدواج  دومبا شوهرى  زنآنکه  مگر ،ستیحلال ن

 ،یعنی اگر ازدواج با مرد دوم نیز به جدایی انجامید، اشکالی ندارد که شوهر نخست
کـه   یزن« :رانیا یقانون مدن 1057ه ماد ریتعب به با زن سابق خود ازدواج کند. مجدداً

مگـر   ،شـود  ینفر بوده و مطلقه شده، بر آن مرد حرام م ـ کیزوجه  یسه مرتبه متوال
بـا او،   یک ـیدرآمـده و پـس از وقـوع نزد    يگریمرد د تیبه عقد دائم به زوج نکهیا

  .»فوت، فراق حاصل شده باشد ایفسخ  ایواسطه طلاق  به
و شیعه عقیده دارنـد زن بـر شـوهر نخسـت      سنتّ عموم فقیهان اهل ،مسئلهدر این 
مسـیب   بـن  سعید ولی ،مگر آنکه شوهر دوم با او نزدیکی کرده باشد ،شود نمی خود حلال

هرگاه نکاح صحیحی انجام شود و قصد از نکـاح   ، معتقد استندانستهنزدیکی را شرط 
صرفاً تحلیل نباشد، اشکالی نیست که در فرض جدایی زوجین، شـوهر نخسـت بـا زن    

نظر قائـل  به این  ،»حتی تنکح زوجاً غیره«ظاهر  خوارج نیز مطابق .خود ازدواج کند سابق
در آیـه بـه لـزوم نزدیکـی تصـریح       یرا؛ ز)472-471، ص8ج تا]، [بیقدامه،  (ابناند  شده
است. البتـه ایـن اسـتدلال درصـورتی صـحیح      آمده  میان بهرف نکاح سخن از ص ،نشده

  نه نزدیکی و آمیزش. ،است که معناي اصلی نکاح همان عقد نکاح باشد
گاه جمهور مسـلمانان روایـت شـده اسـت کـه رسـول       دیددر تأیید  براین افزون

به زنی که مایل بود بدون تحقق نزدیکی با شوهر دوم به ازدواج بـا شـوهر    اسلام
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نه! تا آنکـه  : لا حتی تذوقی عسیلته و عسیلتک« :فرمود گونه اینخود بازگردد،  نخست
 .)165، ص6، ج1401(بخـاري،   »او بچشی و او از شیرینی تو بچشـد  تو از شیرینی

ل «نث ؤم ،»ۀعسل«تصغیرشده » ۀعسیل« نووي گفته به اسـت و در ایـن موضـع،    » عسـ
یعنـی لـذت و    ؛)3ـ ـ2، ص10، ج1407(نـووي،   باشـد  میکنایه از جماع و نزدیکی 

  حلاوت این عمل به عسل تشبیه شده است.
ي خوارج در این موضع، سبب شده است دایره اختیار و آزادي گریز سنتّدرمجموع 

  افراد در ازدواج را افزون گردانند.

  نفع وارث به تیوص . جواز2ـ8
 انـد.  ، اخـتلاف ورزیـده  وارث نفـع  بـه  تیوص ـو خـوارج در مشـروعیت    سنتّ اهل

 ـخَ كم المْوت إنِ تَـرَ کم إِذاَ حضَرَ أَحدیکتب علَک« هیآ باره دراین  ـی صیراً الْو ـداللْوالأقْـربَِ یۀُ لنَ ینِ و
روُفعْاز آنـان   یک ـیه چـون وقـت وفـات    ک ـکنـد   مـی  منان مقررؤبر م ،)180: (بقره» بِالم

ت یوص ـ دهینحو پسـند  شاوندان خود بهیفرارسد، اگر مالى دارند، براى پدر و مادر و خو
انَ لَه ولَد فإَنِ لـم  کإنِ  كلِّ واحد منهْما السدس مما تَرَکه لیلأبَو و ...« هیآدر  دیگر ازسوينند. ک

 ـ نانَ لَه إِخوةٌ فلأَُمه السدس مکورثَِه أبَواه فلأَُمه الثُّلثُُ فإَنِ  ن له ولَد ویک صو عدـیۀٍ یب  ـا أوَ   یوصِبه
مع یبا کسرهاي دقیق نیارث والد زانیم ،)11: (نساء» ... نٍیداسـاس  بـر شـده اسـت.    نی 
ت   شـرط آنکـه   بـه  ؛اسـت  كششم ماتر یک ت،یاز پدر و مادر م یکبراى هر ه،یآ نیا میـ

رنـد،  بپـدر و مـادر از او ارث ب   فقطفاقد فرزند باشد و وي اگر  ولی ،فرزند باشد يدارا
برادرانى داشـته باشـد، سـهم    میت  د و اگررَب ه را پدر مىیو بق ستسوم ا یکبراى مادر، 

 هـاي  تیها پس از انجـام وص ـ  سهم نیالبته ا د.ابی می لیششم تقل یکسوم به  کیمادر از 
  ون اوست.یو پرداخت دمیت 

حق حقّه فلا  عطی کلّ ذيأاالله قد  ان« :اند روایت کرده اسلامگرامی از رسول  سنتّ اهل
پس هیچ وصیتی براي هـیچ وارثـی    ؛خدا حق هر صاحب حقی را عطا کرد :وصیۀ لوارث
  ).656، ص1، ج1410(ابوداود،  »وجود ندارد

شما از رسـول خـدا    :دارند می اظهار سنتّ خوارج در احتجاج با اهل ،بهیقت ابن گفته به
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کتـاب   لافخ ـ تیروا نیا ولی، ستین یتیبرنده وص ارث يبرا :که فرمود دیکرد تیروا
آن دو  يبـرا  تیوص ـ مشروعیتند و ا جزء وارثان حال همهپدر و مادر در ؛ زیراخداست

  .)181ـ180ص تا]، بی[قتیبه،  تقریر شده است (ابن بقرهسوره  180 هیآ در
 ـبقـره بـه آ  سوره  180 هیآ :دارد می انیدر پاسخ به خوارج ب بـه یقت ابن ارث منسـوخ   هی
پاسـخ  بایـد  آن دو قابل جمع است،  نفع به تیبا وص نیارث والدو اگر گفته شود  است
از  کننـده  کرده است و به دنبال آن بر اطاعت نیرا مع راثیاز م نیبهره والد ،ارث هیآداد 

تـوان   نمی نیبنابرا دهد؛ میف از حدود، وعده عقاب ثواب و بر متخلّ وعدهحدود ارث، 
همچنـین   .)181ص درنظر گرفت (همان، نیوالد يشده برا نییاز حدود تع شتریب یسهم
 ،بقره باشد (همـان) سوره  180 هیتواند ناسخ آ می »لوارث ۀیوص لا« ثیحد اند گفته یبرخ
 ـم تیعمل به وص ـ زیرا ؛ستا یرفتنیپذنا بهیقت ابن استدلالرسد  مینظر  بهاما  نـاقض  تی ،

 خبـر  بـراین  افزون اند. را بر ارث مقدم داشته تیارث، وص اتیبلکه آ ،ستیحدود ارث ن
 ـناسـخ با  ؛ زیـرا نسخ قرآن را ندارد تیصلاح ،منقول از پیامبر واحد اعتبـار،  ازنظـر   دی

 ستندیهمراه ن سنتّ با قول عالمان اهل مسئله نیدر ا هیامام هانیوزن منسوخ باشد. فق هم
 /597، ص1415مرتضی،  (سیدکنند  می یتلق و صحیح وارث را مشروع نفع بهت یو وص

  ).135، ص4، ج1417طوسی، 

  مقتولمیراث قاتل عمد از . عدم محرومیت 2ـ9
ماجـه،   (ابـن  »القاتـل لایـرث  « :برد نمی قاتل ارثکه اند  کرده نقل از رسول خدا

خلافی نیست کـه قاتـل عمـد از مقتـول      ،طوسیشیخ  گفته به .)883، ص2ج تا]، [بی
اهـل علـم   گویـد   مـی  قدامـه  ابـن ). 28، ص4، ج1417بـرد (طوسـی،    نمی خود ارث

 و مسـیب  بـن  سـعید  ولـی بـرد،   نمی نظر دارند که قاتل عمد از مقتول، هیچ ارثی اتفاق
مطـابق  اسـت.   گونه همینو رأي خوارج نیز اند  شدهقائل به ارث  باره دراین جبیر ابن

 تـا]،  [بـی قدامـه،   شود (ابن می عمومیت آیه ارث شامل قاتل عمد نیز ،استدلال ایشان
در آیه » ولادأ«المثل اگر قاتل فرزند مقتول باشد، عموم لفظ  فی؛ یعنی )161، ص7ج
گیـرد.   دربرمـی او را  )11 :(نسـاء  »... نِییرِ مثْلُ حظِّ الأُنثَکم للذَّکأَولاَد یم اللّه فیکوصی«



98
 االله نجفی روح  

آنکـه   بـی  ،بردن خویشاوندان سخن رفته است آیات ارث، از ارثدیگر همچنین در 
  خویشاوند مرتکب قتل، استثنا گردد.

  انکافرقتل اطفال . جواز 2ـ10
 ـ  آید می شمار به هاي خوارج ترین شعبه که یکی از مهم  ـ ازارقه ، حزم ابن گفته به

إِن تَذَرهم  کارا إِنَّینَ دیافرِکقَالَ نُوح رب لَا تَذَر علَى الْأَرضِ منَ الْ و« اتیبا استدلال به آ
لَّا فَاجِرًا یلَا  و كضلُّوا عبادی به جـواز قتـل اطفـال کـافران      ،)27ـ26: (نوح» فَّاراکلدوا إِ

 از خداونـد  نـوح  ایـن آیـات،  طبـق  ). 156، ص5ج ،2010، حـزم  (ابـن اند  شدهقائل 
اگـر آنـان را بـاقى     ؛ زیرادگذارنباقی ن یافران را بر روى زمکاز  یک چیهخواهد  می

فرزنـدي   و بسیار کفرورزنده،ار کافراد گنهنند و جز ک را گمراه مى شبندگان د،گذار
   آورند. نمی دنیا به

 ـن گریدر مصادر د، حزم ابن علاوه بر گزارش قـول بـه اباحـه قتـل اطفـال بـه        زی
 ـ ابـن  /274، ص4، ج1408 ،یاست (سمعان داده شدهنسبت  ازرق بن نافع  ـالحد یاب  د،ی

  .)139ـ138، ص4، ج1378
پـس   ؛قتال اعزام کرد يبرا يلشکر امبریپ ن،یکه در روز حن نقل است دیگر ازسوي

شـد.   دهیفرزندان آنان کش ـنبرد پرداختند و قتال با مشرکان به قتل  آن لشکر با مشرکان به
به قتل فرزندان واداشـت؟  را شما  زیچ چه :دیاز آنان پرس ،بازگشتند امبریچون به نزد پ

از فرزنـدان   ریشما غ نیبهتر ایفرمود: آ امبریآنها فقط فرزندان مشرکان بودند. پ :گفتند
جز بر فطـرت   یانسان چیجان محمد در دست اوست، هآنکه  مشرکان است؟ سوگند به

 ،یهق ـی(ب و سـخن گویـد   گـردد  ای ـکه زبانش ازجانـب او گو  یشود تا هنگام نمی متولد
  .)130، ص9ج تا]، [بی

خود خوارج  انیم ،جواز قتل اطفال کافرانباره درآید که  از مصادر تاریخی برمی
 ازرق بـن  نافعبه  ،مسلک یخارج عامر بن ةنجدنقل است که  .بوده است نظر اختلافنیز 

 ،نافعقتل اطفال مخالفان که  جملهاز ؛رده گرفتچند را بر او خُ يو امور نوشتنامه 
از کشتن کودکـان و دلالـت    رسول خدا یبه نه باره دراین نجدهانگاشت.  می جایز
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بودن افراد نسبت بـه گناهـان    ) بر نامسئول15: سراءا» (أُخْرَى رلاَتَزِر وازِرةٌ وِز و« هیآ
را  اواحتجاج  ،نافع ، ولی)137، ص4، ج1378 د،یالحد یاب (ابن احتجاج کرد گران،ید

خدا بود و به  امبریکه پ نوحسوره نوح، اظهار داشت  اتیو با استدلال به آ رفتینپذ
 فیبه کفر توص ،دمتولد گردنآنکه  ش ازیاو از من و تو داناتر بود، اطفال کافران را پ

 ـ نمی يباشد و تو آن را در قوم ما جار نیچگونه در قوم نوح چن ؛کرده است  ؟یدان
لَئیم خَکفَّارکأَ« :خدا فرمودآنکه  حال لَکرٌ منْ أُو أَم رَاکمئم برِ یۀٌ فکافران شما از  ایآ: الزُّب

 »)43: (قمـر  ها برائت و امـان اسـت؟   ا شما را در نوشتهی برترند نیشیکافران اقوام پ
  .)139ـ138، ص4ج(همان، 

تقریر کـرد:  گونه  اینتوان  می را جواز قتل اطفال کافرانبراي  نافعاستدلال درمجموع 
 ـبا ،نیاورده استاسلام که  يکافرو اطفال کافران، کافرند  اسـاس   ؛ بـراین کشـته شـود   دی

را  اهـل کتـاب   قاعده، حکم قتل کافران نبایـد البته مطابق  کشته شوند. دیاطفال کافران با
  یابند. می امان ،بلکه ایشان با پرداخت جزیه ،دربرگیرد

  نتیجه
 گریز سنتّ وگرا  قرآن ، یک نظام فقهیخوارجدهد که  می شواهد تحقیق حاضر نشان

مواردي چون جزاي زناکار  ویژه بهدر کنار یکدیگر ها  بنا کرده بودند. ملاحظه همه نمونه
ي خـوارج فراتـر از   گریـز  سـنتّ  محصن و دایره شمول محارم رضاعی، دلالت دارد کـه 

در  وبـیش  کـم انکار موردي اصالت برخی روایات بوده است که این سنخ نقـد روایـت،   
  شود. می نیز دیدهدیگر مذاهب 

از تـر   خشـن همـه احکـام،    نیسـت کـه   گونه اینیگر در نظام فقهی خوارج، د سوياز
آن و بلکــه اعتمـاد بــه عمــوم و اطــلاق آیــات قــر  ،باشــد مســلمان فــرَق دیگــر احکـام 
سـبب شـده اسـت فتـاوي خـوارج نسـبت بـه         ی، گاهکننده روایات تقیید انگاري نادیده

انکار وجوب خوارج در  يآرا باشد. يو داراي آزادي عمل بیشترتر  سهل ،دیگر مذاهب
جواز جمع نکـاح زن بـا   ، مردان کننده قذف يقذف براحد  انکارتأهل، سنگسار زناکار م

نفع  به تیجواز وص، مادر و خواهرجز  به یرضاع شانیخو جواز نکاح با، خاله او ایعمه 
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و گویـا بـر ایـن مـدعا      آشـکار ی زوجین، شواهدي کیبدون نزد لیتحل و صحتوارث 
روایـات، سـبب    انگـاري  اطلاق آیات و نادیـده  و نیز اعتماد به عموم یهستند. البته گاه

دسـت  کـردن   طـع ق خوارج شده است کـه تر درمیان  گیرانه و سختتر  بروز فتاوي خشن
ویژگـی شـاخص فقـه     سـان  بدین .آن استروشن و در مطلق مال، نمونه  سارق از شانه

و تقییـدهاي  هـا   تخصـیص  انگـاري  دهیقرآن و ناد اتیعموم و اطلاق آخوارج، عمل به 
یـا  این رویکرد به سهولت و آزادي بیشتر بینجامد اعم از اینکه  ؛است اتیروامذکور در 

  شود. به مشقت و خشونت منتهی
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نعمان  یقاض لاتیتأو یمبان
  در بوته نقد یفقه اتیآ از

*نژاد یغمیفروغ ض
  

  **يجودو ریام           __________________________________________________________  
***يدهقان منگاباد یبمانعل

  

  چکیده
 ياعتقـاد  دگاهی ـدگویـاي   ی،فقه ـ اتی ـاز آ ونحی بن ی نعمانقاض لاتیتأو

ــتاو ــه  س ــاملاًک ــأث ک ــت ت ــوزه ریتح ــاي آم ــماع ه ــب اس ــرار دا یلیمکت  رد؛ق
 ،»تی ـولا« هی ـبـر هفـت پا   ،عنـوان دعـائم  ذیل را  نیاحکام دوي اساس  نیبرهم

 کی ـو هر دانـد  یاستوار م »حج«و  »جهاد«، »زکات«، »روزه«، »نماز«، »طهارت«
امامـان   ای ـ امبرانی ـاز پ یک ـیبه  دانسته،از قرآن مربوط  اي هیدعائم را به آ نیاز ا

 که صـرفاً است قائل شده  یاحکام، بواطن نیهر جزء از ا يو براکند  میمنتسب 
تطـابق   ری ـنظ یبه مبـان  ی،و احکام فقه اتیآ لیدر تأو يند. وا نماد معرفت امام

اعتقـاد   اتی ـو روا مان،یمثلَ و ممثول، معرفت، اقرار و ا يظاهر و باطن، همانند
 ي اواغلـب آرا  ،اًی ـثان یسـت؛ بنـد ن  به آنها پـاي  شیخو يدر آرا ،اولاً ولی رد،دا

 اسـاس   بـر  ،شـوند  یم ـ ینماد و اشـاره منته ـ  ای یباطن ي وظاهر يمعنا انیکه به ب
 لی ـو دل نـه یرغـم لـزوم قر   بـه  ،ثالثـاً  ؛لی ـنـه تأو  ،رندیتفس ـ ر،یاز تفس ـ لیتأو نیتبا

ارائـه   اي کننـده  قـانع  لی ـدل يو ،يظـاهر  يعدول از معنا يبرا یمناسب و منطق
 تأویـل  در وي اعتقـادي  دیـدگاه  دخالـت گرفـت   جـه یتـوان نت  یده است. مکرن

 و احکام آن وضع اصلی هدف از شدن دور و برأي تفسیر باعث شرعی احکام
  .است گردیده آنها انجام تضعیف

 ،يبــه رأ ریتفســ ی نعمــان،ظــاهر، بــاطن، قاضــ ل،یــتأو واژگــان کلیــدي:
      .ولو ممث مثل ه،یلیاسماع

                                                      
  ).fzeighaminejad@yahoo.com( انیمدرس دانشگاه فرهنگ و زدیدانشگاه  یقیتطب ریتفس ي* دانشجو دکتر

  ).amirjoudavi@yazd.ac.ir( مسئول سندهینو /زدیدانشگاه  اری** دانش
 ).badehghan@yazd.ac.ir( زدیدانشگاه  اری*** دانش
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  مقدمه
 بـاطن  و ظـاهر  د، مسـئله شوآنچه سبب شده وجوه گوناگونی براي آیات قرآن بیان 

: نـد نادمـی   گونـه  دورا  قـرآن  احکـام  و الفاظ است. اندیشـمندان علـوم قرآنـی معـارف    
 اصـول  و عـرب  ادبیـات  قواعـد  مبنـاي  بـر  قـرآن  کریمه آیات که احکامی و معارف .1

 دلالت که معارفی. 2 گویند؛ می قرآن ظاهر هاآن به و دارند دلالت آنها بر محاوره عقلایی
(بابـایی،   نـد ا موسـوم  قـرآن  بـاطن  معـارف  به و نیست آشکار همگان براي آنها بر آیات
  ).20، ص2، ج1381
 آن بـر  فـریقین  روایـات  و نیست اختلافی گونه هیچ قرآن براي باطن وجود اصل در
/ 101ـ ـ95، صص89ج ،1403/ مجلسی، 47ـ44، صص1، ج1415دارند (بحرانی،  دلالت

 گفتـه  تأویـل  قرآن، باطنی معانی به دانشمندان تعابیر ). البته در8، ص1، ج1415آلوسی، 
 بـاب  در شیعه )، ولی باتوجه به اینکه اصولیون215ـ205، ص1، ج1376شود (شاکر،  می

 شـرعی  خاص معانی در کلمات کاربرد معناي به شرعی حقیقت« معتقدند: شرعی احکام
، عـدول از معنـاي   )178، ص1، ج1422هاشمی، ( »است ...و ةصلا حج، همچون صوم،
  .دارد تأمل و بررسی عبارتی تأویل آنها جاي و به فقهی احکام و ظاهري آیات

 حکایـات،  بلکـه  دارد، مجـازي  معنـاي  آشکارا که آیاتی تنها نه دیدگاه اسماعیلیان در
 آن از کریم قرآن در که شیئی یا شخص، عمل عبادات و هر احکام، اخلاقی، دستورهاي

 همـه  آسمانی، کتب دیگر به را نظر این آنان دارد. باطنی و رمزي است، معنایی شده یاد
 سـبب  همـین امـر   .دادند می تعمیم نیز طبیعت هاي پدیده حتی و دینی احکام و ها نوشته
ازآنجاکه آیـات فقهـی بیـانگر     .شریعت شده است خلاف هاي گرایش و اعتقادات ظهور

معناي ظاهري بـه معـانی    الإجرا هستند، تأویل آنها از دستورات شرعی براي مکلف لازم
دیگر باید بر مبناي دلایل و قراین معتبر و منطقی باشد، وگرنه در زمره تأویل یـا تفسـیر   

و احکـام  گیرند. در مقاله حاضر، مبانی تأویلات قاضی نعمـان از آیـات    می به رأي قرار
  فقهی تحلیل شده است.
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  قاضی نعمان مذهبی و علمی، سیاسی . جایگاه1
 بـا  همـدوره  عـالم  و ، فقیهحیون تمیمی مغربی احمدابن بن منصور بن محمد بن قاضی نعمان

 اقـوال  ازمیـان  اسـت، ولـی   بوده که سال تولد وي نامشـخص  1فاطمی اسماعیلی خلفاي
متولـد  ) تونس امـروزي ( قیروان در قمري 290 تا 283 هاي گفت در سال توان متعدد می

 .)25، ص4، ج1990زرکلی، (یافت  وفات قمري 363سال  الثانی جمادي پایان در شد و
کـرد   خـدمت ) معـز  و مهدي، قـائم، منصـور  ( خود عصر هم فاطمی خلیفه چهار به وي

  .)41، ص8همان، ج(
 تـرین  مهـم  کـه  ضوع فقهمو را در الإسلام دعائم تألیفات مهمی دارد؛ ازجمله کتاب او
 دربـاره  نخسـت  رشـته تحریـر درآورد. جلـد    بـه  مجلد دو در بود، فاطمیون درسی منبع

همچون خوراك، لبـاس، وصـایا،    امور دنیوي معاملات یعنی درباره دوم و جلد عبادات
 را فقهـی  قـرآن، احکـام   آیـات  از اسـتفاده  بـا  نگـارش اسـت. وي   طلاق و ارث، نکاح

 و پیـامبر  از روایـاتی  ذکر کوشید با الدعائم تأویل نام به دیگري اثر در و کرد استخراج
  کند. تبیین خود فکري دیدگاه بر حسب را احکام باطنی معانی اطهار ائمه

 جهـت  بـه  را شـیعی، وي  مؤلفـان  برخـی  نظـر اسـت.   اخـتلاف  وي مذهب درمورد
 خـدمت  در تقیه حسب وي اند: گفته و اند دانسته امامیه مذهب سلک در فکري مشابهت

مقدمـه  گرویـد. (  امامیـه  مـذهب  بـه  بود، مذهب مالکی اینکه از پس بوده و اسماعیلیان
 اسـت  معتقـد  ) مجلسی نیز به نقل از ابن خلکان 415، ص 5ج  رات،یالمجالس و المسا

 .)38، ص1، ج1403مجلسـى،  (مدعاسـت   ایـن  بـر  خـوبی  شـاهد  الإسـلام  دعائم کتاب
ــین ــال درع ــانی ح ــون کس ــن همچ ــوب اب ــماعیلی را او شهرآش ــی اس ــی معرف ــد  م کنن

 آن اسـت  قاضی نعمان مذهب درباره قول مشهورترین .)161، ص1380شهرآشوب،  ابن(
                                                      

 سـال  در او وفـات  از پـس  .دش ـ لیتشـک  يالمهد دااللهیعب يرهبر به ق297سال  در ونیفاطم حکومت .1
 بـه  و داشـت  ادامـه  یفـاطم  هیلیاسـماع  امامت سلسله بیترت نیهم به و شد حاکم القائم بأمراالله ،ق322

 ـبرچ یکل به یعثمان انیوبیاوسیله  به ق567 سال در یول ،شد اي تبدیل گسترده حکومت  امـا  ،شـد  دهی
 که تفکـر  برآورد سر مجدداً محلاتی آقاخانوسیله  به ق1255 سال در رانیا از این گروه در هینزار فرقه

 ـاهمچـون   ییکشورها دراکنون  داشت. این فرقه هم یلیاسماع یاسیس کسـتان،  یران، افغانسـتان، تاج ی
  ).93، ص1377، ی/ ربان567و  165ص، ص1363س، یبرناردلو( دارد تیفعال پاکستان و هندوستان
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 مـذهب  سـپس بـه   )،415، ص5، ج1978قاضـی نعمـان،   (بـود   مـالکی  ابتدا در وي که
 از ایشان بودن اسماعیلی به قول . درهرصورت)206، ص1964غالب، (گروید  اسماعیلی

  مؤید آنند. وي هاي کتاب همه و است برخوردار بیشتري شهرت

  . روش قاضی نعمان در تأویل2
 مفـاهیم  بـر  کلی طور توان به در تأویل را می قاضی نعمانروش اسماعیلیان و ازجمله 

دانـد؛   رغم این مسئله باطن را بـر ظـاهر مقـدم مـی     مبتنی دانست، ولی به »باطن و ظاهر«
داند، نه ظاهرشان؛ بنـابراین بـه    می ت احکام فقهی را باطن آنهادلیل اصل ضرور همین به

استناد  قرآن آیاتی از خویش آنها را به عقاید تأیید براي تأویل آنها پرداخته است و حتی
 نظام یکدیگرند، مطابق قرین او ازنظر که را »قرآن« چهار حرف واژه ناصرخسرو دهد. می

اسـت   دانسـته  معطـوف  نفـس  و ناطق، اساس، جد مقولاتی همچون به اسماعیلی فکري
  ).85، ص1382(قبادیانی،ناصرخسرو، 

 عنـوان  به خود امامان واز نامند می »صامت قرآنِ« را قرآن نص فاطمی اسماعیلیان
). ازنظر آنان رسـیدن  27ـ25، ص1، ج1960نعمان،  کنند (قاضی می یاد »ناطق قرآن«

 معصـوم  امـام  تعلـیم  وسـیله  تأویـل فقـط بـه   دیـن، از راه   باطن در مکتوم حقایق به
گوناگونی  هاي همچنین معتقدند رده. شود می وي انجام منتخب معلمانِ و اسماعیلی

 میـان  ...و ناطق، باب، حجـت، داعـی، مـأذون    عناوین با مذهبی مبلغان و معلمان از
(همان)؛ هستند  ـ  شود می خوانده مستجیب که  ـ فرقه به وارد تازه فرد و امام شخص

پردازنـد   می باطنی حقایق تعلیم تعبیري هفت امام ناطق که هریک وصی دارند، به به
  ).152ـ151، ص2، ج1384(صابري، 

 نگرشـی  تفسـیر، از  در خـاص  گیري جهت با قرآن ظاهر به صوفیان نیز در عین باور
معـانی   از معانی ظـاهري الفـاظ بـه    تربیتی و  واعظانه غالب و با وجه برخوردارند باطنی

). 56، ص1، ج1390انـد (معرفـت،    عبارتی بـه تأویـل پرداختـه    کنند و به دیگر عدول می
 معین، اشخاص بر دینی مفاهیم برخی تطبیق در ویژه گرایی به گروهی نیز با غلو در باطن

سـبب   )،261، ص1، ج1381اسلامی،  مذاهب (گروه علی حضرت بر کعبه تطبیق مثلاً
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  ردیدند.رواج تأویلات افراطی گ
 نگـاه  تأویـل  و بـاطن  بـه  که گرایان افراطی این باطن دیدگاه رغم شاید بتوان گفت به

 خطا دچار نیز مواردي در پردازند و گرفتن ظاهر، به باطن می دارند و با نادیده حداکثري
 اسَـبغَ « و) 120انعـام:  ( »و باطنَـه  الإثمِ ظاهرَ وذروا« آیات به استناد با نعمان قاضیشوند،  می

 هـردو  بـاطن  و ظـاهر  بـه  که بایـد  کند می تصریح) 20لقمان: ( »و باطنَۀً ظاهرةًَ نعمه علَیکُم
 نیسـت  مجـزي  دو آن از یکـی  به عمل و کرد اقامه هم با را باطن و ظاهر و بود بند پاي

 تبیـین  نـص  کنـار  در را تأویل به اعتقاد ). درواقع وي36، ص1، ج1960(قاضی نعمان، 
 او. بمانـد  امان در اسماعیلیان دیگر هاي خطا از کوشد می اعتدال، خط ترسیم با و کند می

اسـت؛   تحقـق  قابـل  روایـات،  و قـرآن  آیـات  از گیري بهره با که داند می  علمی را تأویل
 تعریـف  زمینـه  همـان  در روایـات  و قرآن از آیاتی فقهی را با منظور نخست حکم بدین

 امامان و پیامبر به محبت معرفت و ایمان، با ارتباط در را کوشد آن می سپس و کند می
ر.ك: غالـب،  (دانـد   را افراطی نمـی  او اکثر تأویلات ،مصطفی غالب .کند تأویل فاطمی
، نـاقض احکـام فقهـی و خـلاف     قاضـی نعمـان  معنا که تأویلات  ؛ بدین)206، ص1964

آنها با استناد به روایاتی، بر جنبه بندي به ظاهر و انجام  شریعت نیست، بلکه در کنار پاي
  شود، تأکید کرده است. می معرفتی باطن احکام شرعی که به معرفت امام منتهی

  . دلایل اسماعیلیان در تأویل3
  از اندیشمندان اسماعیلی معتقد است: ابواسحاق

 و کتـاب  باشـد.  آن بـاطن  بـه  آن قـوام  و پایـداري  اینکـه  مگر نیست، ظاهري هیچ
هـم   شریعت و باشد، کتاب روح، خوار بی که جسد و همچنان است دین ظاهر شریعت،

خـدا،   نـزد  آنهـا  بـاطنی  معـانی  دانسـتن  بـدون  و تأویل دین، بدون براي جسدي مانند
  ).56ـ52، ص1933است (دفتري،  ارج بی و مقدار بی

 اسـماعیلیه  باورهاي از دفاع در اسماعیلیه دانشمندان از دیگر یکی محمد ولید بن علی«
 سـازگار  عقـل  حکـم  و عقلی براهین با قرآن آیات و پیامبر سخنان از برخی: گوید می

 عقـل  با که گردد حمل معانی بر ناسازگار روایات و آیات باید موارد گونه این در. نیست
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(بهرامی به نقـل از ولیـد،   » نامیم. می تأویل را عقل با همخوان معانی این. باشد همخوان
 روایـات  ) و7عمـران:   (آل قـرآن کـریم   از اسماعیلیان بـه دلایلـی  ) 204ـ203، ص1381
، 1، ج1960ر.ك: قاضـی نعمـان،   . (کننـد  مـی  کننده بر ظهـر و بطـن قـرآن اسـتناد     دلالت

  است. استوار باطنیه کلی اصول مبناي بر آنان فکري اساس نظام )؛ براین31ـ29ص
دینی  متون در ضابطه بی صورت اسماعیلی که به گرایان البته برخی تأویلات باطن

، 1406اسـلامی،   مذاهب اند (گروه قلمداد شده افراطی ذیل دلایل به ،ارائه شده است
  ).252، ص1ج

  . عدم اعتقاد به حجیت ظواهر قرآن3ـ1
 نفـی  مسـتلزم  را آیات باطن به رسیدن خود، افراطی گرایی باطن سایه اسماعیلیان در

 روي قـرآن  معارف و احکام ظاهر از کلی طور به رویکرد این با کنند و می تلقی آن ظاهر
 حق در فقط را قرآن کنند و بیان می تلقی وحیانی حقایق رهزن را ظواهر اند. اینان برتافته

 (دفتـري، انـد   دانسته قرآنی صحیح ظواهر از بیگانه و خاص معنایی به هم تأویل، آن اهل
 را قـرآن  آیـات  آنهـا برخـی  ). ازنظـر  16ـ10،ص1381،؛ نشریه هفت آسمان»وگو گفت«

و  منـه  اَمنَۀً النُّعاس یغشَّیکُم اذ« آیه ذیل کرمانی. کرد حمل ظاهرش بر توان نمی عنوان هیچ به
 و یثَبِّـت  قلُوبِکُم علی و لیربِطَ الشَّیطـانِ رِجزَ عنکُم و یذهب بِه لیطهَِّرکَُم ماء السماء منَ علَیکُم ینَزِّلُ

  :نویسد ، می)11انفال: » (الاقَدام هبِ
 و گمراهی ،جهل ،نفاق ،شبهه ،شک ،کفر همان شیطان رجز و پلیدي که نیست شکی
 کـه  نیسـت  عاقلانـه  و هاسـت  انسـان  نفوس و اوهام و دل آن، جاي و آنهاست نظایر
 از اسـتفاده  در مـؤمن  و کافر و بارد فرومی آسمان از که ظاهري آب با امور این مانند

، 1416نیسـت (کرمـانی،    آب تأویـل  جـز  اي چاره بنابراین شوند؛ اند، زایل یکسان آن
  ).54، ص1ج

را ) 16جـن:  ( »غدَقــا  مـاء  لاسَقیَنــاهم  الطَّریقَـۀِ  علَـی  استقَــاموا  الََّـوِ  و« شریفه آیه همچنین
برابرنـد   فاسـق  و آب، مؤمن با شدن سیراب کرد؛ زیرا در حمل اش ظاهري معناي بر توان نمی

 از پـس  امـام  و پیـامبر  ،»الطَّریقَـۀ « از بنـابراین مقصـود   ندارد؛ استقامت، اختصاص اهل به و
  ).40ـ39، ص1، ج1960قاضی نعمان، ( است فراوان علم ،»غدَقـا ماء« از هدف و ایشان
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 تعمیم تأویل به همه امور دینی .3ـ2

 »الحـقُّ  انََّه لهَم یتَبینَ حتیّ أنفُسهِم فی و الاَفاقِ فی ءایـتنا سنُریهِم« باتوجه به آیه قاضی نعمان
قاضی آنند  ممثول انفسی و آفاقی آیات که داند میهایی  مثَل قرآن را ، الفاظ)53فصلت: (

که منـتج بـه    مثَل و ممثول اساس نظریه ) ولی رخی اسماعیلیان بر8،ص1،ج1960نعمان،
 را گردد، تأویل می تشریعی و دینی امور به آن تعمیم و تکوینی امور داشتن باطن و ظاهر

  ).56، ص1382اند (قبادیانی،ناصرخسرو،  داده تعمیم دینی امور همه به
 لَعلَّکُـم  زوجینِ خلََقنا شیَء کلُِّ و من« براي تبیین این اعتقاد اسماعیلی به آیه قاضی نعمان

 و شـود  می تنزیل الفاظ همه شامل »شیء«کند که چون  استناد می )49ذاریات: ( »تَذکََّرون
را  ظـاهري  ندارد، هر زوج و است جز خدا که یگانه است، به زوجیت به چیزي هر قوام
نعمـان،   اسـت (قاضـی   آن قـرین  و زوج داند که می باطنی بر مشتمل درآید، حس به که

  ).32ـ28، ص1، ج1960
 ظـاهر  بـه  بنـدي  پـاي  اساس برتري مقام تأویل بـر تنزیـل، لـزوم     درواقع اگر بر

 کسانی که براي آنها رعایت و شرع نفی گردد احکام به عمل خصوص به و شریعت
توان گفت چنـین تـأویلاتی از    نباشد، می لازم دارند، معرفت باطنی حقایق و امام به

گیرد. لذا اینکه تأویلگر بر اسـاس چـه مبنـا و دیـدگاهی بـه      گري نشأت می افراطی
  رد. تأویل پرداخته اهمیت دا

  مبانی تأویلات قاضی نعمان .4
نعمان مطابق عقاید اسماعیلیه به مبانی زیر در تأویـل اعتقـاد داشـته امـا اینکـه      قاضی

تأویلات او از آیات فقهی تا چه حد با این مبـانی مطابقـت دارنـد و اساسـا ایـن مبـانی       
  چگونه ارزیابی می شوند، بحثی است که در ادامه به آن پرداخته شده است.   

  تطابق ظاهر و باطن .4ـ1
 مبتنـی  »باطن و ظاهر« بر مفاهیم ،»تأویل و تنزیل« در کنار اسماعیلیه باطنی نظام

 آسـمان  بـه  الفـاظ،  رهگذر از مفسر نیستند و معتقدند ظاهر منکر است. اسماعیلیان
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گروه (کند  می سیر تدوین عالم در آن وراي به طبیعت، کرده، از سفر حقایق و معانی
 شـعائر  و احکـام  بـاطن  و ظـاهر  آنان ازنظر .)355ـ253، ص1406اسلامی، مذاهب 
 قاضـی ( دارنـد  را خـود  خـاص  مقـام  یکدیگرند، ولی هریک ملزوم و لازم مذهبی،
 هـاي  گـروه  نیـز کـه از   الصـفا  مهم اخوان مبانی از . یکی)53، ص1، ج1963نعمان، 

 اساس دو بعد جهان  بر است. ایشان معتقدند باطن و ظاهر بر تکیه گرا هستند، باطن
 و مغـز  منزلـه  بـه ) بـاطنی ( درونی بعد و پوسته مثابه به) ظاهري( بیرونی ـ بعد مادي
 نیز شریعت حدود و دین تعالیم و احکام ـ  )328، ص1، ج1957الصفا،  اخوان(لباب 

 آدمـی  جـوارح  و اعضا با که مناسکی و یعنی اعمال ظاهري . جنبه1: دارند دو جنبه
 تشـکیل  را قلبـی  و درونـی  باورهاي که ناپیدا و مخفی باطنی . جنبه2 است؛ مرتبط

آنهاسـت   هـردو  بـه  دین ، اما قوام)486، ص3همان، ج( اند اصالت داراي دهد و می
  .)209، ص2همان، ج(

دیـن، در   باطن و ظاهر میان تعادل حفظ رغم ادعاي آنها مبنی بر ضرورت درواقع به
فاطمی، تطابقی میان ظاهر و باطن دیـده   دوره اسماعیلی برجسته متفکران و آراي داعیان

شـود کـه در بسـیاري از تـأویلات،      نیز دیده مـی  قاضی نعماندر بررسی آراي . شود نمی
تنها تعادل و تطابقی میان ظاهر و بـاطن رعایـت نشـده اسـت، بلکـه کوشـیده اسـت         نه
ارائه کند تـا ضـمن   هدف تحقق معرفت امام، براي اجزاي احکام شرعی، معناي باطنی  به

  برقراري رابطه میان مأموم و امام، مسیر اطاعت مکلف هموار گردد.

  همانندي مثَل و ممثول .4ـ2
پردازنـد.   شرح و توضـیح حقـایق مـی    مثَل و ممثول، به اسماعیلیان با تکیه بر نظریه

 آنهـا  ذیـل  هایی حکمت که داند می هایی مثَل را حرام و حلال هاي فرمان همه ناصرخسرو
، 1356قبادیـانی، ناصرخسـرو،   (گیرنـد   دلیـل  ممثـول  بـر  امثال از مردم تا است پوشیده

 شود، نمـاد  محرمِ آنها از یکی در باید حاجی هک را چهارگانه هاي میقات حتی .)178ص
  .)231ـ230همان، ص(اند  همراه امام با همواره هک داند می حجت چهار

 »انََّـه الحـقُّ   لهَم یتَبینَ حتیّ أنفُسهِم و فی الافَاقِ فی ءایـتنا سنُریهِم«نیز بنا به آیه  قاضی نعمان
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آننـد   ممثـول  انفسـی  و آفـاقی  آیـات  کـه  داند هایی می مثَل قرآن را )، الفاظ53(فصلت: 
 و دین، ظـاهر  مناسک و احکام« گیرد: گونه نتیجه می ) و این8، ص1960(قاضی نعمان، 

 نـزد  و پنهـان  بنـده خـدا   بـراي  آن حقیقت که دارند باطنی لکن شوند، می محسوب مثَل
  .)12، ص1، ج1967همو، ( »است آشکار پروردگار

 ـب هک اند انفسی حقایقی و آفاقی توان گفت اولاً، آیات در نقد این مبنا می  علـم،  انگری
، »همیسـنر «جملـه   باتوجـه بـه   و انـد  جهان نیا اصلى نندهیآفر انیپا بى قدرت و متکح

 ـآ از دىیجد ارائه و تازه شفک هرزمان مکـارم،  ( پیوسـت  خواهـد  وقـوع  بـه  الهـى  اتی
ثانیاً، گرچه بـراي تفهـیم اذهـان عـوام، برخـی عبـارات قرآنـی         ؛)330، ص20تا]، ج [بی

کار رفته است، ولـی اینکـه تمـامی الفـاظ قـرآن را       صورت کنایه، تمثیل، تشبیه و... به به
ایم؛ ثالثاً، اگر احکـام دیـن،    ت آنها را انکار کردهصرفاً نماد و تمثیل بدانیم، درواقع حقیق

زنـد یـا حتـی     زعم کفایت ایمان از انجامشان سر بـازمی  امثال ظاهري باشند، مکلف یا به
کند، به  اگر آنها را انجام دهد، چون بنا به دیدگاه، سلیقه و برداشت خود به آنها عمل می

  شد. اشَکال گوناگون انجام خواهند

  ایماناقرار و  .4ـ3
 علَـیکُم  اسَـبغَ « و )120(انعام:  »و باطنَه ظاهرَ الإثمِ وذروا«با استناد به آیات قاضی نعمـان  

همعرةًَ ننَۀً ظاهاسـلام و بـاطن آنهـا را     دیـن را  مناسک و ظاهر احکام ،)20لقمان: ( »و باط
 هیچ داوندخ که استدلال این و با )12، ص1، ج1967نعمان،  قاضی(دانسته است  ایمان
قـرار   پذیرد، ایمان را شرط لازم و کافی براي احکـام و دعـائم   نمی ایمان بدون را عملی

 تمسـک  با داند. وي می تسلیم و قلبی را اقرار، معرفت، عقد، رضا ایمان دهد و لازمه می
 ، بـراي »اسـت  قلبی اعتقاد و اعضا به عمل و لسان در ایمان، اقرار« :علـی امام  سخن به
  داند: می واجب را ایمان از آن، سهمی کارکرد حسب بدن اعضاي از عضو هر

 اعـراض  و واجبات گوش، شنیدن منهیات؛ بر از فروبستن و اوامر بر بر چشم، نگاه
 ترك و اوامر دستان، انجام منهیات؛ بر سکوت و طاعات زبان، گفتن منهیات؛ بر از

 )وقـوف (محرمـات   از ایسـتادن  و) سـعی (واجبات  سوي به پاها، رفتن منهیات؛ بر
  .)14همان، ص(
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 ظاهري یعنـی آنچـه بـا    گناه شود آیه نخست، به می با دقت در تفسیر آیات مشخص
شـود، اشـاره دارد     انجام میتصم و تین قلب، با آنچه باطنی و گناه بدن، اعضاى ظاهري

 ظـاهرى، حـواس   هـاى  نعمـت  از ). در آیـه دوم، مقصـود  421، ص5تا]، ج (مکارم، [بی
 و گواراسـت  و بی ـط ت، رزقی ـعاف و بدن، سلامتى یعنی گوش، چشم، اعضاىظاهرى 

عقـل اسـت    و اراده شعور، همانند حس از بیغا هاى نعمت باطنى، هاى نعمت از هدف
هاي ظـاهري   )؛ بنابراین موضوع آیات، گناهان و نعمت343، ص16 ، ج1393(طباطبایی، 

احکام دیـن، ظـاهري بـه نـام اسـلام و      دلیل ارتباطی ندارد براي  همین و باطنی است؛ به
  باطنی به نام ایمان استنباط شود.

ازسویی ایمان، شرط لازم براي انجام دستورات الهی است، ولی کافی نیست. اسـلام  
معنا که اگر کسی ایمان بیاورد، تسلیم و مطیع خواهـد   و ایمان در سایه یکدیگرند؛ بدین

اطاعت از دسـتورات الهـی اسـت کـه نشـانه      شد؛ بنابراین عمل به احکام دین (ظواهر)، 
باشد. اشتراط ایمان براي اعمال مکلف، منطقی است؛ زیـرا تـا    می ایمان و اعتقاد قلبی او

اساس تفکیـک ایمـان    ایمان و معرفتی نباشد، اطاعت و تسلیمی هم نخواهد بود؛ برهمین
همراه با تکیـه   بسا این تفکیک عنوان باطن از ظاهر مناسک دین، غیرمنطقی است و چه به

بر باطن، سبب شود مکلف در امر احکام دین فقط ایمان را کافی بداند و انجـام احکـام   
  ظاهري اسلام را ضروري نداند.

  معرفت .4ـ4
بر آن تکیه دارد، معرفت امام یعنی ولایت است کـه   نعمان قاضیاز مبانی دیگري که 

بـا آن مـرتبط   اي  گونه ی را بهکوشد اجزاي احکام شرع در تأویل احکام و آیات فقهی می
  وي معتقد است: سازد.

معرفـت،   و اولین پذیرد می بندگانش از را واجبات به معرفت، عمل از بعد تنها خداوند
 بـه  اقـرار  و خداونـد  یعنـی شـناخت   شود؛ می دعوت سویش به که است کسی شناخت
 سـومین  و کنـد  مـی  ابـلاغ  را آن کـه  رسـول  معرفت، شناخت دومین. اوست ربوبیت

 هـر  در آنهـا  از اطاعـت  که بعدالرسل ائمه شناخت سپس و وصی معرفت، شناخت
  .)52، ص1، ج1963نعمان،  قاضی(است  شده واجب اهلش براي زمانی و عصر
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 آن بـه  بنده که چیزي کمترین: «فرماید که می علـی باره به سخن امام  وي دراین
 بـه  و بشناسـد  زمـین  را در حجـتش  و پیامبرش و خدا که این است باشد، می مؤمن

از  حدیثی به استناد کند. همچنین با ، اشاره می)18همان، ص( »نماید او اقرار اطاعت
 اقرار ایمان، هم مرتبه اما لفظی، اقرار فقط اسلام مرتبه« کند: بیان می علـی  حضرت

. )16، ص1، ج1967همو، ( »گذارد می قلب در خدا را معرفت و است معرفت هم و
 و امـام  بـه  است؛ بنابراین اعتقـاد و اقـرار   شده تأویل امام به باطن در قلب ازنظر او
  .)13همان، ص(است  لازم شناختش

االله  نخسـتین شـناخت را معرفـت    قاضـی نعمـان  رغـم اینکـه    شود اولاً، به ملاحظه می
داند، مقصد تأویلات وي در ارتباط بـا حجـت و امـام و نـاطق اسـت؛ ثانیـاً، انجـام         می

دستورات و احکام شرعی، مرحله عملی است که طریقی خاص و معین دارد و پـس از  
هـدف   ، انجـام احکـام را بـه   قاضـی توان بنـا بـه آراي    گردد؛ پس نمی معرفت حاصل می

 ولـی  و ائمـه  وسیله پیامبران، به شریعت احکام انجام تأویل کرد؛ ثالثاً، حصول معرفت
 انـد، قابـل   تأویلاتی که به اقرار و اطاعت از امام و ولی زمان تأویـل شـده   چنین با زمان،
اند کـه بـا ایـن تـأویلات،      یافته نیست؛ چراکه آنان خود اولیایی بامعرفت و تربیت توجیه

  معرفت اولواالأمر براي آنان سودي ندارد. هدف انجام احکام فقهی به

  روایات .4ـ5
برخی تأویلات خود را از آیات فقهی برمبناي روایاتی گفته است که  قاضی نعمان

اولاً، سند آنها را ذکر نکرده است؛ ثانیاٌ، تأویلات وي گاهی ناشی از آن بوده که وي 
توان گفت وي روایـت را   اي که می گونه برداشت نادرستی از روایت داشته است؛ به

درحالی اسـت کـه    قاضی نعمانوسیله  است. مبنا قراردادن روایات به نیز تأویل کرده
آنهـا را   روایـات  توان آیات، نمی فهم صحابه در اختلاف دلیل به اسماعیلیان معتقدند

گونـه روایـات اسـتناد     داد، ولـی در بسـیاري از آرا بـه ایـن     ملاك تفسیر آیات قرار
بـاطن قـرآن را    تأویـل و  بـه  رغم اینکه اسماعیلیان دستیابی دیگر به ازسوياند.  کرده

 ولی محـور  دانند، ایشان می فرزندان و طالب ابی بن علیاو  وصی و پیامبر مختص
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 و حـدود  و مراتـب  سلسـله  دیگـر  و ناطقان، اساسـان، حجـج، دعـات    آنها تأویلات
  )؛307ـ306، ص1406اسلامی،  مذاهب گروه(است  دینی درجات

در مطابقـت   فقهـی  نعمان از آیـات  قاضی بررسی تأویلات .5
  این مبانی  با

 بـدون  را عملـی  هـیچ  خداونـد  که استدلال این با را الإسلام دعائم کتاب نعمان قاضی
 اساس بر و اسماعیلیان عقیده به بنا کند. سپس می آغاز ایمان از بحث با پذیرد، نمی ایمان

، »زکات«، »ةصلا«، »طهارت«، »ولایت« پایه هفت بر را اسلام دعائم ،باقر امام از روایتی
 احکـام  همـه  در و) 2، ص1، ج1967دانـد (همـو،    مـی  استوار »جهاد«و » حج«، »صوم«

 آنهـا  ائمه اطهـار  احادیث و روایات پیامبر استناد به با کوشد می دعائم این به مربوط
  کند. تأویل را

که سند آن را ذکر نکـرده اسـت،    »نیت و عمل و الإیمان، قول إنّ« وي بر اساس روایت
. )12همـان، ص (دانسته است  مشروط ایمان و معرفت بر را ازسوي خداوند عمل قبول

 اعضـا  بـه  عمـل  و زبـان  بـه  ، اقـرار )نیت( قلبی البته در احادیث مشابه نیز ایمان، اعتقاد
  .)227البلاغه، ح نهج(معرفی شده است 

مراحل ایمـان اسـت    تثبیت هاي و مانند آن بیانگر نشانهگفتنی است اولاً، این روایت 
آید عملی بـدون   و بهترین گواه براي ایمان راستین هر فرد، عمل اوست. گاهی پیش می

سـبب   شـود کـه بـاوجود فقـدان حسـن فـاعلی، بـه        معرفت، ایمـان و نیـت انجـام مـی    
داراي حسن هاي فراوان، ارشمند و مورد قبول است و برعکس، برخی اعمال  سودمندي

سبب حسن فاعلی، داراي ارزش کامل  توان آنها را به اند و نمی فاعلی و فاقد حسن فعلی
دانست. ثانیاً، قاضی این استدلال را براي اثبـات فسـاد مرجئـه گفتـه اسـت؛ زیـرا آنهـا        

اسـاس   شـود و بـرهمین   محسـوب نمـی   بـاوجود ایمـان، گنـاه    خلافی عمل هر معتقدند
کـه بایـد گفـت     واهرند و اصل آنها ایمان است، نه عمل، درحـالی معتقدند احکام دین ظ

سـبب اعمـال    صرف ایمان و معرفت، مجزي از عمل نیست؛ زیرا نظام جزا و پاداش بـه 
شـکل   هاست، نه نیات درونی آنها. ایمان واقعی اثر خـود را در عمـل بـه    اختیاري انسان
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دلیل معرفـت و یقـین، مرتکـب     به اي که مؤمن واقعی گونه گذارد؛ به نیکو و پسندیده می
شود؛ بنابراین اگر فقط داشتن ایمان کافی باشـد، مؤمنـان نبایـد بـراي      خلاف و گناه نمی

تواند ادعـا   انجام کارهاي مؤمنانه و خداپسندانه به خود سختی دهند و هر مجرمی نیز می
دم تأییـد  سبب ارتکاب جرم، مجازات شود. قطعاً ضمن ع ـ کند چون ایمان دارد، نباید به

وسیله عقل، ازنظر شرع نیز عادلانه نیست؛ بنـابراین هرچنـد معرفـت و ایمـان      این امر به
توان شرط قبـولی اعمـال را    نمیشود،  اند و آثارشان در عمل نمایان می لازمه انجام عمل

  فقط حسن فاعلی یعنی ایمان و معرفت دانست.
، »صـوم «، »ةصلا«، »طهارت«، »ولایت«دیگر باطن احکام فقط در هفت حوزه  ازسوي

هـیچ دلیـل منطقـی بـا      بی قاضی نعمانشود و اینکه  نمی خلاصه» جهاد«و » حج«، »ةزکا«
، نـوح حضرت  به را ، طهارتآدمرا به حضرت  استناد به آیاتی از قرآن کریم، ولایت

، موسـی حضـرت   را ، زکـات عیسیحضرت  به را ، روزهابراهیمحضرت  را به نماز
دهـد (قاضـی نعمـان،     نسبت مـی  هفتم امام به را »جهاد«و  محمد حضرتبه  حج را
ها اولاً، تناسبی با آیات ندارند؛ ثانیـاً، تـأثیري    )، باید گفت این نسبت10، ص1، ج1967

  در تأویلات وي نیز نداشته است.
 کند و احکام در تأویلات خود نخست ولایت را به نیت مؤمن تأویل می قاضی نعمان

الُ  «: داند و با استناد به سخن پیـامبر  می آن استوار پایه بر را اسلام ، »بِالنیـات  انمّـا الأعمـ
  کند: گونه بیان می این

 ولایـت  کـه  خدا اولیاي با است؛ پس کسانی که نیت انسان، اعمال قبولی در مؤثر عامل
نیـت،   زیرا نیست؛ پذیرفته آنان از عملی هیچ نکنند، شده، دوستی فرض مؤمنان بر آنها

قاضـی نعمـان،   ( اسـت  امـام  مثـَل  تأویل در قلب و بوده ولایت بر فرض و قلبی اعتقاد
  .)12، ، ص1، ج1967

رسد علت تأویل ولایت به نیت مـؤمن ازسـوي او، تأویـل قلـب بـه امـام        می نظر به
عنوان جایگاه ایمان بوده است؛ یعنی ازنظر ایشان اعتقاد بـه ولایـت، واجـب نخسـت      به

  مؤمن است.اعمال 
، بیان برتـري نیـت بـر عمـل بـوده      »بِالنیات انمّا الأعمالُ«از  باید گفت منظور پیامبر

بـه انجـام   اي  بسا کار نیکی براي ریا انجام شود یا برعکس، نیـت خیرخواهانـه   است؛ چه
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توان آن را فقط بـه ولایـت    عمل بد منجر شود؛ پس مفهوم این حدیث، عام است و نمی
براین دلیل نقلی براي اینکه شرط قبولی اعمـال، ولایـت امـام باشـد،      افزون مختص کرد.

 منْ  والنَّصارى والصابِئُونَ هادوا والَّذینَ آمنُوا إنَِّ الَّذینَ«ارائه نداده است. ازسویی باتوجه به آیه 
)، خداونـد  69(مائـده:  » یحزنَُـونَ  هم و لا معلَیهِ فلاَخَوف صالحاً عملَ و والْیومِ الْآخرِ بِاللَّه آمنَ

شرط ایمان را براي آسایش مـؤمن در همـه ادیـان یهـود، مسـیح و... قـرار داده اسـت؛        
  توان آن را فقط به ولایت امام معنا کرد. بنابراین نمی

کنـد. پـس    داند و قلب را بـه امـام تأویـل مـی     تر اینکه او نیت را اعتقاد قلبی می مهم
لبی یعنی اقرار و معرفت نسبت بـه امـام. درحالیکـه معرفـت خداونـد بـالاترین       اعتقاد ق
باشد، ولایتی که خداوند بـا قـدرت و   ها می هاست و ولایت او رأس همه ولایت معرفت

  علم بیکرانش بر همه امور عالم دارد. 
 و نجاســات از پـاکی  آب بـراي  را بــا ظـاهري  طهــارت بـدنهاي  مثـَل نعمـان   قاضـی 

 ایـن  که داند می خطا و گناه از علم نفسانی با ارواح جسمانی همان طهارت هاي آلودگی
قاضـی نعمـان،   ( آنهاسـت.  ولایـت  بـه  اعتقـاد  همـراه  و شود می اخذ خدا اولیاي از علم

باره باید اشاره کرد بسیاري احادیث مقصـود از آب را ـ مـثلاً     ) دراین46، ص1، ج1967
  ).509، ص5، ج1415(بحرانی، اند  ـ علم دانسته )16(جن: » غَدقا ماء لأَسَقَیناهم«در آیه 

 نمـاز  را سـبب تطهیـر و مقـدم بـر     نماز، وضو اقامه براي طهارت لزوم تبیین وي در
 مدینـَۀ  انَـَا «نبـوي   حدیث و) 189بقره: ( »أبَوابهِا منْ الْبیوت وأْتُوا«آیه  به استناد با داند و می

 را وضـو  و پیامبر به را نماز )،126، ص3جق،1411،يشابوریحاکم ن »(بابها علی و العلمِ
  .)47، ص1، ج1967قاضی نعمان، (است  کرده تأویل علیحضرت  به

گفتنی است هم آیه قرآن و هم حدیث نبوي اشاره دارند بـه اینکـه بـراي آگـاهی از     
را مسیر کسـب علـم    توان ائمه اطهار می ترتیب هرچیزي باید از راه آن وارد شد؛ بدین

المقدمـه بـا    و آگاهی از امور گوناگون دانست. اگرچه وضو و نمـاز بسـان مقدمـه و ذي   
اند و وضو طهارت جسـم   هاي جداگانه اند، ولی دو امر واجب با معنویت یکدیگر مرتبط

و نماز طهارت روح است. ضـمن اینکـه صـفاي بـاطن بـراي هـردو ضـرورت دارد و        
  یابی به دیگري دانست.توان یکی را راه دست نمی
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 امسـحوا  و المْرافـقِ  إِلىَ أَیدیکم و وجوهکم فَاغْسلُوا الصلاةِ إِلىَ قمُتُم إِذا«آیه  وي باتوجه به
کمُبِرؤُس و لَکمجین إِلىَ أَربچشم، دو دو( موضع هفت صورت، شستن )، در6(مائده: » الْکع 

(آدم،  ناطق هفت به راها آن و برد می نام را آدمی بدن از) دهان و بینی هاي گوش، سوراخ
نعمـان،   ی(قاض ـ کند می ) تأویلو امام هفتم محمد و نوح، ابراهیم، موسی، عیسی

  :گوید می او )64،ص1، ج1967
دین   از اطاعـت  و ناطقـان  ایـن  اقـرار  بـر  مثـالی  صورت شستن  امـام  مثـَل  آنهاسـت. یـ

آنهاسـت   از اطاعـت  و و حجـت  امـام  بـه  هـا، اقـرار   دست شستن از و مراد اند وحجت
  .)65همان، ص(

 از پیـروي  و محمـدي  شـریعت  صـاحب  بـه  اقـرار  بـاطن  سر را در مسح از مقصود
 حجـت  و امـام  نیـز مثـَل   را »رِجلـین « .)59داند (همـان، ص  ایشان میسنتّ  و شریعت

 مسـح  شوند؛ بنابراین می جا جابه مراتبش و دین حدود در و اند شان زمان عالم که داند می
 باید گفـت اینهـا صـرفاً    .)60همان، ص( داند می حجت و امام به اقرار حکم را در دو پا
اند که جنبه شخصی و ذوقی دارند و هیچ تطـابق و تناسـبی بـا لفـظ      هایی تمثیل و تشبیه

  اند. و امام هفتم ندارند؛ ضمن اینکه موهن مقام پیامبران
سجود را حد امـام   و را حد حجت رکوع را حد داعی، همچنین خشوع در نماز وي

همـان،  ( اوسـت  ولایـت  بـه  اقرار و امامت به ایشان و اعتقاد از اطاعت همان داند که می
با تمامی ارکانش، حکمی الهی است که انجـام آن نشـانه    ةکه اقامه صلا درحالی ،)34ص

هموست و سجده و رکـوع   باشد و قطعاً هدف از داعی نیز اطاعت از دستور خداوند می
  دادن تواضع در تکریم و تعظیم براي اطاعت از اوست. براي نشان

، بدون توجه به )144بقره: ( »المْسجِدالْحرامِ شَطْرَ وجهک فَولِّ«آیه  تأویل در قاضی نعمان
سوي مسـجدالحرام) (طباطبـایی،    شأن نزول آیه (تغییر قبله مسلمانان از مسجدالأقصی به

 وصـی  همـان  یعنـی  حجـت  مثـَل  بـاطن،  در قبله مثَل: «گوید )، می490، ص1، ج1393
 حضـرت  را قبلـه  از مقصـود  وي ).215ص،1، ج1967نعمـان،   یقاض ـ( »است پیامبر
قاضی نعمان،همان)؛ بنـابراین  ( کنند توجه سویش کند به می امر مردم به داند و می علـی 

قاضـی  ( اوست به دادن گوش و اطاعت براي امام سوي به سمت قبله، روکردن به روکردن
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  .)310نعمان،همان، ص
 را گانـه  پنج نمازهاي از مقصود )،238(بقره: » علىَ الصلَوات حافظُوا«تأویل آیه  وي در

ر.ك: () دانسـته اسـت   نوح، ابراهیم، موسی، عیسی، محمـد ( اولوالعزم پیامبران دعوت
 روز ازآنجاکـه در  را عصر و ظهر نماز دیگر درجاي .)150، ص1، ج1967نعمان،  قاضی
 انجـام  شـب  باتوجه به اینکه در را عشاء و مغرب نماز و ظاهري شوند، دعوت می انجام

  ).157داند (همان، ص می باطنی دعوت ،شوند می
گفتنی است اولاً، این آیه به مراقبت در اداي نمازهـاي یومیـه اشـاره دارد (طبرسـی،     

) که قرینه نماز وسطی بـر آن تأکیـد دارد؛ بنـابراین تأویـل آنهـا بـه       54، ص3تا]، ج [بی
دربـاب نمـاز، بـاطن همـه      قاضی نعمانپیامبران وجهی ندارد؛ ثانیاً، بنا به نخستین سخن 

، 1، ج1967نعمـان،   یقاض ـ تباطی به اوقات نمـاز نـدارد.(  نمازها دعوت حق است و ار
) اگر مقصود وي از تقسیم دعوت حق بـه ظـاهري و بـاطنی، عمـل بـا اعضـاي       33ص

تـوان برخـی    ظاهري بدن و تقویت ایمان قلبی باشد، در همه نمازها هست؛ بنابراین نمی
  نمازها را دعوت ظاهري و برخی را دعوت باطنی دانست.

فی الأَْرضِ  إِذا ضَربَتُم و«بیان علت تقصیر نمازهاي چهار رکعتی در آیه در  نعمان قاضی
لَیکمع فلََیس ناحروُا أنَْ جْلاة تَقصنَ الصکند: بیان می )101نساء: ( »م  

 اسـت  أثناعشري حجج دوازده براي مثالی عشاء و و عصر ظهر نمازهاي دوازده رکعت
 بوده، اما حجج أثناعشري شناخت در تقصیر معناي به سفر در نمازها این کردن کوتاه که

 آنهـا  به اقرار بوده که اولوالعزم پیامبر پنج براي مثالی مغرب، و صبح نماز رکعات تعداد
  .)330، ص1، ج1967قاضی نعمان، ( شوند تقصیر و نباید است واجب

ازلحاظ عددي، مجموع دوازده رکعـت نمازهـاي    قاضی نعمانرسد هرچند  نظر می به
کنـد،   بودن امامـان را تأییـد مـی    داند؛ یعنی اثناعشري چهار رکعتی را مثال دوازده امام می

اعتقاد اسماعیلی فقط به هفت امام اعتقـاد دارد، تقصـیر نمازهـاي چهـار      ولی چون بنا به
امـان پـس از امـام هفـتم     شـناخت و اقـرار بـه ام    دادن جلوه اهمیت هدف بی رکعتی را به

  است. دانسته واجب
مـبطلات روزه،   از وي درباب روزه معتقد است چون روز مثَل ظاهر است، امسـاك 

همـان،  (است  ظاهر اهل از شریعت باطنی اسرار علم داري و باطن آن، کتمان ظاهر روزه
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 تأویـل  و حکمت علم ریختن بیرون عنوان مبطل روزه به کردن را به او قی ).116، ص2ج
  .)127همان، ص(کرده است 

 قابـل  ظـاهر  اهـل  بـراي  که علومی است مقصود از کتمان علوم باطنی، آشکارنکردن
 کلی را بیان کند. او خواسته است اصلی تشبیه، ارائه با قاضی نعمـان  نیست و ظاهراً درك

یسـتند و اگـر   ن عرضـه  قابـل  ظـاهر  اهـل  و عـوام  به که است قائل رمضان براي بواطنی
منظـور   ریختن علم و حکمت تأویل کرده، بدین عنوان مبطل روزه به بیرون کردن را به قی

بوده است که با این عمل، علوم باطنی که براي اهل ظاهر سودي ندارد، آشکار خواهنـد  
کند، بایـد   داري محدود می رو که این امر را به ماه رمضان یعنی ایام روزه شد، ولی ازاین

  فقط ماه رمضان. ل، کتمان علوم باطنی از عوام ضرورت دارد، نهگفت در همه احوا
 عیـب،  هـر  ، باطن زکات را پـاکی از )43بقره: (» الزَّکاةَ آتُوا«بر اساس آیه  قاضی نعمان

در کنـار نمـاز و روزه، آن را از    علیداند و بنا به حدیثی از حضرت  می آلودگی و گناه
 مـنْ  أنَْفقُـوا  آمنُـوا  الَّـذینَ  أَیها یا«وي در آیه  .)62همان، ص( کند می عابد معرفی هاي نشانه
ما طَیبات تُمبکس ا ومنا مأَخْرَج نَ لَکمضِ معلاوه بر اینکه انفاق طیبـات را  )267بقره: ( »الأَْر ،

کنـد و   شوند نیز اشاره می می خارج زمین داند، به وجوب زکات نباتاتی که از واجب می
 وهـا   میـوه . روینـد  مـی  الهی اولیاي علم از که اند انمؤمن همان نباتات، از رادم«گوید:  می
همـان،  (» شـود  مـی  کسـب  آنهـا  از حکـم  و علـم  که اند داعیان و نقیبان همان نیزها  دانه
همـان،  ( کنـد  استناد می »بذلَه العلمِ زکاةُ: «پیامبر حدیث او براي این تأویل، به .)107ص
 گیـرد، درواقـع   مـی  قـرار  دیگـران  دراختیـار  ازسوي صاحبانش علم چون ؛ یعنی)67ص

  .گردد می پاك و شود می داده زکاتش
، پرداخـت آن را  »زکات«معناي لغوي  باتوجه به نعمان قاضیرسد اینکه  نظر می به

دهـد، قابـل توجیـه اسـت.      هـا تعمـیم مـی    هـا و پسـتی   شدن از همه آلودگی به پاك
درحقیقت ایتاء زکات، نوعی بخشش مال است که باعث پاکی و طهـارت مـابقی آن   

در آیه مذکور نیز پرداخـت زکـات واجـب یـا صـدقه      » انفقوا«گردد و مقصود از  می
توان پرداخت زکـات   )؛ بنابراین می155، ص3تا]، ج شده است (طبرسی، [بیدانسته 

فردي دانست که با پاکی درون از هرگونه پستی و پلیـدي کـه مـانع    هاي  را از نشانه
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  کند. شود، به این عمل اقدام می این کار می
علـم   رویند، به مؤمنانِ صاحب می نباتاتی را که از زمین قاضی نعمانباره که  اما دراین

 داعیـان  و نقیبـان  ، ثمره بذل علم راکند و باتوجه به حدیث پیامبر و حکمت تأویل می
شـود، همـین امـر،     داند که چون علم از مؤمن صاحب آن به فراگیرنده بذل مـی  می علم

از علم که زکاتش را  شود، باید گفت اولاً، مقصود پیامبر پرداخت زکاتش محسوب می
کند، علم حقیقی است، نه آنچه در تأویل علم محسـوب شـود؛ ثانیـاً،     بذل آن معرفی می

کـه در مـؤمن    دانـد، درحـالی   مـی  وي پرداخت زکات را سبب پاکی از آلودگی پردازنده
  صاحب علم، آلودگی و پستی وجود ندارد که با بذل علم پاك گردد.

عمران:  آل( »سبِیلا إِلَیه استَطاع منِ الْبیت حج النَّاسِ علىَ للَّه و«نعمان باتوجه به آیه  قاضی
 امـام  سـوي  بـه  رفـتن  را کعبـه  خانه سوي به ظاهر امر و رفتن حج را انجام مناسک ،)97

 شـدن  و نیـز محـرم   )153، ص2، ج1967نعمـان،   قاضـی (دانـد   و شناخت او مـی  زمان
  ).177همان، ص(است  کرده تأویل زمان(عج) امام با میثاق و عهد بستن را به گذار حج

نشان می دهـد فریضـه واجـب    » الله علی الناس«درنقد این مطلب باید گفت عبارت 
حج باید براي اطاعت از دستور خدا انجام شود. درحالیکه قاضی نعمان بـاطن آن را بـه   

اسـت. اگرچـه شـاید    داند، مرتبط دانسته  ترین رکن دعائم می مسئله ولایت که آن را مهم
 ازجملـه  حـج  برخی روایات به چنین معنایی اشاره کرده باشند، ولـی ازآنجاکـه اعمـال   

سازد و همه امور حتی ولایت درجهت  می مهیا را خدا با مستقیم ارتباط که است اعمالی
یابند، بهترین تعبیر براي انجام مناسک حج، برقراري ارتباط با خـدا در همـه    آن معنا می

مناسک حج را نمـاد تسـلیم و اطاعـت و مکـه را      قاضی نعمانن است، ولی اگر مراحل آ
تنها عهد و پیمان با امـام زمـان(عج)    جایگاه متعالی براي حضور در محضر حق بداند، نه

توانـد جـزء    مـی  در بطن این تسلیم و اطاعت نهفته است، بلکه بسیاري از امور دیگر نیز
  مصادیق این تسلیم و اطاعت باشد.

ر.ك: مکـارم،  ( آمـده اسـت   تفاسـیر  در کـه  گونـه  را همـان  استطاعت از مقصود وي
 و شـراب  طعـام،  را کـه همـان  » زاد« دانـد، ولـی   می راحله و زاد ،)609، ص2 تا]، ج [بی

  گوید: کند و می می تأویل حکمت و علم به باطن است، در مایحتاج
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علم  نیز به روحانی است، حیات وابسته شراب و طعام به جسمانی حیات که طور همان
 حمـل  را بنـدگان  وزن کـه  مرکبـی  هرنـوع  از اعـم  راحلـه  باشد و می و حکمت وابسته

 تحمـل  دنیـا  و دیـن  ازنظـر  را بنـدگان  ثقـل  که اسبابی هستند و اولیا باطن و در کند می
  .)154، ص2، ج1967نعمان،  قاضی(کنند  می

سـو حـج را درجهـت شـناخت امـام و       ازیـک  حیون ابندر نقد این مطلب باید گفت 
دانـد.   مندي از علـم اولیـا بـراي انجـام حـج مـی       دیگر هدف از استطاعت را بهره ازسوي

دیگـر آن را مقدمـه لازم بـراي حصـول      سو معرفت امام را هدف و ازسوي درواقع ازیک
  داند. این فریضه می

 نُوحـاً  بِـه  وصـى  ما الدینِ نَم لَکم شَرَع«وي درباب مواقیت احرام، با اشاره به آیه 
لَیک أَوحینا والَّذي  از ، منظـور )13شـوري:  ( » عیسـى  و  موسى و إِبراهیم بِه وصینا ما و إِ

ابـراهیم،   نـوح،  گانه پنج هاي (شریعت دینی شرایع حدود ،باطن در را احرام مواقیت
کند  بیان می هیکه این آ درحالی، )169همان، ص( داند می )محمد عیسی و موسی،

 ـبا هک واحدى الهى نید از عبارت است وحى محتواى  بـدان  بشـر  ابنـاي  تمـامى  دی
رنـد  یبگ خـود  سـعادت  سـوى  بـه  راه و خـود  زندگى روش وسنّت  را آن بگروند و

). درحقیقت شریعت همـه پیـامبران یکـی اسـت و     36، ص18، ج1393(طباطبایی، 
 قاضـی نعمـان  توان بنا به تفکیک شرایع، مواقیت احرام را به آنهـا تأویـل کـرد.     نمی

 کـه  انـد  بـاطنی  و حـدود  گانـه  پـنج  احرام، نمازهاي مواقیت«گوید:  دیگر می درجاي
» کننـد  می هدایت آنها را با مردم) خلفنبی، وصی، امام، حجت و مست(الهی  اولیاي

شدن  گانه، محل محرِم . روشن است مواقیت پنج)171، ص2، ج1967نعمان،  قاضی(
منظور رعایـت محرمـات بـراي     ها به بستن در یکی از این میقات حاجی بوده، احرام

  گانه واجب است. که اقامه همه نمازهاي پنج ورود به حج لازم است، درحالی
 نیز را طواف ،کند می تأویل زمان ولی به را الحرام االله ، بیتحیون ابن ازآنجاکههمچنین 

 هفت به طواف، اقرار بار هفت از مراد«گوید:  کرده، می تأویل زمان(عج) امام به اتصال به
روشنی اعتقاد او به هفت امام اسماعیلی  ) که به228همان، ص(» است امام هفت و ناطق

  شود. میدر این تأویل دیده 
کـردن و   قربـانی  ،مروه و میان صفا در بیان باطن بقیه مناسک حج همچون سعی وي
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اسـت. او   دانسـته  معرفت حدود از هایی آنها را نیز حدي کردن ناخن، با ذکر تمثیل کوتاه
 مفیـد  بـه  اعلی مفید از یابد را اتصال می خاتمه مروه به آغاز و صفا از ظاهر در که سعی
 خـدا،  طاعـت  بـه  آورد را می زبان بر محرم که لبیکی چهار ،)239ـ238همان، ص( ادنی

 در نتیجه فساد و انجام عمل قربانی را )194(همان، ص زمان و حجت حق امام پیامبر و
شـده اسـت    امـر  آن بر آنچه از تعدي یا زمان امام به رسیدن براي واجب حدود از یکی

  داند. می )193(همان، ص
اولاً، کـوه صـفا و مـروه نسـبت بـه یکـدیگر برتـري ندارنـد،         در نقد آن باید گفت 

مّ   کیلَبّ«که یکی را مفید اعلی و دیگري را مفید ادنی بدانیم؛ ثانیاً، عبارت اي  گونه به اللّهـ
ّیلَب،ک ّیلَبیلا شرَ کک ّلَب َبیـانگر اجابـت فرمـان    228، ص18جـواهرالکلام، ج  (.»کیلک(

 قاضـی نعمـان  راي انجام مناسک عبادي حج است که احتمـالاً  شدن ب واسطه محرم الهی به
انـد، آنهـا را نمـاد     ها در مسیر اطاعت و فرمانبرداري از حق دلیل اینکه همه این اطاعت به

اطاعت از خدا، پیامبر و امام زمان و حجت حق دانسته است؛ ثالثاً، قربانی که خداوند از 
 ردنک ـ شکش ـیمعنـاي پ  )، بـه 196(بقـره:  » الهْدي منَ رَاستَیس فمَا«کند:  یاد می» هدي«آن به 

 اسـت  محل آن ای سک آن به یافتن تقرب منظور محلى به به ای سىک به ها نعمت از زىیچ
)؛ 112، ص2، ج1393شده است (طباطبـایی،   گرفته تحفه معناى به هیهد از لمهک اصل و

که آن را تاوان خطا و فساد براي رسـیدن بـه امـام زمـان      قاضی نعمانبنابراین این تعبیر 
داند، از دو جهت قابل نقد است: نخست، انجام قربانی براي همـه حاجیـان ازجملـه     می

شوند نیـز واجـب اسـت؛ دوم، تـاوان را پـس از       نمی که مرتکب فساد و ائمه پیامبر
  پیشکش است.عنوان هدیه و  به» هدي«که  پردازند، درحالی می ارتکاب فساد

 بـر ) 216بقـره:  ( »الْقتـال  علَیکم کتب«جهاد در راه خدا را که در آیه  قاضی نعمان
کرده  کند، تأویل می نافرمانی را خدا که نفسی با مبارزه واجب شده است، به مؤمنان
 و خفافاً انْفرُوا«آیه  براین باتوجه به . افزون)291، ص2، ج1967نعمان،  قاضی(است 

استناد حـدیثی از امـام    و به )41توبه: ( »االله سبِیلِ فی أَنْفُسکم و بِأَموالکم جاهدوا و ثقالاً
 و قلـب  و زبان و دست با دین از اوج قله اسلام، دفاع«فرماید:  که می جعفر صادق

جهاد در راه  باطنی وجوه از ، یکی)296ص ، 2، ج1967نعمان،  ی(قاض» است نفقه
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رسـد،   بـه مسـتفید مـی    خدا اولیاي علم از آنچه به را آن دانسته، اموال انفاق را خدا
  .)302کرده است (همان، ص تأویل

دهد مقصود از قتـال و   باید اشاره کرد که سیاق آیات نشان می قاضیدر نقد این نظر 
جهاد در این آیات، جهاد دفاعی دربرابر دشمن خارجی بوده که بر مردان واجـب شـده   

، 9، ج1393شـود (طباطبـایی،    انجـام دهنـد، از دیگـران سـاقط مـی     اي  اگر عدهاست و 
عنوان جهـاد اکبـر    که جهاد با نفس به )، درحالی101، ص11تا]، ج / طبرسی، [بی380ص

شـکی  اسـت،   »انفـاق «براي همه ضرورت دارد. در این امر کـه یکـی از وجـوه جهـاد،     
است که با آنچـه در تـوان داریـد، از     نیست؛ زیرا دستور خداوند بر این امر تعلق گرفته

معناي رسـیدن   وجه باطنی آن را به قاضی نعمانهایتان به جنگ بروید، ولی  ها و مال جان
  داند. علم اولیا به مستفید می

گفتنی است اولاً، مقصود از جهاد، دفاع دربرابر دشمن است کـه جنبـه مقابلـه دارد.    
ی بذل است، متناسب نیست؛ ثانیاً، همه مجاهدان این معنا با انفاق علم به مستفید که نوع

جزء اولیا نیستند که علم آنها نصیب مستفید گـردد؛ ثالثـاً، دشـمنانی کـه جهـاد بـا آنـان        
واجب شده است، طالب علم نیستند که مستفید محسوب شوند و به سهمی از علم اولیا 

تـر اینکـه    تا با جهاد. مهممند گردند. این تعبیر با زکات علم، سازگاري بیشتري دارد  بهره
هدف جهاد با دشمن، دفاع و حفظ کیان، ناموس و شرف یک ملت است کـه بـا انفـاق    

  شود. علم حاصل نمی

  در نقد مبانی تأویلات قاضی نعمان   نقش قرائن. 6
در تأویلات خود از آیات و احکام فقهی بر آنهـا   نعمان قاضیبراي ارزیابی مبانی که 

تکیه داشته، باید ضابطه مشخصی را در نظر گرفت و بر اساس آن به نقد پرداخت. همه 
دانیم ظاهر قرآن حجیت دارد و تأویل در این پژوهش یعنی معانی پنهانی که با ظاهر می

لی نباید با معانی ظـاهري   لفظ مغایرت داشته باشند. نتیجه گرفته می شود که معانی تأوی
تنافی داشته باشند. زیرا در صورت تنـافی و تضـاد، ارزش یکدسـته از معـانی از دسـت      

رود که چنین چیزي خلاف بلاغت قرآن است. لـذا بایـد مـلاك و معیـاري در نظـر      می
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گرفت که مؤید ظاهر و باطن، هردو باشـد. بنظـر مـی رسـد توجـه بـه قـرائن موجـود         
  توان بر اساس آن درباره تأویل کلام الهی نظر داد.  است که میاي مهمترین ضابطه

قراین در معنابخشی الفاظ و عبارات، نقش مهمی دارند. توجـه بـه آنهـا بـراي فهـم      
از آنهـا غفلـت ورزیـده، بـدون رعایـت       قاضیمقصود کلام لازم و ضروري است، ولی 

 میـان  طباطبایی که علامه لیتناسب لفظ و معنا به تأویل احکام فقهی پرداخته است، درحا
، 1393قائل است (طباطبـایی،   مطابقی دلالت و طولی رابطه آیه، باطنی و ظاهري معناي

 چشـم، دو  دو( موضـع  سـوره مائـده، هفـت    6در آیه  قاضیمثال  )؛ براي65ـ64، ص3ج
 (آدم، نوح، ابراهیم، موسی، عیسـی  ناطق هفت به را) دهان و بینی هاي گوش، سوراخ

و ) 64، ص1، ج1967نعمـان،   قاضـی ( کـرده اسـت   تأویـل  )و امام هفـتم  محمد و
و حجـت و   امام و ناطقان اقرار بر ها و مسح سر و پاها را مثالی و دست صورت شستن

المرافـق   إلـی «گونه تأویـل شـود، قیـد     که اگر آیه بدین داند، درحالی نیز اطاعت از آنها می
نه باید تأویل شود؟ مگر نـه ایـن اسـت کـه     براي چیست و چگو» الکعبین ـ إلی برؤسکم ـ

ها و مسح سر و پاها را در وضـو بـراي    شستن دستها حد  خداوند با این قیدها و قرینه
  ).286، ص4 تا]، ج کند (مکارم، [بی تطهیر که مقدمه نماز است، مشخص می

 تأویـل  ازطریـق  بـاطنی  معناي به رهیافتن اگر«دارد:  باره بیان می دراین معرفت االله آیت
(معرفـت،   »نمایـد  نمـی  پـذیرفتنی  نگـردد،  اسـتوار  قرآنی و عقلایی قاعده هیچ اساس بر

وجود قراین را براي تأیید آن اضـافه کـرده اسـت (ر.ك:     ذهبی). 28ـ24، ص1، ج1426
  ).358، ص2، ج1396ذهبی، 

الموهبـه و علـم لـدنی و     در برخی روایات، از قراین معنوي به برخـورداري از علـم  
 رضـا عنوان شرط ارائه تأویل صحیح اشاره شده است. امـام   ري رسوخ در علم بهتعبی به

، 313، ص1تا]، ج (عروسی حویزي، [بی »علم بغیرِ القرآن هذا فى تکلمّوا ناساً انّ: «فرماید می
 قـرار  شیخـو  سخن استشهاد را )7عمران:  (آل »إلااّالله تأویله یعلم ما و« هیآ سپس و )19ح

 نیع ـ« داشـتن  بـه  را دانـش تأویـل   از مندى بهره على امام دیگري، تیروا در. دهد می
 ـمعنو از سرشـار  روحـى  و زلال (چشمه »هیصاف  ـتعب ت)ی ، 571همـان، ص (کنـد   مـی  ری

 ـتأو از دانـش  دیبا نشود، رأى به لیتأو دچار گر لیتأو هکآن براى ؛ بنابراین)662ح  در لی
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 م به تأویل بپردازد.کمح اتیآ با مند باشد و هماهنگ بهره علم رسوخحد  
گفتـه   بـه مبـانی پـیش    ويرغم اینکـه   بررسی تأویلات قاضی نعمان نشان می دهد به

بند نیست و در بیان معـانی بـاطنی    اعتقاد دارد، در اظهارنظرهاي خود به رعایت آنها پاي
مثابـه امثـال بیـان     شود. تأویلاتی نیز که به ازسوي او تناسبی میان ظاهر و باطن دیده نمی

سـو مبنـا و اسـاس تـأویلات خـود را       اي با ممثول ندارند. وي ازیک کند، هیچ رابطه یم
هـدف معرفـت امـام     دیگر اجزاي آن احکام را بـه  دهد و ازسوي ایمان و معرفت قرار می

  دارد. کند که از وجود تناقض میان مبنا و هدف حکایت باره تأویل می دراین
 ـب يآرائش را بـا توجـه بـه الفـاظ ظـاهر      یبرخ  ـنمـوده و آنهـا را تأو   انی  ـنام لی   دهی

 يبـا معنـا   ریو تفس یباطن يبا معنا لیاغلب تأو ر،یاز تفس لیتأو نیتبا لیبه دل کهیدرحال
  باشد. یمربوط م يظاهر
وارد است اینکه وي ضمن غفلت  قاضی نعمانترین نقدي که بر مبانی تأویلات  مهم 

عنوان یک مبنـا نقـش مهمـی در     از توجه به قراین نقلی و عقلی معتبر و مورد اعتنا که به
تفسیر و تأویل آیات فقهی دارند، مبانی خود را به دیدگاه عقیـدتی (اسـماعیلی) مـرتبط    

سر باید پردازد. روشن است مف اساس به تأویل و تفسیر آیات فقهی می کند و برهمین می
بر مبناي قراین موجود براي اجتهاد خود و عدول از معنـاي ظـاهري، بـه معنـاي دیگـر      

  گیرد. می رأي صورت استدلال کند، وگرنه تفسیر به
  کند: گونه معنا می را این رأي به تفسیر کاشانی فیض

 عقیده براي تا دهد تطبیق نفس هواي مطابق خاصی عقیده و رأي بر را اي اگر مفسر آیه
شـود (کاشـانی،    می رأي شمرده کند، تفسیر به استدلال آن صحت بر و بیاورد دلیل خود

  ).23ـ22، ص1ج
امیـر   باشـد.  رأي بـه  غیرمعصـوم، تفسـیر   تأویل شود که می روایات استنباط از برخی

  بود، فرمود: قرآن در تناقض وجود مدعی که کسی به خطاب علی مؤمنان
 و البشـر  بکـلام  یشبه تنزیل رب فإنّه العلماء؛ عن تفقهه حتیّبرأیک،  القرآن تفسر أن إیاك

 فهـم  تا بپرهیز خود رأي اساس بر قرآن تفسیر : ازالبشر کلام لایشبه تأویله و االله کلام هو
 بشـر  کـلام  ظـاهرش مشـابه   کـه  اي آیه بسا چه زیرا دریابی؛ دانشمندان از را آن درست

  ).36، باب264، ص1357(صدوق،  ندارد بشر کلام به شباهتی آن تأویل است، ولی
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  فرمود: »رأي به تأویل« درباره جهم بن علی به نیز خطاب رضا امام
 إِلاَّااللهُ َتأویِلـَه  یعلـَم  ما:قال قد ـ عزوّجلّ ـ االله برأیک، فإِنَّ عزوّجلّ  ـ ـ االله کتاب لاتتأول

 زیـرا  نکـن؛  تأویـل  خودت رأي اساس بر را عزوّجل خداي الْعلْمِ: کتاب فی والرَّاسخوُنَ
عـاملی،  ( داننـد  نمی علم در راسخان و خدا جز را آن تأویل: است گفته عزوّجل خداي

  .)31، ح187، ص27ج
  باشد. رأي به تفسیر نادرست، مصداق یک تأویل است ممکن درحقیقت گاهی

نداشـته  عرفان که البته خـود بـدان اعترافـی     و حتی اگر گفته شود او بر مبناي شهود
کنـد، گفتـه    مسـتند مـی   است، تأکید دارد و شهودات خود را با روایاتی از معصـومان 

جهت اینکه قابل انتقال به غیر نیست، معمولاً جنبه شخصی دارد و  شود اولاً، شهود به می
هـاي   براي دیگران حجیت ندارد؛ ثانیاً، وي در استناد بـه روایـات نیـز گرفتـار برداشـت     

اسـت. در ثـانی    که روایت را نیز تأویـل کـرده  اي  گونه شده است؛ به نادرستی از روایت
بعضا وي با استناد به احادیـث گونـاگون، تـأویلات متفـاوتی در موضـوع واحـد ارائـه        

  .نیستند دلیل عدم ثبات رویه، قابل اعتنا و اعتبار اند که به کرده
رائـه نکـرده،   براي آراء خـویش قرینـه و دلیـل مناسـبی ا     بطور خلاصه قاضی نعمان

قرینه نقلی همچون آیه قرآن یا حدیث اشاره کرده اسـت، ارتبـاط    درمواردي نیز که به 
شود. بلکه  منطقی میان تأویلی که ذکر کرده و حدیثی که بدان استناد نموده، یافت نمی

رأي شـمرده   فقط همسو با عقاید اسماعیلی اظهـارنظر نمـوده کـه مصـداق تفسـیر بـه      
ال هــیچ قرینــه و دلیــل مناســبی مبنــی بــر ارتبــاط منطقــی در شــوند. بعنــوان مثــ مــی

توان یافت. درحالیکـه وي ولایـت را بـه    نمی کردن دعائم به پیامبران و ائمه منسوب
حضرت آدم، طهارت را به حضرت نـوح، نمـاز را بـه حضـرت ابراهیم،زکـات را بـه       

بـه  حضرت موسی، روزه را به حضرت عیسی، حج را به حضرت محمـد و جهـاد را   
  منتسب نموده است. امام هفتم

توان گفت آراء او از جهت اینکه با تعریـف تأویـل در ایـن پـژوهش همخـوانی      می
بر این بـوده کـه بـا کمـک      شوند وگرنه درواقع تلاش ويدارند، آراء تأویلی شمرده می

هـدف   رمز، اشاره، نماد، تمثیل و تشبیه، به توضیح معنـاي ظـاهري یـا بـاطنی الفـاظ بـه      
ت امام بپردازد. ازسوي دیگـر چـون تفسـیر از تأویـل جداسـت و تأویـل کامـل و        معرف
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  ماند.   رأي ـ می حقیقی نزد معصوم(ع) است، آراء او بیشتر به تفسیر ـ آن هم تفسیر به
تفسـیر  «، »تفسـیر بـاطنی  «، »تفسـیر ظـاهري  «توان به  را می بنابراین اظهار نظرهاي او

  بندي کرد. این طبقات در ذیل شرح داده شده: قهطب» رأي تفسیر به«و » اشاري و رمزي
مثـال   بـراي  پـردازد؛  شرح و توضیح مـی  به لفظ ظاهر با متناسب الف) در مواردي که

 الفـاظ، مقصـود از جهـاد را مبـارزه     ظـاهري  معنـاي  بـا  متناسب زکات، و جهاد درباب
ی و مجاز لفـظ  دیگر به معانی کنای داند، یا درجاي می (مال) زکات را طهارت و نفس) (با

داند؛ درواقع به تفسیر ظـاهري   فروتنی و تواضع می کند؛ مثلاً سجده را کنایه از اشاره می
  پرداخته است؛ زیرا ظاهر الفاظ از این معانی مذکور حکایت دارند (تفسیر ظاهري).

جهـت   بـه  آنهـا  توان توجیهی بـراي  کن که می ب) گاهی بواطنی براي احکام بیان می
شان از عوام یافت و گاهی در روایات نیز به این بـواطن اشـاره شـده اسـت؛      بودن مکتوم
سوي امام زمان، طواف خانه کعبه را به عهد و  سوي کعبه را به رفتن به مثال رفتن به براي
 کـردن  حکمت و قـی  و علم به حج فریضه براي را راحله و زاد بستن با امام زمان، پیمان
  است (تفسیر باطنی). کرده حکمت تأویل و علم ریختن ونبیر به را دار روزه

صورت رمز میان مأموم و امام بیان شده است؛  صرفاً به قاضی تأویلات ج) برخی
 سـوي  به رفتن مأموم براي اي اشاره و رمز وسیله حاجی را مثلاً انجام مناسک حج به

صـورت و  نـاطق و شسـتن    هفـت  بـه  اقـرار  براي رمزي را طواف زمان، هفت امام
ها و نیز مسح پاها را رمزي بـراي اطاعـت و اقـرار مـأموم بـه امـام و حجـت         دست

  داند (تفسیر رمزي و اشاري). می
 باتوجـه بـه   کند کـه  مصادیقی براي احکام و آیات فقهی بیان می موارد، برخی د) در

 را مصـداق کعبـه، نمازهـاي    علـی  مثال حضرت یست؛ براين صحیح آیه سیاق و قراین
 دوازده امـام  را مصـداق  رکعتـی  چهـار  اولـوالعزم، نمازهـاي   پیامبران را مصداق انهگ پنج

گانه دانسته اسـت کـه نشـانگر تحمیـل      پنج شرایع مصداق را احرام اثناعشري و مواقیت
  رأي). باشد (تفسیر به دیدگاه اعتقادي اسماعیلی وي می

کنـد   ترین مفهوم بر معنایی وراي ظاهر لفـظ دلالـت مـی    البته ازآنجاکه نماد، در کلی
) و مترادف رمز در زبان عربی و سمبل در زبان اروپایی اسـت  1381، ص1376(انوشه، 
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توان گفت قاضی نعمـان در همـه انـواع آراي خـویش      )، می5، ص1367(پورنامداریان، 
کند، ولی چون همـه ایـن نمادهـا و رمزهـا در      فاده میاي از رمز، نماد و مثَل است گونه به

رأي  نوعی تفسیر به هدف تحقق ولایت یعنی معرفت امام بوده است، به مسیر ولایت و به
  شوند. محسوب می

  نتیجه
همانندي «، »تطابق ظاهر و باطن«در تأویل و تفسیر آیات فقهی به مبانی  نعمان قاضی

، اعتقـاد داشـته، بـراي هریـک     »روایـات «و » معرفـت «، »اقرار و ایمـان «، »مثَل و ممثول
بیشتر تأویلات  است. مفهومی درنظر داشته است، ولی در تأویلاتش آنها را لحاظ نکرده

 جنبه رعایت صرفاً با بواطن مبناي بر او ندارد. تکیه تناسب و تطابق آیات ظاهر ایشان با
 بـر  مثَل تطبیق روش ویلی باآراي تأ ارائه است. در اسماعیلی اعتقادات درجهت معرفتی
پردازد که فقـط نمـاد معرفـت امـام و ارتبـاط امـام و        می اشاراتی و رموز ارائه به ممثول
اند. مبنا قراردادن ایمان که مجزي از عمل باشد، با اصـل مطابقـت ظـاهر و بـاطن      مأموم

امـام   رغم برتربودن مقام معرفت ربوبیت، تأویلات وي در مسیر معرفـت  منافات دارد. به
آیات فقهی بـه همـه گونـه     از خود تأویلات اعتباربخشی و سندیت براي است. او بوده

انـد، ولـی    که هرچند گفته شده است روایات، مفسر قـرآن  کند، درحالی استناد می روایتی
باید توجه داشت که کلام الهی اصل و روایات، فرع آنند؛ بنابراین مفسر نباید بـا غفلـت   

سـراغ روایـات و تأویـل و تفسـیر آیـات قـرآن،        دیدگاه شخصی خود بهاز این مسئله با 
 بـراي  مکلـف  شـرعی  تکالیف بیانگر الأحکام خصوص آیات فقهی برود؛ چراکه آیات به

 رد تکلیـف شـود،   سـبب  کـه  اساس هر مبنـایی  دیگر بر معانی به اند و تأویل آنها انجام
 سو سـبب تضـعیف   که ازیکرأي است  خداوند و نوعی تفسیر به دستور و شرع مخالف

 کـه  کسانی شرع براي احکام به عمل دیگر شود و ازسوي می شریعت احکام به بندي پاي
گونه تأویلات بـراي   درواقع این .یابد دارند، ضرورت نمی معرفت باطنی حقایق و امام به

  هدف معرفت امام، معنا و مفهوم ندارند. به ائمه
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ارزیابی روش تفسیري المیزان 
  حکامالأ تمرکز بر آیات با

  *یلانیمهاجر م ریام   ____________________________________________________________  

  چکیده
 ياریبس ـ کردیاست. رو زانیالمریروش قرآن به قرآن تفس یابیموضوع نوشتار حاضر ارز

ـ  یانتزاع شتریب دگاه،ید نیهمانند صاحبان ا گفته شیروش پ یابیپژوهان در ارز از قرآن
 مذکور دگاهیصاحبان د لیدلا یرف بررسان به صپژوه اساس قرآن نیبرا ؛است یکلام

رد  ای ـرا قبـول  پیشـین  بـه آن، روش   یالتزام عمل ـ جهیو نت ینیعنظر از کاربست  قطعبا و 
مهـم در   يهـا  از سنجه یکی توان یالأحکام را م آیات یبرخ ق،یتحق نیباور ا به .دننک یم

 نی ـمشـخص در ا  یعیبا نظر به خوانش ش ؛ زیراحساب آورد روش به نیا یدانیم یابیارز
  .دکررا ملاحظه  اتیآ ینیکارکرد ع توان یم ،اتیآ
همچـون   يگـر ین دیقرا ای اتیروابرخی الأحکام، وجود  آیات یدر برخ سندهینو اعتقاد به

 شـده  یعیش ندانمشیاند انیدرم فهیشر هیخاص از آ یتیذهن يریگ عامل شکل ی،تسالم فقه
 یعیبا نگرش ش ـ یارتباط روشن فهیشر هین توجه نشود، آیقرا ای اتیکه اگر بدان روا است

  .شود یم یبررس هیدر قالب چهار آ مذکور يادعاحاضر  قیندارد. در تحق

 زان،ی ـالمی شناس ـ روش زان،یالم يریقرآن به قرآن، روش تفس ریروش تفس واژگان کلیدي:
     .يریتفس اتیروا

                                                      
  ).wraabhm@yahoo.com(زن و خانواده  قاتیمرکز تحق گروه فقه و حقوق استادیار* 

mailto:wraabhm@yahoo.com
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  مقدمه
 یعلم يها دهه مجاهدت ینکه محصول چند یزانالمسنگ و ماندگار  گران یرتفس
با نظر به نفاست و  است، ییطباطباهمچون علامه  یطرافالأ و جامع یرنظ کم یتشخص

برخـوردار اسـت.   در میان تفاسـیر شـیعی    اي از جایگاه ویژه ،متعدد آن يها یژگیو
قرآن به  یريدر روش تفس یدرا با یرتفس ینا یژگیو ینتر گزاف نباشد که مهم یدشا

 دانسـت.  یـات آ یـین روش در تب ینگسترده ا یريکارگ در به یسندهو تلاش نو 1قرآن
از  يخـوانش واحـد  هاي قرآنی،  گستره بسامد این روش در حوزه رغم بهمیان  یندرا
 يفرازهـا  یاسـتناد بعض ـ  بـه  ی. برخنیامده است پدید یقرآن یشمنداناند یاندر م آن
استناد استفاده مکرر علامه از لغـت،   ) و به261ص ،12ج تا]، [بی ی،ی(طباطبا یزانالم
: ر.ك ،زانیالمریدر تفس خیتار گاهیجا حیتوض يبرا( در فهم قرآن یخن نزول و تارأش

قـرآن بـه قـرآن را     وشر ،، برآنند که علامه همانند مشهور مفسـران )1393 ،ياحمد
 ـ  یطهدر ح یا یهنحو موجبه جزئ به از  یمنع ـ ینبنـابرا  ؛قبـول دارد  یمصـطلحات قرآن

 یـات از آ يجـد  هدف ییندر تع یحت ،یاتمانند روا یکتابیرن غیگرفتن از قرا کمک
با تأکیـد بـر    برخیدرمقابل  2)282 ،1376(معرفت،  بیند یدر حدود ظواهر الفاظ نم

 ی،یسطح معنا ینبرآنند که علامه در ا یعلامه با مشهور مفسران امام یدگاهاختلاف د
/ 308، 1376سـیدان،  است (معتقد در فهم قرآن  یبسندگ به قرآن یهنحو موجبه کل هب

  .)286، 1376صادقی، 
 همچـون  یمسـائل  یحعلامه به توض ـ روشاز  یحخوانش صحهرچند  یسندهباور نو به

                                                      
کردنـد   این روش براي مفسران اولیه و پیشین نیز مأنوس بوده است و در مواردي از آن اسـتفاده مـی   .1

 ).125، ص1405(درباره تاریخچه این روش، ر.ك: الأوسی، 
نمونـه   گفته از روش علامه، از برخی شاگردان دیگر ایشان نیز قابل استفاده است؛ بـراي  خوانش پیش .2

تفسیر به اثر اگر تفسیر قرآن به قرآن باشد «گوید:  می و در مقام جمع بندي باره االله سبحانی دراین آیت
گیرد، درست است ... ولی تفسیر به اثر یعنی قرآن به قرآن و  که مرحوم علامه از همین روش بهره می

(سـبحانی،  » اسـت  ر اکـرم معناي اثر منقح ازنظر سند و دلالت، مسلّماً این خواسته پیـامب  همچنین به
 منــــدرج در: ،78: ی در تبریــــزیمــــتن ســــخنرانی در بزرگداشــــت علامــــه طباطبــــا ؛1380
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 یـري گ شـکل  یکلام ـ ی، سیاسی، فرهنگی واجتماع يها بستر یینتب 1روش ینا یخچهتار
 یـل دلا ،)1388فتحـی،   ، ر.ك:درباره منابع قرآنی روش المیزان( یمبان یحصح یینتب 2آن،

عبـدالنبی،   ر.ك: ،توضیح اصل دیدگاه صاحب المیزان با رویکرد انتقـادي در ( یهنظر ینا
، 1405وســی، الأ ، و بــا رویکــردي همدلانــه و همســو، ر.ك:1382غضــنفري،  و 1391

در  ولـی  3،اسـت  منـوط  یزانالمدر  یشانا یتر از همه تتبع در روش عمل و مهم )126ص
 یرياز روش تفس یحخوانش صح ،پژوهان یسنده، همسو با برخی المیزاننو یینها یدگاهد

علامه به  یريدر پژوهش حاضر، روش تفس یتمحور رو  ایناز ؛است یرقرائت اخ ،علامه
 ـبـا ره  شـود  یم ـ تلاش است و بوده یتهران یو صادق یدانخوانش س  یـن خـاص ا  یافتی
  . شود یابیروش ارز

اشـاره   یدها با پژوهش دیگرآن با  یزو تماحاضر  یقخاص تحق یکردرو یحتوض در
روش علامــه، رد  یــاقبــول  یــتو درنها یــلاصــل، دلا یحکــرد کــه هرچنــد در توضــ

شـده بـر   یرتفس یـات که در آن محصـول آ  یپژوهش ی، ولهست يمتعدد يها پژوهش
                                                      

فقـط   ،قرآنیـون  بـرخلاف متفاوت است؛ زیـرا ایشـان    ی با قرآنیون شیعی کاملاًی. دیدگاه علامه طباطبا1
در مـاوراي فهـم    سـنّت  منکر مرجعیـت عنوان  چهی بهو  ردبسندگی در فهم خود قرآن را قبول دا قرآن

گر رویکردي حـداکثري و افراطـی    تداعی ،»قرآنییون«درحالی است که اصطلاح امر قرآن نیست. این 
درباره تاریخچـه ایـن روش در حـوزه تفسـیري شـیعی      ( بسندگی در دین دارد است که باور به قرآن

 .)1393ی و مؤدب، یتصدیقی شاهرضار.ك:  ،خرأمت
گیري شخصـیت فکـري و روحـی وي و درنتیجـه در      ی در شکلیعلامه طباطبا زیستهتجربه اگرچه  .2

رف ثیر نیست، ولی نویسنده در فصل مربوطه فقط صأت یافتن تفسیرالمیزان در نظم کنونی آن بی سامان
ي گیـر  ثیر این عوامل بـر شـکل  أهیچ تبیین و تحلیلی درباره ت کند و میتوصیف شرایط آن عصر اکتفا 
دربـاره  ( دهـد  هاي تفسیري وي ارائه نمـی  پیدایش برداشتنیز علامه و  زیست جهان فردي و جمعی

 ، فصل اول).1405ر.ك: الأوسی،  ،ییاجتماعی عصر علامه طباطبا و شرایط فرهنگی، سیاسی
تـوان   یم ـ دو طریقبه  یشان (علامه طباطبایی)،شناخت روش ا يبرا«د: ننویس می سویزي و راد .3

. بـا مطالعـه   یريتفسهاي  نمونه یو بررس یل. تحل2 ي؛وهاي  سخنان و نوشته  .1: ستتمسک ج
 یو بررس ـ یـل بـا تحل  ید، ولیآ دست نمی به ینهزم یندرا یقابل توجه یافتره ،علامههاي  نوشته
و روشـمند،   ياجتهاد یقرآن، معناشناس ییمه به نظام معنانگرش جامع علا یري،تفسهاي  نمونه

 یقرآنهاي  یهواژگان و آ یرو تفس یینغرر در تب یاتو استفاده از آ تفسیردر روش  يسنّت محور
منظور فهم بهتر اصل دیدگاه علامه طباطبایی با نظر به کاربست آن ازسوي  (به» گردد حاصل می

  .)1394صاحب نظریه، ر.ك: سویزي و راد، 
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نگرفته است. پـژوهش   ، انجامشودارزیابی  نییمع يها با سنجه گفته یشاساس روش پ
 نیمع ـ یشاخص ـ یبا معرف نخستدرصدد است  گفته یشپ پوشش خلأ منظور بهحاضر 

 اوتیبر سنجه مذکور، بـه قض ـ  یاتعلامه در فهم آ یريتفس یدگاهد یقو درادامه با تطب
ی کـه  کوشـد بـا طـرح دلایل ـ    مـی پـیش رو  . همچنین نوشتار یندبنش باره ینآگاهانه درا

، در ذیل این آیات، زمینه کند تفسیر خود را با آنها پشتیبانی می وشر المیزاننویسنده 
ی مخاطـب در  یتوانـا  سـازد و را فـراهم   مـذکور  ارتباط ملمـوس خواننـده بـا دلایـل    

  ارتقا بخشد.  ی این دلایل رایآزما راستی
 یـین که خود قـرآن درصـدد تب   اي حیطه البته درـ الأحکام   آیات حاضر، باور تحقیق به

گفتـه محسـوب    درجهـت نیـل بـه دو هـدف پـیش      یاصل يها از سنجه یکی ـ آن است
 ردیگ ـ درقبـال ــ   یـات آ یـن مشـخص از ا  یعیبا نظر به وجود خوانش ش ـ یراز ؛شود می

از  تـوان  یم ـ یـات آ یـن در موضوع ا یامام یهانمشهور فق یدگاهبودن د روشن یا ـ قرائات
همچنـین  و  یـه، انسـجام مبـانی نویسـنده    اصـل نظر  یحشناخت صح يبرا نیز یاتآ ینا

  آن استفاده کرد.دلایل صحت و سقم  یبررس درجهت
شناخت محدوده  یاآ ؛دکر یینتب يبهتر پرسشرا بتوان در قالب شاید نظریه مذکور 

صرف استمداد از قـرآن ممکـن    آنند، به یاندرصدد ب یفهشر یاتاز آ یککه هر ییمعنا
فقـه   یناحکام منطبق بر مـواز  یاتاز آن در آ اندازه چه ،اگر ممکن است خیر؟ یااست 

 یعیفقـه ش ـ  يها روش با باور ینمحصول ا ياحکام متعدد یاتاست؟ اگر در آ یعیش
کـم   دست یا یهدر اصل نظر یکشف از خلل ناهماهنگی ینا یانداشته باشد، آ یهمخوان

مسـتند بـه   اي  یـه آ یـل در ذ یعیفقه شدیدگاه اگر  به دیگر بیان کند؟ نمیآن  یتدر کل
 مدر فه یبسندگ بر اساس قرآندر این صورت آیا ، باشد یاتازجمله روا بیرونی نیقرا

بـه بـاور نویسـنده در     ؟خواهد بـود نقابل فهم تر  روشن یهاز آ یبرق هاي یدگاهقرآن د
 یلدلا در هاي فقه شیعی بایستی آموزهگفته و با فرض عدم تجدید نظر در  فرض پیش

برخـی   شایان یادآوري است کـه  ؛تردید نمودروشن قرآن به قرآن،  کلیتشده بر  اقامه
انـد   آیـات توجـه داشـته    دسـت به اهمیت ایـن  اي  اندزهدر نقد کلیت دیدگاه علامه تا

  ).26، ص1382(غضنفري، 
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به پژوهش  یفقه یتیماه ،گفته یشروش قرآن به قرآن با سنجه پ یابیاست ارزگفتنی 
 یـات خـود دربـاره آ   یـدگاه د یـین درصـدد تب عنوان  هیچ به یسندهنو یراز ؛دهد یحاضر نم

کـه بـه    ایـن آیـات  علامه در  یريتفس یدگاهبا مقارنه د کوشد یبلکه م نیست،شده  مطرح
 يدر فهم قرآن است، مطابقـت آن بـا آموزهـا    یبسندگ ان مستند به قرآنیشخود ا يادعا

؛ چـالش بکشـاند   را بـه مـذکور  روش  یـت جامع ،رهگـذر  یـن از ا بسنجد ورا  یعیفقه ش
احکـام و تأکیـد بـر     یـات که احتراز علامه از عدم ورود به آ شود یروشن ماساس  براین

درصـدد   یفهشـر  یاتکه آ امیاحک یلشناخت تفاص يبرا یهمحک سنتّ مبرم به یازمندين
بـا اصـل پـژوهش     یارتبـاط  گونـه  چی)، ه ـ13ص ،1، ج1417 ی،ی(طباطبا یستدآنها ن یانب

آن  یـان که قرآن متعـرض ب  یجهات یینو تب یحکم شرع یینهرچند تع یراز ؛نداردحاضر 
 يمحـدوده معنـا   تفسـیر و  یحتوض یاست، ول یقرآنیرغ یلمراجعه به دلا یازمندن یست،ن

مفسـر ملـزم بـه     ،بوده یراز علم تفس یجزئ ،آن است یانباور مفسر، قرآن درصدد ب که به
توان  نمیالأحکام  آیاتدر تفصیل  اگرچه دیگر عبارت به .باشد میخود  یدگاهد یلدلا یانب

ی نیـز  یکه علامـه طباطبـا   همچنانـ د  کرنیازمندي فقیه به خارج از منظومه قرآن را انکار 
بـه ایشـان منتسـب    عنـوان   هـیچ  بهمنکر این احتیاج نیست و نویسنده چنین دیدگاهی را 

نیازمندي یا عدم نیازمندي مفسر در تفسیر و نـه تفصـیل ایـن    وع درمجمولی  ـ  کند نمی
گوي حاضر بـوده، رسـیدگی   و مورد گفت دقیقاً ،دسته از آیات به خارج از منظومه قرآن

  شود. شناسی علم تفسیر محسوب می به آن از شئون روش

 ارتَبـتمُ  إنِِ نسـائکمُ  مـنْ  المْحـیضِ   مـنَ   یئسنَ  اللَّائی و«آیه  .1
 )4 :(طلاق »أَشْهرٍ ثلاَثۀَُ فعَدتُهنَّ

 ؛دو دیدگاه کلی دارنـد  ،اي که مأیوس از حیض است فقیهان در تعیین عده زن مطلقه
برآنند که بر چنـین زنـی لازم اسـت در     بحث،محل استناد آیه  تمامی فقیهان غیرامامی به

، 1388قدامه،  ابن /53، ص5، ج1407مدت سه ماه عده نگه دارد (طوسی،  هر شرایطی به
ترجمه کرده است:  گونه اینآیه شریفه را  ،بر اساس همین برداشت نسفی). 105، ص8ج
اند از زنانتان، اگر به شک شـوید در حکـم عـدت     و آنها که از آمدن حیض نومید شده«
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  ).1068، ص2، ج1367(نسفی، » نقصان ایشان، عدت ایشان سه ماه است تمام بى
معناي  را به» إِنِ ارتَبتُم«فراز  ،که برخی مفسران اولیه و بعضی مفسران معاصر همچنان

تأکیـد دارنـد آیـه شـریفه      اند و شده دانسته بودن خون خارج شک در استحاضه یا حیض
دانـد حـیض    از مدتی خونی دید که نمی پساین است که اگر زنی یائسه شد و  معناي به

 /91، ص28، ج1412جریـر،   شـود (ابـن   است یا استحاضه، عده سه مـاه بـر او لازم مـی   
  ).1009، ص14ج تا]، [بی خطیب،

کـه   باور اکثریـت قریـب بـه اتفـاق فقیهـان امـامی، زن یائسـه درصـورتی         درمقابل به
نـد  کاز طـلاق ازدواج   پـس ظـه  تواند در لح می ندارد و هض نشوند، عدیهمسانان او حا

 ییطباطبـا )؛ بر اساس این باور، ترجمه پیشنهادي علامه 733، ص2، ج1410ادریس،  (ابن
اگر به شک افتادید کـه   ،بینند و از زنان شما آن زنانى که حیض نمى«صورت است:  ندیب

 ی،ی(طباطبـا  »عده طلاقشـان سـه مـاه اسـت     ،اى است خاطر عارضه از پیرى است و یا به
  ).316ص ،19 ج، 1417

دیدگاه رایج فقه شیعه با تأکید بـر عـدم ظهـور آیـه      برخلاف سید مرتضیمیان  دراین
، بـرآن  سـنتّ  اهـل  یهانفق یتمام یدگاهبا د ت آنبلکه مطابقشریفه در دیدگاه فقه شیعه، 

لازم اسـت.   ،انـد  گفتـه  یامـام  یهانکه فق یبدون شرط یائسهزنان  یاست که عده بر تمام
کـه در  ــ   یـات روا یاستناد برخ ـ را به یفهشر یهآ یامام قیهاندرادامه تأکید دارد که ف يو
 ،1415مرتضـی،  انـد (  دهکـر ظـاهر آن حمـل    برخلاف ـ  یستندمعتبر ن يو یاصول ینشب

 یـدگاه بـا د  ،یسـتند نمعتقـد  خبـر واحـد    یـت کـه بـه حج   یهـانی فق رو ینازهم ؛)334ص
  ).383ص ،1417زهره،  ابناند ( دهکرموافقت  یمرتض یدس یاختصاص

لیف آن دفاع از باورهـاي فقـه شـیعه    أکه هدف از ت نتصارالإدر کتاب  سید مرتضی
آیـه شـریفه    اینکـه  بـه  ه مشهور شـیعه، بـرآن اسـت کـه باتوجـه     در نقد دیدگا ،است

تـوان ارتیـاب مطـرح در آن را     دانـد، نمـی   صراحت موضوع حکم را زنان یائسه می به
فـرض پذیرفتـه شـود کـه      بودن یا نبودن معنا کرد و اگـر بـه   ئسهارتیاب در یا معناي به

با شرطی کـه فقیهـان    چنان بودن است، این سخن هم مقصود از ارتیاب، شک در یائسه
 ،که گذشت اي گونه ؛ زیرا بهندارد ، ارتباطیاند دهکرامامی براي لزوم عده سه ماه مطرح 
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عـده   ،ندا با زنانی که درسنّ حیضبودن زن یائسه  فقیهان امامی فقط درصورت همسال
  دانند.  سه ماه را لازم می

شـک   معنـاي  بهتأکید دارد که اگر در آیه شریفه ارتیاب  سید مرتضیاساس  براین
خواهد بـود کـه اگـر زن یائسـه در سـنّ       صورت بدینباشد، مفاد آیه  بودن یائسهدر 

ه بـا امکانـات عصـر    ویـژ  بهـ خود داشته باشد   بودن یائسهحیض باشد، ولی قطع به 
. روشن اسـت کـه   )335ص ،1415مرتضی، (بر چنین زنی عده لازم نیست  ـ  حاضر

نقـل   داود ظـاهري فقـط از   ،صریح دیدگاه فقیهان امامی بـوده  برخلافاین برداشت 
درادامه تأکیـد دارد کـه    سید مرتضی). 285، ص28ج تا]، [بی عاشور، شده است (ابن

تُم «ویـل قـرآن، از فـراز    أبرداشت جمهور مفسران و اهل علم به ت صـحیح  » إِنِ ارتَبـ
نـزول   نأش ـعـلاوه بـر    يمقصود عدم علم به حکم عده زنان یائسه اسـت. و  ،بوده

 داند و میرا شاهدي بر ادعاي خود » إِنِ ارتَبتُم«واردشده، مذکربودن ضمیر در فراز 
که سخن زنان  بودن یائسه همچوندارد که انتساب ارتیاب به مردان در اموري تأکید 

شود، بلکه مردان نیز با مراجعـه بـه زنـان عـالم بـه موضـوع        در آن امور پذیرفته می
  ).336صحیح نیست (همان، صعنوان  هیچ بهشوند،  می

 ـند ا یا متوقفمتمایل برخی نیز بدان  یست ون سید مرتضیاین خوانش مختص   ی،(آب
 ـعلامـه   .)595ص تا]، [بی اردبیلی، /226ص ،2ج، 1417 سـید  ادعـاي  رد  فقـط بـا   یحلّ

اسـتناد   تـوان بـه   مبنی بر صراحت آیه شریفه در دیدگاه خود، برآن است کـه مـی   مرتضی
  ).153، ص4، ج1420ی، د (حلّکردیدگاه مشهور را اثبات  ،روایات متعدد

دعاي فقه شـیعی چنـدان روشـن نیسـت و     دلالت آیه شریفه بر م یثان یدشهدر نگاه 
توان با نظر بـه   هرچند خلاف ظاهرند، ولی می حلّیشده در کلمات علامه  توجیهات بیان

 ـتوجیهـات علامـه    ،انـد  روایات متعدد معتبري کـه در ایـن موضـوع وارد شـده     را  یحلّ
  ).234ص ،9ج، 1413 ی،(عاملد کر امعن سید مرتضیدیدگاه  برخلافآیه را  و پذیرفت

 هسـتند و  سـید مرتضـی  درصدد نقد دلایـل   صاحب جواهرو  یحلّاست علامه  گفتنی
تنها ظهوري در مدعاي سید ندارد، بلکه ظاهر در دیـدگاه فقیهـان    برآنند که آیه شریفه نه

  ).235، ص32، ج1404نجفی،  /467، ص7، ج1413ی، امامی است (حلّ
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اشته باشد، شفافیت کامل باور نویسنده اگر آیه شریفه ظهور در مدعاي سید ند به
آیـه   دربـاره قطع نظر از روایات شیعی متعددي کـه   .داردنیاز و به توضیح  را ندارد

ی داشـته، بعیـد   یگیري ذهنیت فقیهان نقـش بسـزا   و در شکلاست شریفه وارد شده 
است دیدگاه فقیهان امامی از آیه شریفه قابـل اسـتقاده باشـد. شـاهد بـر ایـن ادعـا        

هـیچ سـنخیتی بـا برداشـت     است کـه  هان غیرامامی از آیه شریفه برداشت قاطبه فقی
در فهـم   بسـندگی  قـرآن توان نتیجه گرفت که یا  می اساس ؛ براینفقیهان امامی ندارد

 ـ یسـت قرآن در امثال این آیـات صـحیح ن   ، یـا  جسـت از غیـر نیـز اسـتمداد     دو بای
  د.کررا تخطئه  باره دراینگیري فقه شیعی  نتیجه

درمقـام   طباطبـایی شـود بخشـی از دلایـل یـا ادعاهـاي علامـه        رو روشن می ازهمین
بـه تأمـل    نیسـت و هاي عینی  مطابق با واقعیت ،استدلال بر روش تفسیري قرآن به قرآن

سـت کـه در   ا بـرآن  المیـزان ایشان در مواضع متعـددي از   نمونه براي ؛داردنیاز بیشتري 
عنایی باشد ولی آشنا به لغت از فهم مراد آن عـاجز  اي که درصدد بیان م آیه ،قرآن تمامی
 .اختلافات و متشبهات به اختلاف در مصداق اسـت  همهبازگشت  رد ووجود ندا ،باشد

  کند: بیان می گونه اینایشان دلیل خود را 
لإغـلاق و التعقیـد، ... و   و کیف! و هو أفصح الکلام و من شرط الفصاحۀ خلو الکلام عـن ا 

ی، ی(طباطبـا المصداق الذي ینطبق علیـه المفـاهیم اللفظیـۀ     ختلاف فیالإ إنما الإختلاف کل
  ).9، ص1، ج1417

سـازگاري   بـا واقعیـت خـارجی   عنـوان   هیچ بهآن همانند این ادعا و  ،نویسندهباور  به
 نیسـت و آن چندان روشـن   مقصود، ولی ستگفته درصدد بیان معنا زیرا آیه پیش ؛ندارد
در  اصـحاب پیـامبر   ،به اذعـان خـود ایشـان    اینکه علاوه بردارد. نیاز به توضیح  قطعاً

اختلاف امر این  که )14ص ،اند (همان برداشت از برخی آیات با یکدیگر اختلاف داشته
 جهـت در خلدون ابنرو  ؛ ازاینگویاي عدم وضوح برخی آیات و تفسیرپذیري آنان است

 در فهـم آیـات شـده    منکر وجود اختلاف اصـحاب پیـامبر   ،اثبات وضوح دلالی قرآن
إنّ القرآن نزل بلغۀ العرب و علی أسالیب بلاغـتهم، فکـانوا کلهـم یفهمونـه و     « نویسد: می است و

  ).553، ص1، ج1408خلدون،  (ابن» یعلمون معانیه فی مفرداته و تراکیبه
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 اي انـدازه  راستی بر آن تأکید دارد، این اختلاف بـه  به طباطباییکه علامه گونه  اما همان
تـوان آن را انکـار    نمـی عنـوان   هیچ بهثور گزارش شده است که أدر کتب تفسیر مروشن 

بـر اخـتلاف اصـحاب در     خلـدون  ابن دیدگاهرد  پژوهان معاصر نیز با از قرآن ذهبید. کر
تفـاوت  «عنـوان   ذیـل ). وي درادامـه  29، ص1ج تـا]،  [بی دارد (ذهبی،تأکید آیات برخی 

توان تأکیـد   میبنابراین ؛ کند شواهد متعدد دیدگاه خود را بیان می ،»الصحابۀ فى فهم القرآن
عدم وضوح معناي برخی آیات حتی در سـده   ، نخستین نشانهناکرد که اختلاف مخاطب

  نخست بوده است.  
هـاي علامـه طباطبـائی     دیـدگاه دیگـر از  یکی  توان نتیجه گرفت که بر این اساس می

آیـات قـرآن یـا بـر معنـاي واحـدي        تمـامی ست که نیازمند بازنگري است. ایشان برآن ا
با مراجعه به آیـات   ،ن احتمالاتی استمیاآیه مردد مقصود وضوح دلالت دارند، یا اگر  به

وضوح روشن شده، درنتیجه کل قـرآن یـا محکـم بنفسـه بـوده یـا        آیه به نظورم ،محکم
 ،قـرآن  کـل آیـات   نـابراین بشـوند و   باواسطه آیات دیگر از آیات محکم محسـوب مـی  

گفته  شکل پیش این ادعا به نویسنده به باور .)22، ص3ج ،1417 ،طباطبائیند (ا محکمات
یـک از آیـات قـرآن     با مراجعه به هیچ ،زیرا محتملات آیه محل بحث ؛آن صحیح نیست

  شود. در معناي واحدي متعین نمی

انیۀُ لاینْکحها إِلَّا زانٍ الزَّانی لاینْکح إِلَّا زانیۀً أَو مشرْکِۀًَ والزَّ«آیه  .2
  )3 :(نور » المْؤْمنینَ أَو مشرِْك و حرِّم ذلک علىَ

فقیهـان و   اسـت و از جهات متعددي مورد سئوال  ،رغم ظاهر اولیه به محل بحثآیه 
بسیاري هرچنـد  باور  بهند. ا مفسران با رویکردهاي متفاوتی درصدد پاسخ به این ابهامات

نـزول آن، در مقـام    نأشقرینه صدر و ذیل آن و روایات وارده درباره  ه شریفه بهظاهر آی
آن  بـرخلاف ن خارجی یتشریع برخی احکام در موضوع ازدواج زناکاران است، ولی قرا

  د. کر نوعی آیه شریفه را توجیه بوده، باید به
بـدکار بـا   دانستن آیه شریفه، صحت ازدواج مرد مسلمان  برخی لازمه تشریعیباور  به

اجمـاع تمـامی    زن مشرك و ازدواج زن بدکار مسلمان با مرد مشرك است که هـردو بـه  
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 110ص، ص14، ج1416حکیم،  /441، ص29، ج1404(نجفی،  باشد میباطل  ،نانامسلم
نیـز   سـنتّ  ). این استدلال درمیان اندیشمندان اهل218، ص32، ج1418ی، یخو /154و 

اسـتناد آن، آیـه شـریفه را منسـوخ      به شافعیهمانند  برخی سابقه تاریخی طولانی دارد و
، آیـه شـریفه را   طبـري و برخی دیگر هماننـد   )159ـ158ص ،5ج، 1410 ی،شافعر.ك: (

  ).  59، ص18، ج1412طبري، ر.ك: اند ( حمل بر اخبار کرده
اجماع فقیهان، ازدواج مرد بدکار با زن عفیف  قرینه دوم تأکید بر این نکته دارد که به

مربـوط  میان باشد، به ازدواج مرد عفیـف بـا زن بـدکار     اگر سخنی دراین رد ول ندااشکا
باره تأکید دارد که در دیدگاه معروف فقیهان امامی، تـزویج   دراین صاحب جواهر. شود می

نجفـی،  و مرد بدکار از این حکم استثنا نشده است ( استصورت مطلق صحیح  فاسق به
یک از فقیهان امامی دیدگاهی مبنی  برآن است هیچی یمحقق خو .)441، ص29، ج1404

  ).218، ص32، ج1418ی، یخوبر منع ازدواج مرد زناکار با زن عفیف ندارد (
از  امامـان معصـوم   نتیجـه هـدف  در انـد؛  این دو قرینـه قطعـی   ییخومحقق باور  به

دارنـد  مـذکور  بـودن آیـه    صراحت دلالت بر تشریعی السندي که به روایات متعدد صحیح
فهم این روایات را بایـد بـه خـود     یست وروشن ن ،)354، ص5، ج1407کلینی، ر.ك: (

  ).219، ص32، ج1418، یی(خوآنان ارجاع داد (
دانسـتن آیـه    گفتـه، در نتیجـه اخبـاري    درهرصورت برخی با قبول دو استدلال پـیش 

نکـاح  کـه عقـد   ـ موارد استعمال قرآنی آن   برخلافشریفه، واژه نکاح در آیه شریفه را 
اخبار از  ،برآنند که مقصود آیه شریفه اند و دانسته» وطی«ارتباط جنسی  معناي به ـ 1است
تکوینی مبنی بر عدم ارتباط جنسی مرد زناکار جزء بـا زن بـدکاره و مشـرك و     یحقیقت

، 14، ج1416عدم ارتباط جنسی زن بدکاره جزء با مرد بدکار یا مشرك اسـت (حکـیم،   
واژه نکـاح را   صاحب جواهر). درمقابل 218، ص32، ج1418ی، یخو /154و  110صص

آیه شریفه درصدد برآن است که  داند و می ،در همان معناي متبادر خود که ازدواج است
زیرا نوع مردان بدکار بـا زنـان بـدکاره یـا مشـرك ازدواج       ؛غالبی است یواقعیتاخبار از 

                                                      
 باشد. می» عقد« ،تکرار شده است که متبادر از آن در تمامی موارد مرتبه 23این واژه در قرآن  .1
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  ).441، ص29، ج1404کنند (نجفی،  می
فقهی ـ قرآنـی    هاي از آنکه نتیجه استدلال بیشمذکور ادعاهاي  ،دهنویسنباور  به

فقیهان امامی به روایاتی که دلالت بر عدم حرمـت ازدواج بـا زن    يبند پايباشد، از 
اصرار بر عـدم وجـود   پژوهی که  گرفته است و متفکر قرآنسرچشمه بدکاره دارند، 

متعـددي از دو قرینـه    هـاي  پاسـخ توانـد   که ظهورش مـراد نباشـد، دارد، مـی   اي  آیه
بودن صحت ازدواج  مقرینه دوم که بر اجماعی و مسلّ نمونه براي ؛ندکگفته ارائه  پیش

برخی فقیهـان اعـم از امـامی و     یست ودارد، صحیح نتأکید مرد بدکار با زن عفیف 
انیۀ و لاتتزوج الزّ« نویسد: می المقنعدر  صدوقاند. شیخ  داده اآن فتو برخلافغیرامامی 

لّا لاینْکح انیالزّ :و لا تزوج الزّانی حتّى تعرف منهما التّوبۀ، فإنّ اللّه عزّوجلّ یقول  أَو زانیۀً إِ
  ).306، ص1415(صدوق، » ...  مشْرِکَۀً

 صاحب حـدائق  ).338ص(همان، ایشان در ازدواج موقت نیز بر این نکته تأکید دارد 
  نویسد: باره می دراین

جواز التـزویج بالزانیـۀ و إن کانـت مشـهورة      ـ  االله علیهم رضوانـ المشهور بین الأصحاب  
بالزناء على کراهیۀ، سواء الزانی و غیره، فقال الشیخان: إن مـن فجـر بـامرأة لـم یجـز لـه       

ح، إلا أنه أطلق الحکم فـی  لاالبراج و کذا أبو الص ابن تزویجها إلا بعد ظهور توبتها، و تبعهما
فی شـرح   ـ  قدس سرهـ و مال السید السند   ،و غیره، و مثله أیضا الصدوق فی المقنع الزانی

النافع إلى التحریم فی المشهورة بالزنا قبل التوبۀ، والجواز فی غیرها على کراهۀ، و هو ظاهر 
  .)491، ص23، ج1405(بحرانی،  الوافی والمفاتیح المحدث الکاشانی فی

بـه سـند صـحیح    ) 86ص تـا]،  [بـی  (طوسی، زید نب طلحهاز کتاب معتبر  صدوقشیخ 
کنـد   نقل مـی روایتی  باقرامام نقل از  به صادقاز امام ) 179، ص10ج تا]، [بی ی،ی(خو

از  پـیش از عقـد و   خوانده است که اگر مـردي پـس   علیکه ایشان در کتاب حضرت 
عروسی با زن دیگري ارتباط نامشروع داشته باشد، چون مرد زناکـار اسـت، زن از مـرد    

 /502ص ،2ج، 1386صدوق، است ( یه موظفمرد نیز به پرداخت نصف مهر ،جدا شده
 غیرامـامی دیدگاه رایج درمیان فقیهـان   برخلاف). این دیدگاه 416، ص3، ج1413همو، 

 علـی به حضـرت   مذکوره انتساب دیدگاه ک همچنان ؛در دو سده نخست هجري است
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نیـز مطـرح بـوده اسـت      غیرامامی) و 299، ص4، ج1407درمیان فقیهان امامی (طوسی، 
  .)142، ص7ج، 1388قدامه،  (ابن

متفکر قرآنی باید برخلاف دیدگاه رایج فقیهان امامی و بر اساس ضوابط  اساس براین
 حمـل بـر تقیـه کنـد و     ،نـد ا گفتـه  روایـات پـیش   برخلافکه را کتاب تعارض، روایاتی 

ازدواج عفیف با زن بـدکاره و مـرد بـدکار بـا زن عفیـف را       ،اساس ظاهر آیه شریفه بر
از  یسـت و ن صـدوق  شـیخ  است عدم جواز این ازدواج منحصـر بـه  گفتنی ممنوع بداند. 

  ).278، ص1406معلوم،  (نا باشد مینیز قابل استفاده  الرضا فقهکتاب 
بودن عـدم صـحت ازدواج    باید اشاره کرد که با نظر به اجماعی نخست،درباره قرینه 

عدم صحت ازدواج مـرد بـدکار مسـلمان بـا زن     نیز زن بدکاره مسلمان با مرد مشرك و 
دلیـل بـر   عنـوان   هـیچ  بـه مشرك، این اجماع کاشف از نسخ بخشی از آیه شـریفه بـوده،   

بـاور   بـه بلکـه   ،)2050، ص7، ج1419(زنجانی، آیه نخواهد بود تمامی ندانستن  تشریعی
و شمول آن بر مسلمان و غیرمسلمان، » الزانیه«و » الزانی«توان با نظر به اطلاق  برخی می

بلکه فقـط   واز ازدواج مسلمان با مشرك ندارد ونتیجه گرفت که آیه شریفه دلالتی بر ج
شـأن یکـدیگر    هـم  ،درصدد بیان این نکته است که باید شوهر و همسر از حیـث عفـت  

 همچـون شـرایط معتبـر در نکـاح     دیگـر آیه شریفه درصـدد الغـاي   دلیل  همین بهباشند؛ 
دلالتی بر مشروعیت ازدواج مسـلمان بـا کـافر نـدارد      یست وشأنی در اسلام و کفر ن هم

 تهرانـی صادقی رو  ازاین ؛)2049، ص7، ج1419زنجانی،  /438ص ،1ج، 1418 ي،(سخاو
ن ظنی غیرکتابی یقرارد  دانستن آیه شریفه درصدد توجیه یا با نص ،عنوان مفسر قرآنی به

کند (صـادقی تهرانـی،    بوده، از عدم افتاي فقیهان امامی طبق مضمون آن ابراز تعجب می
  ).37، ص1، ج1365

 سنتّ عدم جواز ازدواج زن عفیف با مرد بدکار درمیان اندیشمندان اهل گفتنی است
ناد همـین آیـه برآننـد کـه چنـین ازدواجـی جـایز نیسـت         است برخی به است.نیز مطرح 

، 1415البـانی،   /173ص ،6، ج1413شـوکانی،   /151و  65صص ،3ج، 1408 یمیه،ت (ابن
تأکید دارد که آیه شریفه بر حرمت چنین ازدواجی صراحت کامـل   نووي .)752، ص5ج

دلالـت آیـه بـر حرمـت      حـزم  ابـن  که همچنان ؛)22ص ،16ج تا]، [بی ي،نوور.ك: دارد (
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داند کـه ابـراز هرگونـه     و شفاف میروشن  اي اندازه زدواج مرد بدکار با زن عفیف را بها
  ).65، ص9، ج1421حزم،  ابنر.ك: ( کند اعلام میشدت ناروا  را به باره دراینتردید 

شـده ازسـوي علامـه     توان مطالب ارائـه  شدن فضاي حاکم بر آیه شریفه، می با روشن
 دانـد و  مـی . ایشان همانند برخی، آیه شریفه را در مقـام تشـریع   کردرا ارزیابی  طباطبایی

نهـی نیسـت، ولـی    » ینْکحهالا«و » ینْکحلا«ساختار نحوي دو فعل هرچند برآن است که 
مقصـود جـدي همـان نهـی و      و قرینه صدر و ذیل آیه هدف از نفی، تأکید طلب بوده به

بـودن آیـه شـریفه     قل دو دیدگاهی که اصرار بر اخبـاري تشریع است. ایشان درادامه با ن
  ).79ص ،15ج، دارد (همانتأکید ظاهربودن هر دو دیدگاه  برخلافدارند، 
تـوان آیـه    نمـی عنـوان   هـیچ  بـه  است واین سخن ایشان صحیح  ،نویسندهباور  به
کـه   )؛ همچنـان 495، ص23، ج1405د (بحرانـی،  کـر گفته را حمـل بـر اخبـار     پیش

قابل انکار  گونه هیچصراحت روایات متعدد و معتبر بر تشریع حرمت در آیه شریفه 
نیـز   سـنّت  شده از طریق اهل نزول نقل نأش) و 354، ص5، ج1407نیست (کلینی، 

 علاوه بر نقل تصحیح این روایات از البانیبودن آیه شریفه است.  صریح در تشریعی
ر.ك: داند ( ، خود نیز سند این روایات را صحیح میذهبیو  نیشابوري، بیهقی، ترمذي
  .)296، ص6، ج1405البانی، 

فقیهـان مبنـی    ي مشهورااجتناب از مخالفت با فتو جهتدرادامه و در صاحب المیزان
، 23، ج1405بحرانـی،  ر.ك: عکس (ت ازدواج مـرد بـا زن زناکـاره و بـر    بر عـدم حرم ـ 

دانستن آیه شریفه، برآن است که مقصود از مرد و  اجتناب از منسوخ وییس) و از491ص
حـد   کسی است که علاوه بر شهرت بر زنا، اقامه زن زناکار بر اساس تفسیر اهل بیت

خود یـا   نأش توانند با هم فقط می ،که توبه نکنند نیز بر وي صورت گرفته باشد و تازمانی
درادامه سیاق آیه شریفه را نیز شاهد بر ایـن برداشـت    ويمشرك ازدواج کنند (همان). 

دهـد   میبر مرد و زن بدکار حد  کردن دستور بر جاري ،در آیه قبلخداوند زیرا  ؛داند می
بنابراین موضوع آیـه محـل    ؛عدم ازدواج با مرد و زن بدکار شده استتأکید بر سپس و 

  .باشدر آنها جاري شده بحد  مختص به کسانی است کهنیست و هر زناکاري  ،بحث
گفتـه، همچنـان تحـت     در توضیح و تفسیر آیه پـیش  طباطباییعلامه  ،نویسندهباور  به
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به ظاهر یا صریح آیه  ای فتویدرنتیجه در خود توانا است؛ ی خود بودهسنّت تأثیر باورهاي
کنـد کـه    گیري ایشان چنین القـا مـی   بیند و نحوه ورود، نوع بحث و نتیجه شریفه را نمی

داوري نتیجـه بحـث روشـن     نوعی با پیش از ورد به تفسیر آیه و برداشت از آن، به پیش
اي است که خـود   بوده، آیه شریفه نیز باید بر آن اساس معنا شود. این نکته همان نقیصه

؛ زیرا توضـیح  )6، ص1همان، جر.ك: دارد ( ایشان در مواردي مفسر را از آن برحذر می
خود سخن صـحیحی   خودي همخوانی دارد و نه به ويسیري نه با مبانی روش تف پیشین
ثانیـا  و  ،ازدواج مرد بدکار بـا زن مشـرك جـایز    اولا ،بر اساس بیان ایشان ؛ چراکهاست

، پیامـد  ایـن دو  التزام فقهی بهو عدم  ؛با زن عفیف ممنوع خواهد بود ازدواج مرد بدکار
  اند. شریفه را نپذیرفتهند که فقیهان بر اساس آن تشریع در آیه ا ینیهمان قرا
، مقصـود از شـخص بـدکار در آیـه     تبیین اهـل بیـت   بر اساسمدعی است  علامه

نیز بر او جاري شده است. این حد  مرد یا زنی است که علاوه بر شهرت بر زنا، ،شریفه
مضـمون وارد نشـده اسـت (زنجـانی،      اشتباه بوده، حتی یک روایت نیز بدین ادعا کاملاً

بـا   اي انـدازه  ات وارده در ذیـل آیـه شـریفه بـه    که روای ـ همچنان ؛)2066، ص7، ج1419
 ـتوان این روایات را بر دیدگاه مشهور حمل کـرد (  ند که نمیا یکدیگر متعارض  ی،بحران

فـه، مباحـث   یبندي روایات به یـازده طا  با تقسیم زنجانی هللا آیت .)491ص ،23ج، 1405
یا علاج آنها در فـرض تعـارض مطـرح     لی در مقام کیفیت جمع این روایاتمفصبسیار 

ایشـان نیـز    اینکـه  افزون بـر  باشد. میکرده است که نشانگر عدم وضوح دلالت روایات 
کـه   ي، ولی در مباحث بعدي با اطلاع از روایت دیگـر پذیرد میجمع خاصی را  نخست

هاي مرجع درباب دیگري تبویب شـده اسـت، از دیـدگاه سـابق خـود عـدول        در کتاب
بنابراین مفسر قرآنی که تأکید بر وضوح کامل آیـات و   ؛)2137همان، صر.ك: (کند  می

وایات را شاخص فهـم قـرآن قـرار    ر گونه اینتواند  مرادبودن تمامی ظواهر آن دارد، نمی
  ند.کظاهر یا نص قرآنی را توجیه  دهد و
توان نتیجه گرفـت کـه بعضـی دیگـر از دلایـل       می ،به نکاتی که گذشت توجهبا
 ایشان با تأکید بر نمونه براي ؛براي اثبات دیدگاه خود صحیح نیست طباطبـایی  علامه
کوشـد روش تفسـیري    شود، مـی  قرآن نور است و نور با غیرخود نورانی نمی اینکه
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باور  به). 86، ص3و ج 9ـ6، ص1، ج1417ی، ی(طباطبا سازدقرآن به قرآن را مستند 
 ،، ازجهتی که مد نظر ایشان استعلامه این استدلال نیز همانند دلیل سابق ،نویسنده

اسـت  روشـن  زیرا  شود؛مخالف با واقعیت عینی بوده، باید با تأمل بیشتري ارزیابی 
 سـنّت  باید بـا مراجعـه بـه غیـر کـه همـان       ،مبهم بوده کم دستکه مفاد آیه شریفه 

توان با استدلالی انتزاعی، واقعیـت   و نمی کردمقصود آن را تبیین  ،است نامعصوم
  موجود را نادیده گرفت.

ء و هدى و  تبیاناً لکُلِّ شَی« استدلال به مفهوم موافق آیه ،گفته استدلال پیشهمانند 
). ایشان درمقام اسـتدلال بـه   86، ص3، ج1417ی، ی) است (طباطبا89 :(نحل» رحمۀ

» لنفسـه  ء و لایکـون تبیانـاً   لکل شی ن یکون القرآن تبیاناًو حاشا أ«نویسد:  آیه شریفه می
  ).11، ص1(همان، ج

بـودن   توان به این نکته اشاره کـرد کـه تبیـان    می، گفته پیشاستدلال  به حلّی پاسخدر 
دلالتی بر این حتی نسبت به خود صحیح است، ولی آیه شریفه  یئیقرآن نسبت به هر ش

 که وجـداناً  همچنان؛ بنابراین تبیان استها  براي همه انساندر تمامی امور قرآن  ندارد که
توانـد   قرآن براي تمامی اشخاص مبین تمامی امور نیست، در فهـم خـود قـرآن نیـز مـی     

  ن تبیان نباشد.انسبت به تمامی مخاطب
مورد انکار علامه بوده  المیزاندر مواضع متعددي از هرچند این توضیح گفتنی است 

و أنَْزَلْنا إِلَیک الـذِّکْرَ  «عجیبی در ذیل آیه  گونه )، ولی به85ـ84، ص3جهمان، ر.ك: است (
هِملنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَینَ لیتُبوي در ذیـل  ) مورد پذیرش ایشان قرار گرفتـه اسـت.   64 :(نحل»  ل

حتی در توضیح و تبیـین نصـوص و    و امام تصریح دارد که سخن پیامبر آیه مذکور
 ،صـول الأفرائدو باید پذیرفتـه شـود. شـیخ اعظـم در کتـاب       استحجت  ،بظواهر کتا

 طباطبـایی هاي علامـه   کند که اگر اثبات شود، باید در بسیاري از دیدگاه مطرح می یادعای
المعلوم ضرورة من مذهبنا «نویسد:  می باره دراین شیخ انصاريبازنگري جدي صورت گیرد. 
  ).143، ص1، ج1428(انصاري،  » تقدیم نص الإمام على ظاهر القرآن

اقتصار  ،شود که مقصود شیخ اعظم گفته، روشن می متن پیش یبا مراجعه به تمام
که صریح عبارت ایشان  همچنان ؛شود و شامل اظهر نیز می نیستاصطلاحی  بر نص
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خبـار  را مخـتص بـه ا   گفته پیشقاعده مربوط است و محکیه به خیر واحد  سنّت به
  د.دان بلاواسطه نمی

فعَلَـیهِنَّ نصـف مـا علَـى      بِفَاحشَـة فَإذَِا أُحصنَّ فَإنِْ أتََینَ «آیه  .3
  )25 :(نساء »المْحصنَات منَ العْذَابِ

شـرعی کنیـز درصـورت انجـام     حد  ،غیرامامیبسیاري از فقیهان امامی و باور  به
در ایـن حکـم    اسـت و زن آزاد یعنـی پنجـاه تازیانـه    حد  عمل منافی عفت، نصف

طوسـی،   /49، ص9، ج1388قدامـه،   (ابن نیستازدواج کنیز و عدم آن  تفاوتی میان
ر.ك: ( ابوعبیـده  ،طـاوس  ابن، عباس ابن ). درمقابل برخی همچون394، ص5، ج1407

)، 16، ص5، ج1412طبـري،  ر.ك: ( جبیـر  بـن  سـعید )، 49، ص9، ج1388قدامـه،   ابن
 قتـاده و  حسن بصـري ، ابودرداء ،)214، ص11، ج1392نووي، ر.ك: ( جریح ابن ،عطاء

کــه مــذکور بــا تأکیــد بــر مفهــوم شــرط آیــه  )143ص ،5ج، 1364 ی،قرطبــر.ك: (
کنیز را مشروط به ازدواج آن دانسته است، برآنند که کنیزي حد  صراحت تنصیف به

پنجاه تازیانه  ،که مرتکب عمل خلاف عفت شده است، فقط درصورت داشتن شوهر
  ).452، ص6، ج1365شود (تهرانی،  بر وي جاري می

توان وجود روایاتی دانست که  را می نخستگیري دیدگاه  عامل شکل تنهامیان  ایندر
علاوه بـر   باره دراینبر کنیز غیرشوهردار نیز شده است. حد  در آن تصریح به لزوم اقامه

بــه دو صــحیحه  ،)234، ص7، ج1407روایــاتی کــه اعتبارشــان ثابــت نیســت (کلینــی، 
یـا   بـاقر امام  ـ یکی از دو ـاز   مسـلم  محمدبن .اشاره کردتوان  می بصیر ابی و مسلم محمدبن

فرماید: با آمیزش بـا   میپاسخ ایشان در  پرسد. می» فَإِذا أُحصنَّ«درباره فراز  صادقامام 
 ،با آنـان آمیـزش نشـود    اگرپرسد  میدرادامه  مسلم محمدبن .شود احصان محقق می ،کنیز

بـر آنهـا جـاري    حـد   صورت نیز فرماید: دراین میپاسخ در  حدي بر آنان نیست؟ امام
 در صـحیحه  عینـاً شـده   پرسـش و پاسـخ مطـرح   ). 235، ص7ج، 1407 ینی،کلشود ( می
نظـر از   است که قطعروشن ). 16، ص10، ج1407نیز وارد شده است (طوسی،  بصیر ابی

 (طوسی،است ، ظهور قضیه شرطیه در مفهوم مخالف مسلّم بوده یندو روایت معتبر پیش
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  د.کرتوان از دیدگاه فقیهان دفاع  نمیعنوان  هیچ به و )171، ص3ج تا]، [بی
تواند به چنـین برداشـتی از آیـه     غیرکتابی میقراین  استناد دیگر فقیه فقط به عبارت به

قرآن در سـطح لفظـی در فهـم     ی،پژوه قرآنشریفه رسیده باشد و اگر در بینش تفسیري 
ده است، بایـد هماننـد   کرخود را بیان  قصودصورت شفاف م خود نیاز به غیر ندارد و به

استناد قضیه  ، بهتهرانیو  عبدالکریم خطیب قرآنیون معاصر همچونبرخی مفسران اولیه و 
را در فرض احصـان کنیـز مطـرح کـرده     حد  صراحت تنصیف که به- مذکورشرطیه آیه 

بـه   کنـد و رد  استناد مخالفـت بـا قـرآن    غیرکتابی و روایات را توجیه یا بهقراین  -است
 ،6ج، 1365 ی،تهرانصادقی  /762، ص3ج تا]، [بی ظهور مسلّم قرآن اخذ نماید (خطیب،

استناد روایتی مفهوم شرط قضـیه شـرطیه را نادیـده گرفـت،      اگر بتوان به ؛ زیرا)452ص
را نتوان درباره معناي واژه قرآنی به روایـت معتبـري   شود که چ صورت سئوال می دراین

روایـت معتبـري    استناد بهظاهرش حمل نمود؟! چرا نشود  برخلافآن را  و تمسک کرد
درنتیجه آیه را در خارج از بافت فعلی آن معنا نمود؟! چـرا   و به قرینه سیاق توجه نکرد

 ه،ی قرآنـی آن خـارج کـرد   یاي را از شـبکه معنـا   واژه ،روایـت معتبـري   اسـتناد  بهنتوان 
  ی متمایزي معنا کرد؟! صورت به

بـا آن و   طباطبـایی ارزیابی نحوه ارتباط علامـه   ،شدن فضاي کلی آیه شریفه با روشن
بر روش تفسیري  ويهاي تفسیري ایشان و درنهایت اتقان دلایل  بررسی انسجام دیدگاه

اره بـه دو خـوانش   بـا اش ـ نخسـت  خود با سهولت بیشتري قابل پیگیري اسـت. ایشـان   
بر خـوانش متعـارف   را » أَحصنَّ«خوانش معلوم آن یعنی  ،»أُحصنَّ فَإِذا«از فراز  متفاوت

تأکیـد دارد  » احصـان «دهد. سپس درادامه با طرح سه معنا براي واژه  امروزي ترجیح می
 را؛ زیکه بر اساس دو معنا یعنی ازدواج یا عفت جمله شرطیه در آیه شریفه مفهوم ندارد

 ،بر کنیز مجرد نیز درصورت اتکاب عمل منافی عفـت  اینکه با نظر بهنخست، در فرض 
بـود و هـدف از    بند پايتوان به مفهوم شرط آیه  شود، نمی زن آزاد جاري میحد  نصف

کنیـزان متأهـل   منظـور  که دانست بیان این جمله را باید در اشاره به مورد سخن گذشته 
عفت آن باشد، همچنان آیه شریفه نسـبت بـه فـرض     ،یزاگر مقصود از احصان کن .است

اگر کنیز مجبور به زنا نباشد، عفیف  اساس براینعدم ازدواج کنیز مفهوم نخواهد داشت؛ 
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شود  زنان آزاد بر وي جاري میحد  ارتکاب زنا نصفدرصورت و بر ظاهر اسلام بوده، 
انگیـزه   وابط نامشـروع بـه  و در فرض عدم عفت کنیز که مساوق با اجبار مالک کنیز بر ر

  و مستحق حدي نخواهد بود. رداي ندا مالی است، کنیز از خود اراده
ازدواج یـا عفـت کنیـز باشـد، آیـه       ،اگر مقصود از احصان در آیه شریفه اساس براین

هـاي فقهـی مخالفـت نداشـته باشـد.       د کـه بـا بـاور   کرمعنا توان  می اي گونه شریفه را به
کـه مؤیـد آن خـوانش    ـ اسلام باشد   معناي بهدرنهایت ایشان تأکید دارد که اگر احصان 

 ـنـه زا وگونـه مؤ  مفهوم آن قابل التزام بوده، بدون هیچ ـ  معلوم است ه را فدي آیـه شـری  ی
  .)278، ص4، ج1417ی، ید (طباطباکرمعنا توان  میاساس ظاهر آن  بر

نویسنده، تقابل دو باور یا دو جریان متمایز در اندیشـه ایشـان در آیـه محـل     باور  به
بـه جریـان یـا     يبنـد  پايی ایشان درصدد سویقابل مشاهده است. از روشنی بحث نیز به

کوشد به خواننده بقبولانـد کـه در تمـامی     می است ودر فهم قرآن  بسندگی قرآناندیشه 
آن در مرحله لفظی، نیـاز   قصودآن مراد نبوده، براي نیل به ماي نیست که ظاهر  آیه ،قرآن

ی و متـداول فقیهـان و   سـنّت  ی تعلـق کامـل وي بـه باورهـاي    سویبه غیرکتاب باشد و از
مبـانی سـابق    یتواند به تمـام  عاملی است که نمیاز اتخاد رویکرد روشنفکرانه، اجتناب 

  بماند. بند پايخود 
 ،مقصـود از احصـان   اینکـه  حتی با فرض قبـول باید گفت  مذکوردر توضیح ادعاي 

 غیرامـامی اسلام باشد، باتوجه به روایت معتبره دیگري که مورد قبـول فقیهـان امـامی و    
 ،2ج، 1420 ی،بلاغ ـ /238، ص7، ج1407کنیز کـافر دارد (کلینـی،   حد  است و تأکید بر

پذیر نخواهد بـود و اگـر ایـن روایـت      ، همچنان التزام به مفهوم آیه شریفه امکان)92ص
گفتـه نیـز    ، دو روایـت پـیش  کنـد نتواند مفهـوم جملـه شـرطیه در آیـه شـریفه را نفـی       

 اینکـه  . عـلاوه بـر  کننـد نخواهند توانست مفهوم مخالف آیه شریفه را نفی  شکل همین به
سـیر  و این خوانش را مؤیـد تف  دهد میرا ترجیح » أَحصنَّ«ایشان خوانش معلوم در فراز 

صورت با نظر به مفهوم مخالفی که در این فرض  احصان به اسلام قرار داده است. دراین
کـاملاً  بدان اشاره شد، توجیهی که ایشان در وجه بیـان ایـن فـراز مطـرح کـرده اسـت،       

نه اصل ترجیح خوانش معلوم بر مجهول و نه تفسـیر   اینکهبر مورد خواهد بود؛ افزون بی
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  :؛ زیراتثابت اس احصان به اسلام
این  مفضلّو  بکر ابی به روایت عاصمو  کسائی، حمزهگانه فقط  قراّء هفت میاندر ،اولاً

آیـه   ـ به روایت حفص عاصمحتی  ـقراّء  دیگر اند و  دهکرفراز را به صیغه معلوم قرائت 
  ).151ص ،3ج، 1413 ی،(فارساند  شریفه را به خوانش متداول امروزي قرائت کرده

ط یاز بیـان شـرا   اسـت و پـس  آیه شریفه در سیاق موضوع ازدواج با کنیـز   ،ثانیاً
آنهـا  حـد   ،انـد  کرده مرتکب فاحشه شـده  گوید اگر کنیزان ازدواج ازدواج با کنیز می

که آیه شریفه درادامه تأکید دارد که جـواز ازدواج   همچنان ؛زن آزاد استحد  نصف
خـوف وقـوع در مشـقت داشـته     مختص کسی است که ازنظر غریزه جنسی  ،با کنیز

؛ دارد که درهرصورت بهتر است بـا کنیـزان ازدواج نکنیـد    باشد و درنهایت بیان می
 همـان ازدواج اسـت   ،روشن است که مقصود از احصان در آیه شـریفه  اساس براین
گونـه   چنان جازم است که هـیچ  باره درایننیز  حزم ابن. )92ص ،2ج، 1420 ی،(بلاغ

فبیقـین نـدري أن االله تعـالى أراد فـإذا     «نویسـد:   مـی  يداند. و نمیخلاف آن را محتمل 
  ).179، ص12، ج1421حزم،  (ابن» وطئن تزوجن و
پوشی از مفهـوم مخـالف آیـه شـریفه اسـت،       صریح روایاتی که تنها دلیل چشم ،ثالثاً

 جـاي بسـی شـگفت اسـت کـه     دلالت بر این دارد که مقصود از احصان، اسلام نیست. 
از  ،دانند میازدواج یا آمیزش  ،کنیز را مقصود از احصان به صراحتایاتی که رو استناد به

جهـت اجتنـاب از    اي رفع ید کرده، ولی در مقـام اسـتظهار از آیـه بـه     مفهوم مخالف آیه
نویسـنده ایـن   بـاور   بـه د! کراسلام یا عفت معنا  معناي بهمخالفت با ظاهر آیه، احصان را 

که نتیجه آن جـز  است  صاحب المیزانهاي  نکته شاهد خوبی بر دوگانگی باورها و تعلق
  عدم انسجام خروجی با مبانی نویسنده آن نیست.

اتکُم  «آیه شریفه با تحقق شرایط خاصی ازدواج با کنیزان مؤمن را با عبارت  ،رابعاً فَتَیـ
ایـن فـراز واقـع شـده      ادامهکه در » فإَِذاَ أُحصنَّ«فراز  ؛ بنابرایناجازه داده است» تالمْؤْمنَا
در صدر فقط ازدواج با زنان مؤمن را تجـویز   ؛ زیرااسلام باشد معناي بهتواند  نمی ،است

 یا، »کنیز خواهد بودحد  آن نصفحد  ،اگر زنا کرده باشند«فرماید:  درادامه می کند و می
  شود. یه شریفه در دیدگاه رقیب میاین قرینه مانع انعقاد ظهور آ کم دست
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عـلاوه   ؛ زیـرا شود که تفسیر احصان به عفت نیز صحیح نیست مشخص می رو این از
ي آن با سیاق آیه شریفه و گفته و ناسازگار بر مخالفت این دیدگاه با صریح روایات پیش

 چراکـه ؛ هسـت نبودن شاهد محکمـی بـرآن، مخـالف بـا فصـاحت قـرآن نیـز         ازسویی
بیان این نکته است که اگر کنیزان عفیف شدند  درصددباید گفت آیه شریفه  اساس براین

است که طرح عفـت بـا زنـا در    روشن زن آزاد است. حد  براي آنها نصف ،و زنا کردند
. شـاید  باشـد  مـی مخـالف فصـاحت قـرآن     کنار یکدیگر هـیچ مناسـبتی نـدارد و یقینـاً    

از احصـان در ایـن آیـه     اتفاق دانشمندان، مقصود کید دارد که بهتأ بیقرطاساس  برهمین
  ).123، ص5، ج1417عفت نیست (قرطبی، 

قابـل طـرح اسـت، تبیـین هـدف از سـخن       مـذکور  اي که درباره فـراز   آخرین نکته
ازدواج و عـدم   کنیـز در هـردو صـورت    حـد اگر زیرا ؛ کشیدن احصان کنیز است میان به

نیازي به طرح صورت احصان کنیز است؟  ، چه لزوم یااستزن آزاد حد  نصف ،ازدواج
همچـون  هـایی   به وجوه متعـددي بـا عبـارت   این پرسش، فقیهان و مفسران در پاسخ به 

 ،2ج، 1420 ی،بلاغ ـ /521ص تـا]،  [بـی  (اردبیلـی، انـد   اشـاره کـرده  » احتمالاً«و » شاید«
) که خـود دلیـل بـر عـدم     343، ص2، ج1377قرشی،  /15ص تا]، [بی ي،منتظر /92ص

  شفافیت آیه شریفه است.  
ر.ك: کنـد (  مـی تفسـیر  ر اهل تأویل در فهم این آیه بر تحی عاشور ابن اساس اگر براین

پوشی بـر   توان با چشم )، سخنی گزاف نگفته است و نمی94، ص4ج تا]، [بی عاشور، ابن
پـذیري اسـتقلالی قـرآن و     تمامی آیات، فهمبودن  همچون روشنحقایق عینی، ادعاهایی 

 د.کرآن را مطرح  مانند

علىَ المْوسعِ قَدره و علىَ المْقْترِ قَدره متاعاً بِالمْعرُوف حقا «آیه  .4
  )236 :(بقره »علىَ المْحسنین

» متعـه زن مطلقـه  «ناظر به فرعی اسـت کـه در ادبیـات فقیهـان بـه       محل بحث،آیه 
ن نشود و اي براي زن معی فقیهان امامی اگر در عقد نکاح، مهریهباور  به. باشد معروف می

عنـوان   چنین مردي لازم است چیـزي بـه   از همبسترشدن، او را طلاق دهد، بر پیشمرد 
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گفتـه   متعه وجوبی پـیش  .)374، ص4، ج1407متعه به زن مطلقه خود ببخشد (طوسی، 
نجفـی،   /209، ص8، ج1413رد است (شهید ثـانی،  مختص همین مو ،اقتضاي مذهب به

 ،برخی فقهیان طراز اول و برخی مفسـران قرآنـی  باور  به). درمقابل 57، ص31، ج1404
از روایـات  روشـنی   ، بلکـه بـه  نیسـت انطباق آیه شریفه بر مذهب خالی از اشکال  تنها نه

  است. استفاده خلاف دیدگاه مسلّّم فقیهان امامی قابل
 ،بـودن طـلاق برخـی زنـان خـاص      مـانع  با تأکید بـر بـی  نخست آیه  خداوند در این

سـپس   ،»لاَجنَاح علَیکُم إنِْ طلََّقْتُم النِّساء ما لَـم تمَسـوهنَّ أوَ تَفْرِضُـوا لهَـنَّ فَرِیضَـۀً     «فرماید:  می
ره و علىَ المْقْترِ قَدره متَاعاً و متِّعوهنَّ علىَ المْوسعِ قَد«فرماید:  درادامه با طرح موضوع متعه می

  ).236 :(بقره» نبِالمْعروُف حقّاً علىَ المْحسنی
هـاي   فـراوان و تأویـل   اختلافـات  انگیز آیـه شـریفه کـه عامـل     یکی از نکات مناقشه

 ـباشد می» أو«با حرف عطف » تَفْرِضُوا لهَنَّ فَرِیضَۀً«موردي شده است، عطف فراز  بی  را؛ زی
 ـ    بیـان مـی  نخست آیه شریفه  اساس براین (زنـانی کـه    هدارد کـه طـلاق زنـان غیرمدخول

(زنـانی کـه در عقـد     هشوهرشان با آنها همبستر نشده است) و همچنین زنان غیرمفروض
ن نشده است) مانعی ندارد و درادامه از شوهران این دو گـروه  مهري برایشان معی ،نکاح

شود. این تفسیر  اندازه وسع و امکانات خود بر زنان مطلقه می خواستار بخشش متاعی به
بـر اختصـاص لـزوم متعـه بـر زنـان       اسـت کـه تاکیـد    مقتضاي مذهب امـامی   برخلاف

  .داردغیرمدخوله غیرمفروضه 
 معنـاي  بـه را » أو« ،برخی در مقام انطباق آیه شریفه بر مقتضـاي مـذهب   اساس براین

، 1404(جرجـانی،  » إلـی أن « معنـاي  بـه و برخی  )306، ص3، ج1408(ابوالفتوح، » واو«
 ،گفته بـرخلاف ظهـور   اند. ناگفته روشن است که هردو تأویل پیش ) دانسته334، ص2ج

  .استبلکه صریح آیه شریفه 
همـان معنـاي متعـارف آن     ،در آیه شـریفه » أو«مقصود از  اینکه برخی دیگر با قبول

ــه   ــد ک ــد اســت، برآنن ــنهرچن ــه، زن مفروضــه  طــوفصــورت مقصــود از مع درای علی
قرینه  باشد، ولی به بها می زن غیرمفروضه غیرمدخول ،بها و مقصود از معطوف غیرمدخول

شـود   کند، روشن می بها تنصیف مهر را ثابت می آیه بعدي که بر زن مفروضه غیرمدخول
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 حکـم بـه  کند؛ بنـابراین   میفقط بر معطوف رجوع » متِّعوهنَّ«که ضمیر مفعولی در فراز 
کـه مـذهب نیـز بـرآن اسـت.      شود  میبها  متعه فقط مختص زن غیرمفروضه غیرمدخول

، بصـیر  ابـی  ، صـحیحه حلبـی ، به صـحیحه  مذکوردانستن دیدگاه  علاوه بر اجماعی بلاغی
  ).  213، ص1، ج1420ند (بلاغی، ک استناد می الصباح کنانی ابیو  بصیر ابیروایت 

قابل  التبیانو  الخلافدر  طوسیدیدگاه چهارم که از مجموع سخنان شیخ  مطابق
به مفهوم شـرطی کـه    توجه، ولی باباشد میحقیقی خود  معناي به» أو«استفاده است، 

قرینـه ایـن    شود، متعه مختص به زن مدخوله بـوده، بایـد بـه    از صدر آیه استفاده می
) 241 :(بقـره » تَـاع بِـالْمعرُوف حقّـاً علَـى الْمتَّقـینَ     و للْمطَلَّقَـات م «مفهوم از اطلاق آیه 

همبسترشدن مرد با زن درصورت توان نتیجه گرفت  می اساس ؛ برایندکرپوشی  چشم
 ـ ـ  مهر در عقد نکاحعدم تعیین هم درصورت تعیین و درصورت  هم  ـمطلقه خود  

دیگري ایشان پاسخ ). البته 400، ص4، ج1407آید (طوسی،  اي بر مرد لازم نمی متعه
بـا مبـانی ایشـان و     کـاملاً پاسـخ  نیز از تمسک به اطلاق آیه اخیر داده است که این 

مقتضاي مذهب در تضاد بوده، سبب تعجب برخی فقیهان نیز شده اسـت (زنجـانی،   
هاي ایشان دربـاره دو آیـه    دیدگاه درهرصورت اگر تمامی .)7086، ص22، ج1419

همچنان توضیحی بر عدم لزوم متعه بـر زن مفروضـه   وي پذیرفته شود، محل بحث 
صدر آیه شامل ایـن زنـان    ،تصریح ایشان درصورتی که به ،کند غیرمدخوله ارائه نمی

  ).269، ص2ج تا]، [بی شود (طوسی، نیز می
، 1419اراکــی،  /488ص ،24، ج1405بحرانــی، ر.ك: درمقابــل برخــی فقیهــان (  

ــانی،  /551ص ــی ( 7105، ص22، ج1419زنج ــران قرآن ــی مفس ــادقی ر.ك: ) و برخ ص
لزوم اختصاص متعـه   ،) برآنند که بر اساس آیات و روایات111، ص4، ج1365تهرانی، 

  وجهی ندارد. ،اند به موردي که اصحاب اقتصار بدان کرده
) با 595، ص2، ج1372طبرسی، ر.ك: ( طبرسیو  طوسیهمانند شیخ  زنجانیاالله  آیت

است این فراز از آیه شریفه شـامل سـه نـوع زن مطلقـه     معتقد تأکید بر اطلاق صدر آیه 
ــد ازا زن عبــارت دســته ایــن ســه .شــود مــی ــه مفروضــه« :ن ــه «، »غیرمدخول غیرمدخول

 »متِّعـوهنَّ  و«بنابراین اگر آیه شریفه با عبـارت  ؛ »غیرمفروضه غیرمدخوله«و » غیرمفروضه
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شـود و اگـر    گفته را شـامل مـی   شود، هر سه قسم پیش خواستار لزوم متعه براي زنان می
ی ایـن  یکند، با نظر تفاوت محتـوا  نصف مهر را نیز ثابت می ،درادامه براي زنان قسم اول

درنتیجه قرینه بر عدم اختصـاص   رد؛دو حکم، دستور اخیر هیچ منافاتی با حکم متعه ندا
اي کـه در آن   جمله شرطیه ،که در آیه محل بحث همچنان ؛د بودمتعه بر این قسم نخواه

درنتیجه مفهوم مخـالفی نیـز وجـود نـدارد.      نیست؛ ،متعه بر زنان خاصی قرار داده شود
تصریح دارد که دلالت آیه شریفه بر عدم متعه در غیر محل وفـاق، بیشـتر    اراکی االله آیت

للمْطلََّقَـات متَـاع    و«اطـلاق آیـه    ساسـا  بـراین مفهوم لقب است تا مفهـوم شـرط؛    همانند
روُفعْشود (همان). حتی شامل زنان مدخوله نیز می ،)241 :(بقره» بِالم  

  گیرد: نتیجه می زنجانیاالله  آیت اساس ینهمبر
دست آمـد   به ،هایى که پیرامون عمده آیات که آیات سوره بقره بود انجام گرفت با بحث

قرآنى، مقتضاى آیات مذکور لزوم متعـه در هـر طلاقـى اسـت     که اگر ما باشیم و آیات 
  ).7093ص ،22ج، 1419 ی،(زنجان

ر.ك: (رسـد   بندي از آیه شریفه مـی  به چنین جمع از بررسی آیه دقیقاً پسنیز  تهرانی
شـد،   که اگر مخالفت مذهب نمـی کند  میتأکید  شهید ثانی ).111ص ،4ج، 1365 ی،تهران

، 1413(عـاملی،   !کنداي را اثبات  یفه لزوم متعه بر هر مطلقهتوانست از آیات شر فقیه می
  ).209، ص8ج

شود که روایات وارده در این موضـوع   با تبیین اجمالی رویکرد آیه شریفه روشن می
دیدگاه فقیهان امامی، متعه را  برخلافبوده، هماهنگ نیز از جهات متعددي با آیه شریفه 

 هزراردر صـحیحه   بـاقر امـام   نمونـه  براي ؛کنند منحصر در غیرمدخوله غیرمفروضه نمی
)، یـا  507، ص3، ج1413(صـدوق،  » متْعۀُ النِّساء واجِبۀٌ دخلَ بهِا أوَ لَم یدخلَْ بهِا«فرماید:  می

و للمْطلََّقـات متـاع بِـالمْعروُف حقـا علَـى      « :درباره آیه شریفه حلبیدر صحیحه  صادقامام 
(کلینی، » مقْترِ قَدرهالْ علىَ و قَدره المْوسعِ عدتهُا، علىَ تَنْقضَی ما بعد متَاعها« فرماید: می ،»المْتَّقینَ
  .)105، ص6، ج1407

حکم به لزوم متعـه   ،آیات شریفه استناد بهدر این روایات با تصریح به دخول و عده، 
با فتاواي  ،آنمانند مطابقت این دو روایت و  استناد به اهرصاحب جـو شده است. درمقابل 
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، 1404اسـت! (نجفـی،   حمل کـرده  این روایات را بر تقیه  ،زهريو  جبیر بن سعید، شافعی
از  پـس  شـافعی  ؛ زیـرا تواند صحیح باشـد  نویسنده این توجیه نمیباور  به). 58، ص31ج

معناسـت.   از وي بـی  اسـت و تقیـه ایـن دو امـام     ،متولد شده صادقو امام  باقرامام 
ایـن   بـرخلاف  و فقهاي معاصـر ایـن دو امـام    سنتّ دیدگاه غالب جهان اهل سوییاز

  ).399، ص4، ج1407روایات بوده است (طوسی، 
درقبال این روایات متعدد حتی یک روایت معتبر که دلالت بر عدم متعه گفتنی است 

بدان  بلاغی) و روایاتی که 7101، ص22، ج1419انی، (زنجنیست  ،بر زنان مدخوله کند
ن زن غیرمدخوله مفروضه با زن غیرمدخوله میادرمقام تفصیل  همگی ،استناد کرده است

بـه بیـنش    توجـه با زنجانی االله آیت .غیرمفروضه بوده، هیچ ارتباطی با زن مدخوله ندارند
فقـط زن   ،این روایات ناداست بهاصولی خود مبنی بر جواز تخصیص کتاب به خبر واحد، 

نیز بـا نظـر    صادقی تهرانیکه  داند؛ چنان غیرمدخوله مفروضه را از مدلول آیات خارج می
این قسم از زنان  ،هاي اصولی خود مبنی بر عدم جواز کتاب با خبر واحد ظنّی به دیدگاه

  نویسد: می باره دراین زنجانی االله داند. آیت را نیز مستحق دریافت متعه می
نحـو مطلـق،    بودن سند و دلالت برخى روایات بـر لـزوم متعـه مطلقـه بـه      باتوجه به تام

رئاب که تصریح بر مدخوله و غیرمدخوله داشـت و نظـر بـه     بن صحیحه على خصوصاً
 ـ له بـین فـرض مهـر و عـدم فـرض مهـر در       اینکه آن مقدارى که مدلول روایات مفص

لـذا ایـن یـک     ؛لق نصف مهر بودفرض مهر و تعدرصورت غیرمدخوله بود، عدم متعه 
صورت را از تحت عمومات و مطلقات مذکور خارج نموده و در غیر آن کـه صـورت   

روایات باید حکم  ياقتضا به ،بودن و صورت عدم ذکر مهر با عدم دخول است مدخوله
  ).7111ص ،22ج، 1419 ی،(زنجان به لزوم متعه نمود

که ظاهر در » نحقا علَى الْمحسنی«آیه برآن است که با نظر به ذیل  طباطباییعلامه 
شـود   احسان نیز واجب نیست، روشن مـی  سوییدخالت احسان در حکم است و از

نظر از نصوص  قطع اب؛ بنابراین توان لزوم متعه را نتیجه گرفت که از خود آیات نمی
، 1417 ی،ی(طباطبـا ی، متعه حتی در غیرمدخوله غیرمفروضه نیز واجب نیسـت  یروا
  .)245ص ،2ج

و درادامـه مـورد    مدونـه کبـري  در کتاب  انس بن مالکگفته مورد توجه  استدلال پیش
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رشـد،   ابـن  /239، ص2، ج1415نـس،  ا بن پذیریش فقیهان مالکی قرار گرفته است (مالک
نکـردن متعـه و    گفته، مشخص ). از دیدگاه اینان علاوه بر قرینه پیش549، ص1، ج1408

  نبودن متعه است. قرینه دیگري بر الزامی نیز دارجاع آن بر شئونات مر
رغم مخالفت با برداشت تمامی فقیهان غیرمالکی، با مبانی نویسـنده   مذکور بهدیدگاه 

هرچنـد  اگر بتوان بر اساس روایاتی نتیجه گرفت که  ؛ زیراداردناسازگاري جدي  المیزان
مقصـود جـدي    ،روایاتقرینه  ولی به ،حکمی مستحب است ،بر اساس ظهور خود قرآن

ظاهر آن بوده و حکم مـذکور واجـب اسـت، چـرا دربـاره معنـاي        برخلافاز این فراز 
کتابی دیگر، یا نفی ارتباط برخی آیـات کـه در   قراین برخی واژها یا عدم قرینت برخی 

نتوان از روایات اسـتفاده کـرد!؟ آیـا ایـن عملکـرد ایشـان چیـزي جـز          ،ندا ظاهر مرتبط
  روایات در فهم آیات شریفه است؟همچون غیرکتابی ن قرای کردن محکّم

 دیگـر یـا   طباطبـایی درصدد قضاوت در صحت برداشت علامـه  هرچند نویسنده 
دلالـت آیـه    ،فقیهان و مفسران نیست، ولی اشاره بـه ایـن نکتـه کـه برخـی فقیهـان      

کننـد (زنجـانی،    نـص اصـطلاحی ارزیـابی مـی    حد  گفته بر وجوب متعه را در پیش
خود نشانگر عدم وضوح برخی آیات بوده، نیاز به  خودي )، به7106، ص22، ج1419

عـدم وضـوح    .کنـد  مبـرهن مـی   کـاملاً  بـاره  درایـن توضیح مخاطبان واقعی قرآن را 
 هاي برخی استدلالتوان با  حدي روشن است که نمی گفته و نیاز به توضیح در پیش

  واقعیت را عوض کرد. ،کلامی ـ انتزاعی
 رو روبـه هـاي جـدي    ، محور دوم کلام ایشان نیز بـا تردیـد  نخستبه اشکال  توجهبا

ی برآن است که متعه بر اساس همـین آیـه   یرواقراین  ایشان اگر با استناد به .خواهد شد
 ـ نه تنها وجوب ،همین روایات استناد به ایستیواجب شده است، ب ه زن متعه را مختص ب

متعـه را حتـی در    ،نگ با ظاهر آیات و روایاتهماهغیرمدخوله غیرمفروضه نداند، بلکه 
که مقتضـاي روایـات، لـزوم متعـه در زن     روشن شد  ؛ زیراواجب بداندنیز زن مدخوله 

رسد ایشان با نظر بـه وضـوح    نظر می ، ولی بههستمدخوله مفروضه و غیرمفروضه نیز 
درنهایت  درصدد است نشیند و میو قبول آن، بر مسند تفسیر  باره دراینمقتضاي مذهب 

امـر  این  ،که گذشت اي گونه خروجی آیه شریفه همان اندیشه رایج فقه شیعی باشد و به
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کـه   چنـان  کنـد؛  مـی داوري است که ایشان در مواردي مفسران را از آن پرهیز  همان پیش
بهترین شاهد بـر دیـدگاه نویسـنده اسـت کـه       ،تعامل ایشان با آیه محل بحث چگونگی

ی با سنّت در انطباق باورهاي دارد و سنتّ تعلق جدي به پایگاه اییطباطبتأکید دارد علامه 
از جهات متعددي مطلوب هرچند هاي فراوانی داشته است. این تلاش  تلاشکریم قرآن 

  .شود میو در موارد زیادي نیز موفق بوده است، ولی در برخی موارد سبب عدم انسجام 
شـود،   بدان اشاره می طباطبایی علامههاي  سومین و آخرین محوري که درباره دیدگاه

عدم تبیین شفافی از اختصاص متعه بر زن غیرمدخوله غیرمفروضه است. اگـر در صـدر   
و درادامه خواستار متعـه بـراي   آمده میان  وضوح درباره چندین زن مطلقه سخن به آیه به

آنان شـده اسـت، بـر اسـاس چـه تبیینـی ایشـان متعـه را مخـتص بـه زن غیرمدخولـه            
 ـروشن داند.  مفروضه میغیر رف امـر بـه تنصـیف مهـر در زن غیرمدخولـه      است که ص

 ،که گذشتاي  گونه این ادعا به اینکه شود. علاوه بر نمیپیشین مفروضه سبب اختصاص 
  .باشد میدر تعارض » متِّعوهنَّ«با ظاهر فراز 

  نتیجه
 ـ هاي صورت با بررسی اره آنهـا  گرفته در برخی آیات که خوانش شیعی مشخصی درب

در این آیات بـه مبـانی روش تفسـیري خـود      ییطباطباشود که علامه  ، روشن مینیست
 اینکـه  بـه  توجـه زیـرا با  ؛کاملی نداشته است يبند پايیعنی روش تفسیر قرآن به قرآن، 

شـدت از اتخـاذ رویکـردي روشـنفکرانه اجتنـاب       و به است بوده سنتّ ایشان در پایگاه
دیگـر   عبارت باشد؛ به بند پايدارد، در این آیات نتوانسته است بر ظواهر یا تصریح آیات 

هاي فقهـی داشـته    هاز ورود به تفسیر در برخی گزار پیشداوري که  پیش یایشان با نوع
، درصدد انطبـاق آیـه   نشسته ،طرف باشد بی کاملاً دقرآنی که بای ياست، در مسند مفسر

از دیـدگاه خـود    اینکـه  داوري علاوه بر بر باورهاي گذشته خود برآمده است. این پیش
ایشان یکی از آفات مهم علم تفسیر است، در برخی مـوارد عامـل عـدم انسـجام مبـانی      

در ابتـداي  اسـاس   بـرهمین شـاید   .روشی این تفسیر ارزشمند با خروجی آن شده است
خـود  بسا  چه ؛اجتناب خواهد کردالأحکام  آیاترد که از ورود جدي به تأکید دا ،المیزان
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کامل بـه روش قـرآن بـه قـرآن حتـی نسـبت بـه         يبند پايایشان متوجه بوده است که 
در وي ی سـنّت  گیري فقه جدیدي خواهد شد کـه بـا باورهـاي    ، عامل شکلالأحکام آیات

گفتـه،   در ذیـل آیـات پـیش    گرفته شناسی صورت که با روش تنافی آشکار است. همچنان
برخی دیگر  مخالف است وبا واقعیت عینی آیات  علامهشود که برخی دلایل  روشن می

  کند.مدعاي ایشان را ثابت  یتواند تمام نیز نمی
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الرجوع  حق شتراطإعلی  القرآنية الآʮت دلالة دراسة
 *الرجعي ϵرادة الإصلاح الطلاق في

 **جعفري علي   _______________________________________  
 ***دهقان مصطفى

  
. المطلقـة للزوجـةالرجـوع  في الرجـل حـق الرجعـي و الطـلاق مسـألة البقـرة سـورة مـن ٢٢٨ الآية طرحت

لقـد اشـترط حـق رجـوع الـزوج . الزوج في الطلاق الرجعي رجوع لحق الرئيسية إحدى الحجج الآية تعدّ هذه
 الســـورة نفســـها ذكـــر مـــن ٢٣١ و ٢٢٩ اُخـــرى نظـــير الآʮت آʮت في و. الإصـــلاح ϵرادة الآيـــة هـــذه في

 الرجعــي، الطــلاق بعــد وظيفــة الــزوج ʪعتبارهــا عبــارة الإمســاک ʪلمعــروف والتســريح ϵحســان الكــريم القــرآن
في الرجـوع إلـی  إضـرار الـزوج إرادة أحـرزت لـو حـتى لـذلك الشرط. هذا مثل يذكروا لم مشهور الفقهاء لكن

 و زاويـــة فقهيـــة مـــن المـــذكورة الآʮت دراســـة مضـــمون المقـــال هـــذا يتنـــاول. الرجـــوع حـــق الزوجـــة فـــإنّ للـــزوج
 في رجــوع الــزوج حــق أن الآʮت مــن هــذه يســتفاد المــؤلفينبحســب نظــر  و. بشــأĔا المختلفــة الآراء ينــاقش
لــترك ظــاهر  والأدلــة الــتي أقيمــت الرجــوع. حــق للــزوج لــيس وإلا الإصــلاح، الرجعــي مشــروط ϵرادة الطــلاق

  .الآية قابلة للخدشة

  .حق الرجوع، الزوج، إرادة الإصلاحالطلاق الرجعي،  :المفتاحية الكلمات
  

   

                                                      
 الرجعــــي ϵرادة الطــــلاق في الــــزوج اشــــتراط حــــق رجــــوع بعنــــوان دراســــة دكتــــوراه رســــالة مســــتخرجة مــــن المقالــــة هـــذه و *

 هران.ـ جامعة ط یفاراب سيردف اتيلهإ كلية /ش۱۳۹۷اسفند  ۲۱ المصادق عليه في »الإصلاح
 ).alijafari@ut.ac.ir(ول ؤ سالکاتب الم /ـ جامعة طهران یفاراب سيردف ذ مساعداستا **

/ كلّيـة اسُـس القـانون / فـرع الفقـه وطالـب في مرحلـى الـدكتوراه و ،يـةعلمال ةوز العليا في الحسطوح مرحلة المدرس  ***
 ).dehghan.mostafa@ut.ac.irـ جامعة طهران ( یفاراب سيردف

mailto:alijafari@ut.ac.ir
mailto:dehghan.mostafa@ut.ac.ir
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 النفس قصاص و القتل حکم حرمة نطاق
  الإسراء سورة من ٣٣  الآية في

  *آʪدي ده حاجي احمد   ____________________________________  
  

 ʪلتمسـک đـا بحجـة أنـه سـفيان أبي بـن معاويـة لأن ʫريخية؛ بشهرة الإسراء سورة من ٣٣ تمتاز هذه الآية
 تحتـوي لأĔـا ،الآيـة ذات شـهرة فقهيـة أيضـاً هـذه و. المقتول امتنع مـن البيعـة للإمـام علـي دم الخليفة ولیّ 
 بغـض شـخص أي قتـل قاعـدة حرمـة« مثـل ،سـتخراجها منهـاإالتي يمكن  الفقهية الأحكام من العديد على

أنّ  لكــن ʪلتأكيــد ،»القصــاص مشـرعية« و »الضــابطة في قصــاص الــنفس« و ،»مكانتـه و دينــه عــن النظـر
قتـل « :نظـير ،لمـوارد Ϧمّـلا في شمولهـا لـبعض الـتي» مَـنْ قتُـِلَ مَظْلُومـاً « عبـارة هو الآية المقاطع المهمة في أحد

غـير ولي  قبل قتل القاتل من« ،»الجناية الحدية المستوجبة لسلب الحياة من قبل غير الإمام والحاکم مرتكب
إثبــات  مـن يــتمكن أن دون الـنفس عــن دفاعـاً  قتلــه أنـه يـدّعى مَــن قتُـل والقاتــل«، »الـدم والمـأذون مــن طرفـه

  . و... »ذلك
تطبيــق أو عــدم  يتصــدّى لتبيــين و القتــل، حرمــة أصــل و نــزول الآيــةضــمن بيــان شــأن  المقــال، هــذا و

  .المشکوکة الحالات علی »مَنْ قتُِلَ مَظْلُوماً « تطبيق عبارة

مــع الجهــل  القتــل الــدم، مهــدور المظلــوم، القتــل، أصــل حرمــة ،ضــابطة القصــاص :المفتاحيــة الكلمــات
  .بمحقونية الدم
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 في حرمة القرآنية الآʮت فکرة تعارض نقدية دراسة
   مع أهل الکتاب حلية الزواج  و

 *محمدي حسين   _______________________________________  
 **مقدم موسوي سيدمحمد

  
كـان مـن جملـة ذلـك  و ،الكريم بعضها مع بعض قـد طرحـت منـذ القِـدَم القرآن آʮت تعارض إنّ فكرة

علـی دلـت  الـتي المائـدة مـن سـورة ٥ بـدعوى أنّ الآيـة الكتـاب أهـل نکـاح ما يتُصوّر من تعارض بـين آʮت
النکــاح مــع المشــرکين  فيهــا علــی حرمــة الآʮت الــتي أُکّــد معارضــة مــع الكتــاب لأهــل حليــة نکــاح المســلمين

إلى  الانتبـاه عـدم أيضـاً  و والكفـار، اعتبار أهـل الکتـاب مـن المشـركين هو التعارض منشأ هذا و. والکافرين
 هـــذه ولكـــن يتّضـــح مـــن تصـــنيف. بينهمـــا العلاقـــة نـــوع و مـــن ʭحيـــة دلالـــة الألفـــاظ الآʮت بـــين رتبـــاطالإ

التعـارض فهـو ʭشـئ مـن عـدم  فكـرة أمّـا ظهـور الآʮت بعضها مـع بعـض، و تعارض بين هذهلا أن الآʮت
 والنظــرة التجزيئيــة و علــيهم، والمشــرك إطــلاق الكــافر و أهــل الكتــاب معــنى :العوامــل، نظــير عــدّة مــن لحــاظ

وإلا فـإنّ لحـاظ هـذه القضـاʮ  سياق الآʮت. و لى مدلول الألفاظإ عدم الإلتفات للقرآن، و المنسجمة غير
علاقـة  مـن نـوع بعضـها مـع بعـض الآʮت علاقة يكشف عن أنّ  للتعارض و مجالاً  في فهم الآʮت لن يبُقي

 .الكتاب أهل حلّية الزواج مع على والجمع العرفي بينهما يدلّ  والخصوص والمطلق والمقيّد، العموم

  التعارض. المشرک، الكافر، أهل الكتاب، حرمة النکاح، :المفتاحية الكلمات
    

                                                      
 .)h.mohammadi@Isr.ikiu.ac.irول (ؤ سالم الکاتب /الدولية ینيمالخمام الإ في جامعة ذ مساعداستا *

 .)sm.mmoqaddam@ut.ac.irهران (جامعة طـ  یفاراب سيردذ مساعد في كلية فاستا **

mailto:h.mohammadi@Isr.ikiu.ac.ir
mailto:sm.mmoqaddam@ut.ac.ir


168
 ۱۴۳۹ الربيع والسيف/  ۸ العدد/  الرابع ۀ السن  

  
  
  

بتعاد عن السنة في الرؤى والإ تجاه القرآنيالإ
 للخوارج الفقهية

 *نجفي الله روح   ________________________________________  
  

 تشـــير و. الإســـلامي والتـــاريخ الثقافـــة في والمـــؤثرة الفـــرق المنحرفـــة المهمـــة إحـــدی »الخـــوارج« فرقـــة تعتـــبر
 الخــوارج ثقـة عـدم إلى أدى الامّــة قـد عـن والعزلـة الإسـلامي اĐتمــع عـن الانفصـال أنّ  إلى الشـواهد التاريخيـة

 لقــد أدی ذلــك إلــی بنــاء عقليــة خاصــة و. الإســلامي العــام الروائــي الــتراث عــن ابتعــادهم و الأخبــار بنــاقلي
 آʮت فهــم في الاجتهــاد حــاولوا و منــزوٍ عــن اĐتمــع، و متمــرّد بــدأوا ϥســلوب و الصــدد، هــذا في للخــوارج

 آʮت طـلاقإ و علـى عمـوم اعتمـادهم سـبّب ابتعادهم عـن السـنّة و على القرآن انكفاء الخوارجإن . القرآن
 في الفقـه في الطريقـة عتمـاد هـذهإآل  قد و. الرواʮت في المذكورة والتقييدات التخصيصات تجاهل و القرآن
 الدراسـة هـذه و. والعنـف المشقة في بعض الأحيان آل إلی و والتسهيل، الحرية من مزيد إلى الأحيان بعض

 إلى الکشف عـن اتجّـاههم القـرآني تحليل عشرة نماذج من الرؤى الفقهية للخوارج ēدف من خلال عرض و
 .الفكري نظامهم ابتعادهم عن السنة في و

  الاطلاق والتقييد. الفقهي، الدليل إنکار السنّة، الاتجاه القرآني، الخوارج، :المفتاحية الكلمات
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 الفقهية للآʮت النعمان القاضي Ϧويلات أسس
 بوتقة النقد في

 *ضيغمي نجاد فروغ
 **جودي أمير   _______________________________________  

 ***منکاʪدي بمانعلي دهقان
  

 المدرسـة بتعـاليم بقـوة تتـأثر التي عتقاديةأنظاره الإ الفقهية محمد للآʮت بن النعمان القاضي Ϧويلات توضّح
، »الولايـة« السـبعة الأسـس علـى، الـدعائم عنـوان قائمـة تحـت الدين فهو يری الأحکام وفقاً لهذا،؛ الإسماعيلية

، القــرآن مــن ϕيــة الــدعائم هــذه مــن كــل يــرتبط و، »الحــج« و »الجهــاد« ،»الزكــاة« ،»الصــلاة«، »الطهــارة«
 لمعرفــة رمــوز مجــرد ببــواطن الــذي عــبر، الأحکــام هــذه مــن جــزء ولكــل، الأئمــة أو الأنبيــاء أحــد إلى ينتســب
 المثـل والتشـابه والبـاطن الظـاهر مطابقـة نظـير بمبـادئ يعتقـد، الفقهيـة والأحكـام الآʮت Ϧويـل هـو في و الإمام.

ʬنيـاً أن أغلـب آرائهـا الـذي ينتهـي ؛ آرائـه في đـا يلتـزملا أولاً  لكـن، والـرواʮت والإقرار والإيمـان والمعرفة والممثول
 و يکــون Ϧويــلاً  ،التفســير التأويــل مــنتبــاين  علــى بنــاءً  و ؛الإشــارة أو الرمــزي أو الظــاهري والبــاطني المعــنى ببيــان
 يقُــدم لم، الظــاهري المعــنى مــن لعــدول منطقــي و المناســب ســبب و بلــزوم القرينــة الــرغم علــى، ʬلثــًا؛ تفســيراً  لــيس
 تفسـير إلى أدى الشـرعية Ϧويـل الأحکـام في يـةداعتقجهات نظـره الإو  تدخل أن نستنتج أن يمكن مقنعاً. سبباً 

 تضعيف العمل đا. و ذلک الأحکام من رئيسيال الغرض عن إبعاد ʪلرأي و

المثـــل  ،الإسماعيليـــة ،التفســـير ʪلـــرأي ،نعمـــان القاضـــي ،البـــاطن ،الظـــاهر ،التأويـــل :المفتاحيـــة الكلمـــات
    والممثول.
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 التركيز مع الميزانلتفسير  المنهج التفسيري تقييم
  الأحكام آʮت على

  *ميلاني مهاجر أمير   _____________________________________  
  

المحققـين  مـن واتجّـاه العديـد. الميزانفي تفسـير  مـنهج تفسـير القـرآن ʪلقـرآن تقيـيم هـو المقالـة هذه موضوع
 لــذلك کلاميــا؛ً المـذكور کأصــحاب هــذه الرؤيــة غالبــاً مـا يكــون انتزاعيــاً و المــنهج في تقيــيم في الحقـل القــرآني

 أدلـــة أصـــحاب المـــنهج يتصـــدّون لـــردّ أو قبـــول المـــنهج المـــذكور بمجـــرّد دراســـة فـــإنّ المحققـــين في اĐـــال القـــرآني
 اعتبــار يمكــن البحــث لهــذا وفقــاً  و. đــا العملــي ثمــرة الالتــزام المــذکور مــع قطــع النظــر عــن التطبيــق العيــني و

 الشــيعية ةئــالقرا إلى ʪلنظــر لأنـه المــنهج؛ لهــذا الميـداني التقيــيم في المهمــة المقـاييس أحــد الأحكــام آʮت بعـض
  .للآʮت التطبيق العيني ملاحظة يمكننا الآʮت لهذه المحدّدة
 الأخــــرى القــــرائن أو الــــرواʮت بعــــض وجــــود قــــد أدّى الأحکــــام آʮت بعــــض بحســــب المؤلــــف ففــــي و

بحيـث لـو لم يتوجـه إلـی هــذه  بـين علمـاء الشــيعة، الآيـة الشـريفة عــن محـددة عقليـة لتكـوين الفقهـي کالتسـالم
 هــذا الدراســة هــذه تبحــث. الشــيعي وقــفʪلم الــرواʮت أو القــرائن فلــيس ثمـّـة علاقــة واضــحة للآيــة الشــريفة

  .آʮت أربع في طيّ  المدّعی

ــة الكلمــات  الميــزان، معرفــة منهجيــة للميــزان، المــنهج التفســيري ʪلقــرآن، القــرآن تفســير مــنهج :المفتاحي
  .التفسيرية الرواʮت
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Evaluating the Interpretive 
Method of Al-Mīzān Focusing on 

Āyāt ul-Ahkām 
Amir Mohajer Milani* 

The present text seeks to evaluate the Quran to the Quran 
interpretation method of Al-Mīzān. Most of The Quran researchers' 
approach to evaluate the aforementioned method, like the holders of this 
view, is mostly abstract-theological one. Accordingly, the Quran 
researchers accept or reject the aforementioned method only by 
reviewing the reasons of the holders of this view regardless of the 
objective application and the result of practical commitment to it. This 
study maintains that a number of Āyāt ul-Ahkām can be regarded as one 
of the important criteria for field evaluation of this method, since 
considering the clear-cut Shi'a reading of these verses, one can observe 
the objective function of them. 

The author believes that the existence of some traditions or other 
evidences like jurisprudential reconciliation within a number of Āyāt ul-
Ahkām is the source of formation of a specific mentality about a holy 
verse among Shi'a scholars without consideration of which the holy verse 
has no clear relation with the Shi'a view. The present study investigates 
this claim within four verses. 

Keywords: Quran to Quran Interpretation Method, Interpretive Method of 
Al-Mīzān, Methodology of Al-Mīzān, Interpretive Traditions. 
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Criticizing the Principles of 
Interpretations of Jurisprudential 

Verses of Nu'man, the Judge 
Foruq Zeighami Nejad* 
Amir Judavi** 
Beman Ali Dehqan Mangabadi*** 

The ta'wils (interpretations) of Nu'man Ibn Hayyūn, the judge, of 
jurisprudential verses reflects his doctrinal view that is completely 
affected by the teachings of Esma'ili school of thought. Accordingly, he 
classifies the religious rules into seven bases under the title of da'ā`im 
including “guardianship”, “purity”, “ritual prayer”, “fasting”, “alms”, 
“holy war”, and “Hajj pilgrimage”. He relates each of these da'ā`im to 
one of the verses of the Holy Quran, and ascribes each to one of the 
messengers of God or Imams and holds that each part of these rules has 
hidden aspects that merely symbolize the knowledge of Imam. In the 
exegesis of the jurisprudential verses and rules, he believes in principles 
such as conformity of the manifest and hidden aspects, similarity between 
mathal wa mamthūl, knowledge, confession, faith, and the traditions. 
However, on the one hand he is not adherent to them in his judgments, 
and on the other hand most of his judgments that results in the statement 
of manifest and latent meaning or symbol and allusion, based on the 
difference between tafsir (exegesis) and ta'wil (interpretation), are 
exegesis but not interpretation. In addition, despite the need for 
presenting a proper and logical context and reason for deviating from 
manifest meaning, he has not presented a convincing evidence. It can be 
concluded that the intervention of his doctrinal view in the interpretation 
of legal rules has led to extravagant exegesis and taking away from the 
main purpose of legislation of and therefore weakening of that rule. 

Keywords: Ta'wil (Interpretation), Manifest, Latent, Nu'man, the Judge, 
Extravagant Exegesis, Esma'ilites, Mathal wa Mamthūl.  
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Adherence to the Quran and 
Disconformity to the Sunnah in 

Jurisprudential Views of Kharijites 
Ruhollah Najafi* 

Kharijites were an important and influential deviated sect in Islamic 
culture and history. The historical evidences show that after the 
separation and isolation of Kharijites from the community of Muslims 
and the people they became distrust of the transmitters of narrations and 
they kept away from the traditional heritage of the common Muslim. 
They enjoyed a unique rationality and in an anarchist and unsociable 
manner tried to understand the verses of the Quran through legal 
reasoning (ijtihad). Their adherence to the Quran and disconformity to 
the Sunnah resulted in their relying on the generalities of the verses of the 
Quran and ignoring the limitations and determinations referred to in the 
traditions. The application of this method in jurisprudence has led 
sometimes to the freedom of operation and sometimes to the hardship and 
violence. This study aims to introduce and analyze ten instances of 
Kharijites' jurisprudential views in order to unveil their adherence to the 
Quran and at the same time their disconformity to the Sunnah in their 
system of thought. 

Keywords: Kharijites, Adherence to the Quran, Disconformity to the 
Sunnah, Jurisprudential Evidence, Generalization and 
Determination. 

  

                                                   
* Assistant Professor, Kharazmi University (rnf1981@yahoo.com). 

mailto:(rnf1981@yahoo.com).


 Quran, Fiqh and Islamic Law 
5
 

 

A Review of the Image of Conflicting 
Quranic Verses about Lawfulness and 

Unlawfulness of Marriage with the 
People of the Book 

Hossein Mohammadi* 
Seyyed Mohammad Musavi Moqaddam** 

The image of conflicting Quranic verses has been raised from a long 
time ago. The conflicting verses on marriage with the People of the Book 
is among these images. Accordingly, the verse 5 of the Surah Al-Ma`idah 
that implies the lawfulness of marriage of the Muslim with the People of 
the Book conflicts with those verses that stresses on unlawfulness of 
marriage with the atheists and pagans. This conflict origins from the 
image that the People of the Book are atheist and pagan as well as 
ignoring the relationship among the verses as to the implication of the 
words and the type of relation among them. The classification of these 
verses indicates that there is no conflict among them and that the image 
of conflict results from ignoring many factors including the meaning of 
the People of the Book, and application of atheist and pagan to them, 
analytic but not systematic view of the Quran, ignoring the denotations of 
words and the context of the verses. Consideration of these terms in 
understanding the verses leaves no space for conflict and shows that the 
relationship among the related verse is of an absolute general and specific 
kind and the customary combination of them shows lawfulness of 
marriage with the People of the Book. 

Keywords: Marriage Unlawfulness, People of the Book, Atheist, Pagan, 
Conflict.  

                                                   
* Assistant Professor, International University of Imam Khomeini, Corresponding 

Author (h.mohammadi@Isr.ikiu.ac.ir). 
** Assistant Professor, College of Farabi, University of Tehran (sm.mmoqaddam@ut.ac.ir). 

mailto:(h.mohammadi@Isr.ikiu.ac.ir).
mailto:(sm.mmoqaddam@ut.ac.ir).


4
 Vol.4 / No.8 / Spring & Summer 2018  

 

The Domain of the Rule “Unlawfulness 
of Murder and Retaliation for 

Manslaughter” in the Verse 33 of the 
Surah Al-Isra` 

Ahmad Haji Dehabadi* 
The verse 33 of the Surah Al-Isra  ̀is both historically and jurisprudentially 

well-known. It is historically well-known because Mu'āwiyyah resorting to 
this verse and under the pretext of being the avenger of the blood of 
assassinated caliph, Uthmān, refused to give oath of allegiance to Imam Ali 
(AS). It is jurisprudentially well-known because various jurisprudential rules 
such as “the principle of unlawfulness of killing any human being regardless 
of his/her religion or other features”, “lawfulness of retaliation (Qisas)”, and 
“retaliation standard” can be deduced from it. However, one of the most 
important phrases of this verse is undoubtedly “And if anyone is slain 
wrongfully” that its generalization to other cases “the one”, for example, “who 
has committed a crime for which a fixed punishment has been prescribed by 
God (Ḥadd) and deserves death that has been killed by a person other than 
Imam or ruler”, “a murderer who has been killed by a person other than the 
avenger of the blood or who has permission on his/her behalf” , “one who has 
been killed and his/her murdered claims that he killed her to legally defend 
himself/herself, without being able to prove it …” needs reflection. 

This article discusses the cause of revelation of this verse and the 
principle of unlawfulness of murder. Meanwhile, it explains the phrase 
“And if anyone is slain wrongfully” and investigates whether it is 
applicable to dubious cases or not. 

Keywords: Retaliation Standard, Unlawfulness of Murder Rule, Oppressed, 
Mahdūr Al-Dam (One whose Life is not Protected by Law), 
Maḥqūn Al-Dam (One whose Life is not Protected by Law).  
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A Review of the Quranic Verses' 
Implication for Stipulating the Right to 
Revoke in Revocable Divorce with the 

Intention to Correct Behavior* 
Ali Ja'fari** 
Mostafa Dehqan*** 

The verse 228 of the Surah Al-Baqarah points to the issue of 
revocable divorce and the right of the husband to revoke her wife. It is 
the most important evidence for the right of the husband to return to his 
wife in revocable divorce. The aforementioned verse stipulates the right 
of husband to revoke with the intention to correct his behavior. In 
addition, the verses such as 229 and 231 of the same surah imply that the 
husband is assigned with the duty to have a good conduct (Imsākun bi 
maʻrūf wa tasriḥun bi iḥsān) with her wife after the revocable divorce. 
However, the famous jurisprudents have not mentioned such a condition. 
Therefore, even if it is ascertained that the husband has the intention to 
hurt his wife, he has the right to revoke. The present article studies the 
theme of the aforementioned verses from a jurisprudential perspective 
and reviews different views about them. In the view of the author, it is 
understood from these verses that the husband has the right to revoke her 
wife in revocable divorce provided that he has the intention to correct his 
behavior. Otherwise, the husband has no right to revoke and the 
evidences raised for waiving this matter may be rejected. 

Keywords: Revocable Divorce, Right to Revoke, Intention to Correct 
Behavior.  

                                                   
* This article is extracted from the PhD thesis “A review of the Quranic verses, 

implication for stipulating the right to revoke in revocable divorce with the 
intention to correct behavior” approved in March 12, 2019, college of theology, 
Farabi Department of Tehran University. 
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*** The professor of Seminary school, PhD student, Islamic Jurisprudence and Principles 
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