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االله  خلق رییگستره حرمت تغ
  میقرآن کر منظر از

  *ابوالقاسم علیدوست   _________________________________________________________  

  چکیده
آیات قرآن، خداوند، عالم را مسخر انسان قرار داده است. لازمه این تسخیر،  بر اساس

 119بـري اسـت؛ ولـی در آیـه      جواز تصرف انسان در عالم و تغییر آن به منظور بهره
هاي شیطان براي گمراهی بشر معرفی شـده اسـت.    سوره نساء، تغییر خلقت از پروژه

جـواز   بر اساس جواز تصرف در عالم پردازد که مرز پژوهش حاضر به این مسئله می
 میان و رسید معیاري به فقهی لحاظ به توان می آیا االله چیست؟ خلق منع تغییر و تسخیر

  افکند؟ جدایی دو این
دلالت آیـه   .1نظر، در مجموع چهار دیدگاه با عناوین ذیل وجود دارد:  در آیه مورد 

دلالت آیه بر حرمت تغییر دین خدا؛ . 2 ؛(تغییر مطلق خلقت) بر حرمت تغییر خلقت مطلقا
. دلالت آیه بر حرمـت تغییـر ناهمسـو بـا     4دلالت آیه بر نکوهش از تغییر درون انسان؛  .3

  ها. هدف خلقت پدیده
دیدگاه چهارم، اندیشه صحیحی است که انسان را از ورود به گسـتره آفـرینش الهـی    

سـازد   ر و تغییر را روشـن مـی  کند و مرز میان تسخی زدن جعلی بر خلاف آن منع می و رقم
هـاي دیگـر خـالی اسـت. البتـه وجـود مصـادیق         و در عین حال، از لوازم ناصحیح اندیشه

شـود ـ    گونه که در همه قوانین، امري عادي شـمرده مـی   همان مشکوك به طور محدود  ـ
  نباید دستمایه رد قرار گیرد.

  .رییحرمت تغ ،یاله ینیاالله، جعل تکو خلق ن،ید رییخلقت، تغ رییتغ :واژگان کلیدي

                                                   
و  یاسـلام  شـه یپژوهشگاه فرهنگ و اند اریدانش و قم هی* استاد دروس خارج فقه و اصول حوزه علم

  ).salsabeal@gmx.com(عضو انجمن فقه و حقوق اسلامی حوزه علمیه 
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  مقدمه
خداونـد در قـرآن    نساء بپـردازیم.   مبارکه  سوره 119آنیم به واکاوي آیه  در این مقاله بر

ر.ك: از تسخیر آسمان و زمین براي انسان سخن گفتـه اسـت (   ي،کریم در آیات متعدد
). امـروزه بـا پیشـرفت صـنعت و روي کارآمـدن مسـائل نوپیـدا،        20لقمان:  /13جاثیه: 

 Sex( تغییر جنسـیت مواردي همچون کنیم؛  هایی از تغییر در خلقت را مشاهده می گونه

Reassignment Surgery(تغییـر در  مـذکور آیـه   . عضـا و... ا پیونـد  ،، تلقیح مصنوعی ،
کند. به راستی مرز این تسخیر ممدوح و آن تغییر مذموم  خلقت را امر شیطان معرفی می

این دو جدایی افکند؟ ایـن   میانتوان به لحاظ فقهی به معیاري رسید و  چیست؟ آیا می
  پژوهیدن آن است. درصدد حاضر همان پرسشی است که نوشتارمسئله 

هـاي  اظهارنظر بیشـتر  گـردد.  اسلام بازمی به صدرمذکور  پیشینه بحث فقهی آیه
رفته فکرها رو به  رفته ولیاولیه در این باب، به بیان مصادیق آن متمرکز بوده است؛ 

هاي گوناگونی  دیدگاه ،سوي برداشت قاعده کلی از آن گذاشته است و در این میان
آن را از تغییـر  و   اند فقیهان آیه را در مورد تغییر دین خدا دانسته بیشتر ،اظهار شده

خلقـت،   و برآنند که لازمه اعتقاد به حرمـت تغییـر   اند در خلقت، اجنبی تلقی کرده
 .ندا دین معنا کرده آیه را به تغییرمستهجن است. برخی روایات نیز  تخصیص اکثري 

ها با آن آشنا  صورت گرفته است که در بیان اندیشه يهاي دیگر در این میان، تلاش
فنی درباره آیه مورد سخن را نیز غیر هاياظهارنظرها و  استفادهخواهیم شد. برخی 
  نباید نادیده گرفت.

آوري و  هاي پراکنـده در قـرون گذشـته و ادلـه آن را جمـع      پژوهش حاضر، اندیشه
  استنباط کرده است. یبا تحلیل و نقد، از آیه، قانون عام کرده،بندي  تقسیم

  جمالی آیه تغییر خلقابررسی . 1
  پس از لعن شیطان، چنین آمده است: ،سوره مبارکه نساء 119آیه در 

ذنََّ قاَلَ ونْ لَأَتَّخم ادبكع فرُْوضـاً  باًینَصم ، و مـلَّنَّهُنِّ لأضـلأُم  نَّ آذاَنَ کبـتِّ یلآمـرنََّهم فَلَ  نَّهم وی
امِ وفَلَ الأنَْع مرنََّهاالله خلقرنَُّ یغَیلآم ن  ویم ذیالشَّتَّخلونِیطاَنَ ون دـراَناً   االلهِ ا مُـرَ خسَخس فقََـد  
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 ـ  یبى معینص ،ان بندگانتیگمان از م گفت: بى و :ناًیمبِ  ت،ن [براى خـود] برخـواهم گرف
 تـا  نمک ـ مـى  امرشـان  و ردک خواهم دراز و دور آرزوهاى دچار و گمراه سخت را آنان

 ـآفر تـا  دهـم  مـى  فرمانشـان  و دهنـد  افکش را ها دام هاى گوش  دگرگـون  را خـدا  دهی
 ـگ دوسـت  را طانیش خدا، جاى به سک هر] لى[و سازند؛  ـز دسـتخوش  قطعـاً  رد،ی  انی

  است. شده ارىکآش
 و »نَّهمیلَـأُمنِّ « ،»لَأضُـلَّنَّهم « ،»لَأَتَّخذنَ«در آیه بر سر افعال  هایی که برخی بر آنند که همه لام

) 389ص ،5، ج1364(قرطبی،  باشد میویژه قسم است که محذوف ، وارد شده »لآَمرنََّهم«
، 1، ج1421شود (نحـاس،   دانند و قسم جز به آینده خورده نمی را لازم می تأکیدو نون 

بودن لام و تقـدیر   ادیبان در قسمبه رغم اینکه ). 325ص ،2، ج1415درویش،  /239ص
 ـامترجم بیشتر ،اختلافی ندارند ،قسم  تأکیـد هـا را لام   ان فارسـی، لام ن قرآن کریم به زب

گمـان،   ، بیماًآینه، مسلّ آن را به الفاظی مانند هر ،هاي مقدر توجه به قسم و بی اند دانسته
نون ثقیلـه   تأکیدن بر قسم و ایکی از مترجم ،و در این میان 1اند معنا کرده ،سخت و البته

  2:معنا کرده است گونه اینآیه را  ،توجه شدید کرده
 تو بندگان از ،تأکید دو و قسم دیق با هک گفته طانیش و است ردهک لعنت را طانیش خدا
 و قسم دیق با و سازم مى گمراه را آنان ،تأکید دو و قسم دیق با رم ویگ مى معلوم ىا بهره
 فرمـان  آنـان  بـه  ،تأکیـد  دو و قسم دیق با و نمکفا مى باطل آرزوى در را آنان ،تأکید دو
 بـه آنـان   ،تأکیـد  دو و قسم دیق با و برند مى را انیچهارپا هاى گوش البته پس ؛دهم مى

 سک ـ هـر  دهند و مى رییرا تغ خدا نشیآفر ،تأکید دو و قسم دیق با پس ؛دهم مى فرمان
 ـز قیالتحق على پس]؛ خداغیر از[ ردیبگ دوست را طانیش ]و ردینگ دوست را خدا[  انی
  ).77ص ،2، ج1386ار (بلاغی، کآش انىیز است؛ ردهک

شکافتن گوش حیوانات است و از لحـاظ دانـش    ،»بتِّکنَّیفَلَ«از  قصودبرخی بر آنند که م
ه هنگامی که به ثلاثی مزیـد از بـاب تفعیـل    به معناي قطع است و این ماد »بتک« ،لغت

                                                   
تأکید ثقیله دانست کـه  . چه بسا بتوان وجه آن را در نبودن قالبی روان در زبان فارسی براي انعکاس قسم و 1

پرداخت بدان از رسالت این نوشتار خارج است. البته در میان قرائات، قرائت أبی نیز هست کـه بـدون لام   
  ).72، ص4، ج1420است؛ در آن صورت است که دیگر قسم مقدر نخواهد بود (اندلسی، 

راي ما اصل ترجمه مهم بـوده  هایی ارائه کرده است؛ ولی از آنجا که ب . مترجم در قالب پرانتز، توضیح2
 ایم. ها پرهیز کرده است، از نقل توضیح
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از نظر برخی  ).213ص ،5، ج1406رود، به معناي تشقیق و شکافتن است (مجلسی،  می
ندن گوش حیوان از ریشه است و میان ثلاثی مجرد و مزید ایـن  ک ،از آن قصودم ،دیگر

متون 334، ص3ج تا]، ، [بیطوسی( باشد مینیست و هر دو به معناي قطع  تفاوتیه ماد .(
 /53ص ،10ج تا]، ، [بیزهرياك: ر.(صحیح است  ،لغوي، گویاي آن است که قول دوم

تقدیر  ،حذف شده ـبه قرینه مابعد  ـمأموربه  ،). در آیه1235ص ،2، ج1420فیروزآبادي، 
را  »تبکیـت « ابوحیان. »لآمرنهم بالتبکیت فیبتکن، و لأمرنهم بالتغییر فلیغیرن«است:  گونه اینآیه 

از  ،االله خلـق از تغییـر   پیشذکر تبکیت  ،بر این اساس .داند می االله خلقمصداقی از تغییر 
قسم در آیـه شـریفه را در    هاي از عام است. وي ترتیب جمله پیشمصادیق ذکر خاص 
در  ،از منظـر وي  .کنـد  پنج مرحله تحلیل بلاغی مـی  داند و آن را در غایت فصاحت می

 ابوحیـان  .پروژه شیطان در یک فرآیند قدم به قدم تصویر شده است 119و  118هاي  آیه
ن بـا قسـمت معـی    ،آن است که مرحله اول داند و بر این دو آیه را داراي پنج مرحله می

خواهی شـیطان از   از مرحله دوم، پروژه سهم .شود می استن شیطان از بندگان شروعخو
شان، گمراه  که آنان را به واسطه کفرآمیزکردن اعتقادات معنا خورد؛ بدین بندگان کلید می

افکنـد. در مرحلـه    هـاي مهلـک مـی    کند. در مرحله سوم، آنان را به آرزوها و حرص می
به ایـن   که خداوند دهد، در حالی گوش حیوانات فرمان می کردن چهارم، آنان را به قطع

 ـ   اي براي مرحله پنجم می ذن نداده است. وي این مرحله را مقدمهاکار  ه دانـد؛ زیـرا روی
 ـ االله خلقاز  یبه تغییر خاصنخست رو،  ازاینکردن تدریجی انسان است.  شیطان بر گمراه

مردم او را پیروي  هنگامی کهآزماید و  یفریبد و م را میآنان  ـقطع گوش حیوانات یعنی 
کند (اندلسی،  االله صادر می به آنان امري عام مبنی بر تغییر همه خلق مرحله بعد، کردند، در

 ـ ـ االله خلقفلیغیرن  ـ). این تحلیلِ فرآیندي، ما را در تحلیل محل نزاع 73ص ،4 ، ج1420
  که خواهد آمد. چنان ؛رساند یاري می

  ها دلیلو ها  اندیشه. 2
در مـورد   ها اندیشه ـ  حکامالأ ویژه آیات به ـهاي ادبی، تفسیري و فقهی   با بررسی کتاب

  .توان در چهار قسم به شرح ذیل بیان کرد در آیه مذکور را می االله خلقتغییر 
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  تغییر خلقت دیدگاه دلالت آیه بر حرمت .2ـ1
بیان نوعی محـدودیت تصـرف انسـان در عـالم      درصدداین اندیشه بر آن است که آیه 

و شاهد این اندیشه را بیان مصـادیقی کـه از گذشـتگان رسـیده اسـت،       باشد میتکوین 
گویاي آن است  ،گذشته از آنکه تطبیقی صحیح باشد یا ناصحیح ،دانند. این مصادیق می

ماننـد   مصـادیقی  ؛که فهم عرفی صحیح از این آیه از دیرباز به سمت تکوین بوده است
هرچنـد از   6؛»للحیـۀ ا حلـق « و 5»فـقءالعین « 4،»وشم« 3،»الأسنان فلج« 2،»تبکیت« 1،»خصاء«

  آید: ظاهر برخی عبارات چنین برمی
بـا تعمـق   ولـی  انـد؛   حصر بـوده  درصدداند،  آنان که برخی از این مصادیق را برشمرده

غـرض آنهـا تمثیـل و بیـان مصـداق بـوده اسـت،         ـ اند که برخی تصریح کرده چنان ـ
  ).72ص ،4ج ،1420 اندلسی،(حصر  نه

آنند کـه   اندیشند. برخی بر متفاوت می ،صاحبان این اندیشه، در بیان نوع محدودیت
از  ،حرام است؛ زیرا نقـص در بـدن   ـ  و نه هر تغییر  ـ »نقص« گونهتغییر خلقت به 

هاي شیطان که  االله در سیاق گمراهی تغییر خلق االله است و تغییر خلق آشکارمصادیق 
شاهد صـدقی بـر حرمـت    امر ذکر شده است و این  باشد، میاستحقاق جهنم سبب 

). در مقابل، برخـی دیگـر گسـتره حرمـت     58و  24، صص1423(بحرانی،  باشد می
کنند و آن، هـر   دانند که از آن قانون عام استنباط می آن اندازه می تغییر خلقت را تا

مگـر مـوارد    ـ  صـالت حرمـت تغییـر   ابـر  رو،  ازایـن گیـرد.   گونه تغییري را دربرمی
). ایـن  31ص تـا]،  ، [بـی طبسـی (بـاور دارنـد    ـ مانند ختان و تقلیم اظفار ؛ترخیص

نجـا کـه اصـل اندیشـه     اندیشه مورد اعتراض شدید معاصران قرار گرفته است، تا آ
                                                   

 (فرهنگ معین). کردن اخته. 1
  . معناي آن گذشت. 2
هاي دندان را بشکنند تا گشاده دندان شوند که عرب پیوستگی دندان را به فال نـدارد   . آنان که گوش3

 ).109، ص3، ج1360(عاملی، 
 . (دهخدا).در دست و تن. نگار کردن بر پشت دست دنیکردن. خال و خط کوب یخال کوب.  4
کـرد (عـاملی،    مـی  کـور  نر را شتر چشم یک رسید، می به هزار شترانش عدد داشت اگر رسم . عرب5

 ).110، ص3، ج1360
 . تراشیدن ریش.  6
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حرمت تغییر خلقت، با نقد این برداشت واسع، کنار زده شـده اسـت. در ادامـه بـه     
  وجوه نقد این برداشت خواهیم پرداخت.

  االله دینتغییر در دلالت آیه بر حرمت . اندیشه 2ـ2
است. از این  »دین خداوند« مذکور،االله در آیه  د از خلققصواین اندیشه بر آن است که م

باشـد،  شیطان بر آن است که عقاید حقه و قوانین شرعی را که با فطـرت مطـابق    ،منظر
بهـره و   تغییر دهد و از آنها بر خلاف آنچه خداوند دستور داده است، استفاده کند؛ مثلاً

 ،دانسـتن  ها را تغییردادن و سود آنها را در پرستش آنها خورشید و سنگ ،استفاده از ماه
 همچنــین ).71ص ،4ج ،1420 اندلســی،(حقــه اســت  ز مصــادیق تغییــر عقایــد یکــی ا

مساحقه و خصاء عبید که از مصادیق تغییر شریعت اسـت (مجلسـی،    ،روادانستن لواط
احکـام   آن را بـه  کـرده، ). برخی دیگر نیز دین را به شریعت مقیـد  214ص ،5، ج1406

  ).156ص، 5ج ،1375اند (طریحی،  شرعی تفسیر کرده
  اند: به شرح ذیل تمسک جسته ،گروه به دلایلی چنداین 

 عـن  جـابر،  عـن «چنین آمـده اسـت:    ،در مورد آیه مذکور صـادق در روایتی از امام 
 ).174ص ،2، ج1416(بحرانی،  »االله نید: قال ،االله خلق رنَُّیغَیفَلَ لآَمرنََّهم و: االله قول یف جعفر یبأ

 عـن  جـابر،  عـن «چنـین آمـده اسـت:     بارهدر این  صادقاز امام  يدر روایت دیگر
(همـان، عیاشـی،    »بـه  أَمـرَ  بمـا  أمـراَاللهِ : قال ،االله خلق رنَُّیغَیفَلَ لآَمرنََّهم : و االله قول یف جعفر یأب

  ).277ص ،1، ج1380
 ـ نُیالـد  کذل االله خلقل لَیلاتبَد هایعلَ النَّاس فَطرََ  یالَّت االلهِ فطرَْت«آیه در  بـر   ،)30(روم:  »میالقَْ
 ـ االله به دیـن  ت، خلقهاي اهل سنّ برخی نقل قول اساس شـده اسـت (سـیوطی،     ااالله معن
بـر فطـرت (توحیـد)     سـو، از یـک  » االله خلـق «سان که واژه  بدین ).155، ص5، ج1404

بـه   »االله خلق« ،دیگر سوي) و از 733ص ،2، ج1417(حسینی مراغی، است اطلاق شده 
یابی،  بر اساس این واژه ).72ص ،1385(مبلغی،  »میالقَْ نُیالد کذل«دین تفسیر شده است: 

و لاتبدیل خبر است کـه   باشد میاالله  سوره نساء نیز به معناي دیناین آیه از در  االله خلق
یعنی دیـن خـدا را تبـدیل نکنیـد؛      ؛)71ص ،4ج ،1420 اندلسی،( باشد میدر مقام نهی 
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 علام نکنید.امعنا که حرام خداوند را حلال و حلال او را حرام  بدین
بـر   و آیـه را دالّ  انـد  برخی دیگر نیز از نهاد مناسبت حکم و موضوع بهره برده

اند و ایـن مهـم را بـه تقریـب تـالی فاسـد        تغییر عقاید حقه و احکام فطري دانسته
انـد   ن کـرده مبـره  ،حرمت جمیع صنایع در صـورت تفسـیر آیـه بـه تغییـر خلقـت      

  ).518ص، 2، ج1415منتظري، (

  . دلالت آیه بر نکوهش از تغییر درون انسان2ـ3
 را گذشـته  عمـل   جهینت »االله خلق رنَُّیغَیفَلَ« که عبارتاند  عقیدهصاحبان این اندیشه بر این 

از گـوش   بـوده، که کسی که به دنیاطلبی و دنیادوستی مشـغول   امعن دهد؛ بدان یم نشان
 صیتشـخ  میمسـتق  راه و تیهدا از را ضلالت و بد راه و باشدشنوا و عقل بینا محروم 

 و گـردد  مـی  سـلب  او از صـلاح  و ری ـخ زییتم قوت باره به یک و ورک هم دلش ،دهند
(حشـر:   »أنَفْسُهم فَأنَسْاهم االلهَ نسَوا« مفاد ر اساسب و شود یم عوض او اصلى صالح خلقت

 هک ـ ردک ـ خبـر  یب خودشان از را آنها چنان نیز خدا و ندا هردک فراموش را خدا آنها ،)19
 ـ القُْلُـوب  تَعمى نْکول الْأبَصار لاتَعمى« مفاد به زین و ردندک فراموش را خود ـ یالَّت  ورِ  یفـدالص« 

 طان و استعمال قـوا در یش پیروي اثر در ننایا .اند کرده ورک را  رتیبص ةدید )46(حج: 
/ رازي، 115ص ،3، ج1344 اند (کاشـانی،  خود را تباه کرده تیانسان قتیامور باطل، حق

این برداشـت، قسـمت    اساس بر ).216ص ،1ج ،1317/ کاشفی، 224، ص11ج ،1420
توان از آن  مورد سخن از آیه، به صورت مستقیم درصدد بیان حکم شرعی نیست و نمی

هرچند به  ؛یجه طبیعی پیروي از شیطان استبیان نت درصددحکمی را استنباط کرد. آیه 
  د.نشو منجر می ،دارد که به این تکوین ناپسنددلالت طور ضمنی بر حرمت کارهایی 

  ها ناهمسو با هدف خلقت پدیده . دلالت آیه بر حرمت تغییر2ـ4
است. زندگی انسـان   »ایجاد بر کیفیت مخصوص«خلق به معناي  ،این اندیشهبر اساس 

وفق این حرکت طبیعی شکل گیرد و بـا آن در تصـادم    روقتی رو به سعادت دارد که ب
آفـرینش و    کندن یا شکافتن گوش یک حیوان، تضـاد بـا عرصـه    ؛ به عنوان مثال،نباشد
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 292ص ،1، ج1360(مصـطفوي،   سازد آن را از حرکت طبیعی خارج میجعل است که 
ن آن دسته از تغییرها که میاتوان معیاري ارائه کرد و  س، میبر این اسا ).296ص ،7ج و

گیرد و آن دسته که در گستره خلقت و هـدف   وري و تسخیر صورت می در گستره بهره
. آیه مورد سـخن از تغییـر در دسـته دوم    تفاوت قائل شد ،گیرد از خلق آن، صورت می

  وري است. ر و بهرهضروري تسخیو کند، نه تغییر در دسته اول که لازم  نهی می

  ها نقد و بررسی اندیشه .3

  تغییر خلقت دلالت آیه بر حرمت . نقد و بررسی اندیشه3ـ1
آنند که  برخی بر ؛اندیشند ، متفاوت میاولصاحبان اندیشه گفته،  با توجه به مطالب پیش

توان قانونی عام استنباط کـرد و   می جاست که از آن تا بدان ،گستره حرمت تغییر خلقت
 ؛مگر در مـوارد تـرخیص   ـگونه تغییري را حرام اعلام کرد. این گروه    آن، هر بر اساس

). این 31ص تا]، ، [بیطبسی(اند  قائلصالت حرمت تغییر ابه  ـ  مانند ختان و تقلیم اظفار
اندیشه مورد اعتراض شدید معاصران قرار گرفته اسـت. برخـی لازمـه ایـن اندیشـه را      

 ،1420خـرازي،   /145ص ،1، ج1416انـد (تبریـزي،    هتخصیص اکثـرِ مسـتهجن دانسـت   
ها و تصرفات آنها  ). بیان ملازمه عبارت از آن است که بیشتر فعالیت عموم انسان24ص

 ،ایـن مـوارد   بیشـتر  شـود و در  خلاصـه مـی   وآمـد  رفـت در خوراك، پوشش، مسکن و 
را مـذکور  رد . این توجیه کـه مـوا  باشد میوري از مخلوقات بدون تغییر آنها دشوار  بهره

مصداق روشنی از تخصیص اکثرِ قبیح را  ،جزء مخصصات و مرخصات آن قانون بدانیم
  گذار حکیم نیست. البته شأن قانون امر، ایم که این به تصویر کشیده

آیه در حکایت از پدیده شومی است کـه  پاسخ دیگر از اصل تخصیص آن است که 
 ،1424دارد (سبحانی،  باالسان آیه از تخصیص رو،  ازاین. باشد میهاي شیطان  از پرورده

هـایی   ضرورت ؛است مخالفهاي فقه  با ضرورت ها گونه برداشت این ند)؛ هرچ447ص
سـازگار  و روح حـاکم بـر آن   مامیـه  اهرگز بـا فقـه    آن،حتمال در برابر اکه حتی طرح 

ردن ک ـ نـاقص شـکل  بر آن است که تغییـر، بـه    اولاز اندیشه  يگونه دیگرولی  ؛نیست
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  حرام است. ،عضوي از خلق
به عنـوان مـدلول آیـه،     ـ  این تخصیص در تغییرباید گفت در بیان نقد این برداشت 

، در حالی است کـه آیـه عـام    امر خواهد و این دلیل می ـ نفسه صحیح باشد هرچند فی
لسانی آبی از تخصیص دارد. بعید نیست که قائل، گفته،  با توجه به مطالب پیشاست و 

را  »تبکیت« ابوحیانکه  از تغییر گرفته باشد؛ چنان یقرینه بر نوع خاص در آیه را »تبکیت«
ذکر خاص قبل از عام صورت گرفتـه   ،در آیه ؛ بنابراینداند می االله خلقمصداقی از تغییر 

از  یحصر در نـوع خاص ـ  سبب ،بیان مصداق ؛ ولی)73ص ،4 ج، 1420(اندلسی،  است
  شود. تغییر نمی

گیري ایـن اندیشـه وجـود دارد آنکـه اندیشـمند مـورد        یگري که در شکلاحتمال د
 میـان اینکه اگر امـر دایـر شـود     توضیحاز راه قدر متیقن بدین نظر رسیده باشد.  ،سخن

 ن آنکه آیه را از بیان تغییر در خلقـت بـه دور بدانـد   میاعنوان عام حرمت هر تغییري و 
از ر خلقت، مخالف ضرورت فقه اسـت و  داز آنجا که از طرفی حرمت هر نوع تغییر 	ـ

به قدر متیقنی أخذ ، ط به خلقت استفاده شده است  ـطرفی دیگر در آیه از واژگان مربو
تر است. در پاسـخ بـه    کرده که با مصداق تبکیت نیز موافق است و با سیاق آیه سازگار

دو محذور بیان شده است. اگر  میانسخن در اصل دوران امر آیه  باید گفتاین بیان نیز 
در ادامـه   کـه  نیازي نیست خذ به قدر متیقناشود، به  یافتراهی براي حل آن محذور 

کـه در   »بـه  أمر بما االله أمر«یا  »االله دین«به معناي  ،این اندیشه همچنین .روشن خواهد شد
  نداده است و از جنبه نقد اندیشه رقیب، ضعف دارد.پاسخی  ،روایات آمده

  االله و بررسی اندیشه دلالت آیه بر حرمت تغییر در دیننقد  .3ـ2
در  »االله خلـق «د از قصـو که م استبر آن » االله نیدر د رییبر حرمت تغ هیدلالت آ«اندیشه 

در مقام باورها و هنجارهاست و این ادعا را با تمسـک   »دین خداوند«آیه مورد سخن، 
 ـ ـ یعنی تغییر عقایـد حقـه   ـ  این ادعا . برخی در قسمت اولسازد روشن میبه روایاتی 

 ؛ظاهر از واژه تغییر، تغییر خارجی است، نه تغییر علمی و فکري«دارند:  گونه ایننقدي 
 گونه که همان افزون بر این،). 448، ص1424(سبحانی،  »اشاره به تکوین داردرو،  ازاین
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تغییر  ،به تصویر کشیدهنقل شد، آیه فرآیند یک پروژه شیطانی را قدم به قدم  ابوحیاناز 
سـیاق آیـه   علاوه بر ایـن،  عقاید حقه و کفرآمیزکردن اعتقادات در مرحله اضلال است. 

قرینـه،   و ایـن  باشـد  مـی یکی از مصادیق تغییر در خلقت  »تبکیت آذان«چنان است که 
بهترین مفسر بر دلالت آیه بر تکوین است (همان). برخی فقیهان نیز ظاهر از الفاظ آیـه  

  ).562، ص5، ج1405دانند (بحرانی،  ا تغییر خلقت مساعد میرا ب
در  االله دینکه تعبیر به  مبهم وجود دارداما در پاسخ به استدلال به روایات، این نکته 

فرض  بر این پیش مذکوراست که استدلال  روشنتفسیر است یا تطبیق؟  ،االله خلقمورد 
فرضـی کـه    پـیش  ؛نه تطبیق ،تفسیر باشد واقعاً، االله دینبه  االله خلقاست که تفسیر مبتنی 

توجیـه عرفـی و    ،االله دینبه جاي  االله خلقدلیل بر آن وجود ندارد، ضمن اینکه کاربست 
بیـان   درصـدد در روایـات را   االله دیـن گریزي جز آن نیسـت کـه   رو،  ازاینلغوي ندارد. 

 طـور به  ـرا   االله دین، االله توان از خلق مصداق و تطبیق بدانیم و اگر چنین شد، دیگر نمی
  فهمید. ـ حصر

 ،1، ج1380آمده اسـت (عیاشـی،    »به أمر بما االله أمر«، االله دیناز واژه غیر در روایات به
خص معنا کـرد  الأ را نیز به شریعت بالمعنی االله دینتوان  می ،). به قرینه این واژه277ص

خـارج دانسـت و از    ،) و دلالت آیـه را از تغییـر عقایـد   156ص، 5ج ،1375(طریحی، 
از  ،اشکال عدم استفاده تغییر در امور علمی و فکري نیز رهید؛ زیـرا قائـل ایـن اشـکال    

ك: سـبحانی،  ر.(تغییر در امور علمی و فکري، حوزه اصول دیـن را اراده کـرده اسـت    
  ).448ص ،1424
  پاسخ داده شده است: گونه اینسوره مبارکه روم،  30استدلال به آیه  با

در سوره روم از باب اطـلاق سـبب بـر مسـبب اسـت؛ زیـرا        االله دینبر  االله خلقاطلاق 
نیز چنین اسـت؛ زیـرا    »فطرت«خواند. واژه  می خداوند به دین و تمسک بدان فرا خلق

دین «شود  که گفته می پس زمانی ؛است »خلق یخلق«به معناي  »فطر یفطر«این واژه از 
 ؛بدان رهنمون و بـدان همخـوان اسـت   ؛ یعنی دینی که فطرت »اسلام دین فطرت است

له در ئمقتضاي فطرت است و اطلاق مقتضی بر مقتضا فراوان است. مس ـ ،پس این دین
بلکه بـین   ،ارتباط نیستند دو واژه بی االله دینو  االله خلقپس  ؛همچنین است االله خلقواژه 

طه تغییر در طبیعت واس  به االله دین، تغییر االله خلقاز تغییر  ،پس ؛آن دو، رابطه وجود دارد
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بدنی و روحی اراده شده است؛ زیرا این طبیعت بـدنی اسـت کـه بـه طبیعـت روحـی       
... پـس تغییـر    خواند فرامی االله دینرهنمون است و طبیعت روحی است که به التزام به 

  ).128ـ127، ص1423نفس خلقت، تغییر دین است (بحرانی، 
  اند: برخی در این پیوند، چنین گفته

رف وحدت تعبیـر در  لال ناصحیح است و موارد نقض فراوان دارد؛ زیرا به صاین استد
در آیـه   »حـرج «واژه  ،به عنـوان نمونـه   ؛االله را به یک معنا دانست توان خلق دو آیه نمی

 ـ حرجَ نَیالمؤمن علَى ونَیکلا کیل«با حرج در آیه  »حرجَ منْ نِیالدّ فى میکعلَ جعلَ ما«  یف
) تفاوت معنایی دارد و در مـورد واژه فتنـه و زینـت نیـز     37(احزاب:  »ائهمِیأَدع أَزواجِ

  ).72ص، 1385 فاضل لنکرانی،(چنین است 

  . نقد و بررسی اندیشه دلالت آیه بر نکوهش از تغییر درون انسان3ـ3
 ،»لَأضُـلَّنَّهم «انجام اوامر شیطانی  نتیجه طبیعی ،»االله خلقرُنَّ یغَیفَلَ« در »فاء«در این اندیشه، 

خورد. مشکل اساسـی   دانسته شده است که به دست آدمی رقم می »لآَمرنََّهم« و »نَّهمیلَأُمنِّ«
تنها آیه ظهوري مطابق با این اندیشـه نـدارد، بلکـه مخـالف      این اندیشه، آن است که نه
امر به تغییر مخلوقات است و ظهور در  »لآَمرنََّهم«نتیجه  »فاء«ظهور آیه است و آن اینکه 

توان  اگر بتوان تغییر قلب و فطرت را از مصادیق آیه برشمرد، هرگز نمیرو،  ازایندارد. 
  آن را معناي مطابقی آیه برشمرد.

  ها . نقد و بررسی دلالت آیه بر حرمت تغییر ناهمسو با هدف خلقت پدیده3ـ4
ن آن دسـته از تغییرهـا کـه در    میـا توان معیاري ارائه کرد و  بر اساس اندیشه چهارم، می

گیرد و آن دسته که در گستره خلقت و هـدف از   وري و تسخیر صورت می گستره بهره
از تغییر در دسـته دوم نهـی    ،بحثگیرد، تفاوت قائل شد. آیه مورد  خلق آن صورت می

ري است. ورود به گسـتره جعـل   ب کند، نه دسته اول که لازمه ضروري تسخیر و بهره می
حرکـت خرافـی و    یالهی و ستیز با مجعول او، تغییـر خلقتـی اسـت کـه نـوع     تکوینی 

کند؛ حرکتی که با چینش اولیه مخلوقات به دست خداوند  ارتجاعی بر ماهیات حاکم می
. این نوع از تغییر، مخلوقات را از مسیرِ حرکت به سـوي هدفشـان   باشد میدر تعارض 

  خیزد. یز برمیاي با اراده الهی به ست دارد و به گونه بازمی
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بري از منـافع موجـود در    دهد، همه بهره هایی که در گستره تسخیر رخ می دگرگونی
 ؛دهی کرده است خلق خداوند است. حق متعال در شریعت خود، این منافع را نیز جهت

  مرد و زن را نظم بخشیده است. وري با قوانین باب نکاح، بهره مثلاً
سـخن   ،کند برداري می سخیر، از خلق الهی بهرهبر این اساس، انسانی که در حوزه ت

را در ذهن  بري از آن او این است: حمد خدایی را که چنین منفعتی را جعل کرده و بهره
این است و گاه تـا   از غیر االله خلقرفتار پیروان شیطان در تغییر  ولیبشر انداخته است؛ 

جعل کرده است؟!  گونه یناگویند: براي چه خداوند  می روند و می به حد اعتراض پیش
  افتند. به دنبال جعلی در قبال جعل خداوند می به همین دلیل،نباید چنین باشد و 
 در حـوزه مجعـولات تشـریعی الهـی قـرار      یـک سـو،  خـص، از  الأ شریعت بالمعنی

خود یکـی از مخلوقـات تکـوینی الهـی اسـت کـه بـراي         ولی از سوي دیگر،گیرد؛  می
ها با تکوین، به منظور رسیدن به سعادت آمده اسـت. هرگونـه    سازي افعال انسان همسو

نامه، تغییر در یکی از مخلوقات الهی است؛ به ویژه آنکه  دستبرد براي تحریف این قانون
و حرکت ارتجـاعی   شوند میاز مسیر خود خارج  نیزخوردن آن، روابط تکوینی  برهم با

الأخص نیز یکی از مجعولات تکـوینی   شریعت بالمعنی ،شود. به عبارت دیگر حاکم می
خداوند است و بر اساس اعتقاد مسلمانان به توحید در تقنین، این حـوزه جعـل، ویـژه    

اجازه تغییـر دیـن و جعـل قـانون خداونـد نـدارد.        عنوانبشر به هیچ  بوده،حق متعال 
در روایـات نیـز مؤیـد همـین نگـاه اسـت       » االله دیـن «در کنـار  » تغییـر «ه داستفاده از مـا 

که گفته شـد، واژه تغییـر در امـور     گونه )؛ زیرا همان133ص ،27ج ،1414عاملی،  (حرّ
صـحیح   عینی و خارجی کاربست دارد. حصر معناي آیه در این مصـداق (شـریعت)، نـا   

ا در مقابـل و در سـتیز جعـل    است. آیه به صورت عام، هر گونه جعل از سوي بشـر ر 
 االله خلـق کند. بر اساس آنچه در پیوند شـریعت و تغییـر    الهی، پروژه شیطانی معرفی می

  شود: گفته شد، نقد سخن ذیل روشن می
توان تغییر دین را ذیل آن گنجاند و  اگر آیه را به تغییر در ظاهر خلقت تفسیر کنیم، نمی

اند، عنوان تغییر خلقت بر  اري ذیل آیه ارائه کردههایی از قبیل عمل لواط که بسی یا مثال
  ).72ص ،1385آنها انطباق ندارد (مبلغی، 
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  تواند موارد ذیل باشد: ، میگفته پیشن ینظر مختار، علاوه بر قرا یءمناش
 هر گونه تغییري حرام نیست. ،به ضرورت شریعت و فقه. 1
که در بیان خود دارد، از پدیده شوم آبی از تخصیص سـخن بـه    یآیه با قالب خاص. 2

 آورد. میان می
و ادعـاي حصـر معنـا در آن     االله خلـق مصداق خاص در معناي کارگیري  بهگونه هر . 3

 مصداق، ناصحیح است.
  .ستیز با جعل تکوینی الهی است، االله خلق د از تغییرمقصو. 4
؛ اسـت  االله خلـق مصداقی از تغییر  »تبکیت«د، که برخی ادیبان اشاره کردن گونه همان. 5

 از ذکر عام در آیه صورت گرفته است. پیشذکر خاص  بنابراین

  توان به موارد ذیل اشاره کرد: از امتیازهاي این برداشت می
 .مطابق ظهور آیه است. 1
 .هاي فقه در تعارض نیست با ضرورت. 2
 ست.رها ا،مصداق در معن کارگیري بهاز مشکل . 3
آن در ذهن مفسـران بـوده اسـت،     پس ازبا مصادیقی که در زمان صدور آیه و  .4

 باشد. میهمسو 
 در مورد این آیه است.ها  ن اندیشهمیانوعی جمع سالم . 5

این اساس، یکی از محرمات، عنوان تغییر خلقت به معناي ورود در گستره جعل  بر
 ـ منظـور بهـره  زدن جعلی بر خلاف است و تغییرهایی که به  رقم بوده، ري از ارزاق ب

 ،مـوارد  برخـی حـلال و در   ،گیـرد  خداوندي در خارج از گستره جعل صورت مـی 
  ضروري است.

  حلال از حراممعیارهاي تشخیص تغییر  .4
ی همراه شود، در مقام تطبیـق  های تطبیق اندیشه مختار بر واقع، اگر با معیارها و شاخصه

شـود و از بـروز تردیـدهاي ناصـواب      مـی  مانع از ظهور خلط گستره تسـخیر و تغییـر  
  شود. مه به برخی معیارها اشاره میکند. در ادا می جلوگیري
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  و تلاش بر انعدام با جعل بسیط الهی مقابله. 4ـ1
اسـت   یءگویند و برآیند آن به وجودآمدن خود ش ـ آفرینش خود شیء را »جعل بسیط«

اي از  رو هستیم کـه مجموعـه   با جهانی روبهدر حقیقت  ).567ص ،1ج ،1996(تهانوي، 
ماننـد جعـل نـور و     ؛و مسـمع ماسـت   آو مجعولات بسیط خداونـدي در مـر  ها  هست

اي باشد کـه بـا مجعـولات     آفرینی در این عالم نباید به گونه میلیاردها جعل دیگر. نقش
  خواهان نبود آنها باشیم. گفتار،بدون یا با گفتار بسیط الهی در ستیز افتیم و 

د آن موجـود باشـد و آن را   نمعناست که حق متعال اراده ک بسیط بدانستیز با جعل 
آنان کـه در   کوشند.ب نعدام آنادر  ؛ بنابراینخواهند آن موجود باشدن د و برخینخلق ک

کوشـند، بـه تغییـر خلقـت حـرام       می حیوانی هاي اهلاك محیط زیست و انقراض گونه
دانستند و آن را به  می فاعل آن را باغیزنند. برخی فقها صید لهوي را حرام و  می دست

 رف صید، هدف باشد و از حیوان صیدشده اسـتفاده نشـود  کنند که ص صیدي تفسیر می
  ).576، ص1ج ،1407(طوسی، 

  »لا لما جعل له الشیء«با جعل  . تعارض4ـ2
 مخصـوص حـالات   بک ـمر جعـل  نیبرا بنا ؛است شیئاً ء یالش ، جعل»جعل مرکب«مفاد 

 جعـل  .وجـود  خـود  نـه  ،اسـت یاش ونک حصول از پس هک است ونىک آثار و وجودى
 ء شى ء شى جادیا بکمر جعل ،گرید عبارته ب ند.یگو یم نیز» اختراعى جعل« را بکمر

  ).642ص ،1، ج1373است (سجادي، 
خود را به  ،هاي مرکب الهی هنگامی که به گزارش از مخلوقات بپردازیم، انواع جعل

جاي کتاب خود از انواع مجعولات مرکب خود  خداوند نیز در جايد و نده ما نشان می
  یاد کرده است.

  تغییر در مجعولات مرکب هاي روش. 5
ایـن دو روش  کنند.  عمل میدر پیوند با تغییر در مجعولات مرکب به دو روش ها  انسان

  نهیم. می نام »تغییر عرضی«و  »تغییر طولی«را 
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  . تغییر طولی5ـ1
در طـول خلقـت در   هـا   آن دسته از تغییرات اسـت کـه انسـان    »طولی تغییر«از  قصودم

و در ادامـه  گیرنـد   به کـار مـی  شده در تکوین را  کنند؛ یعنی برآیند طی می تکوین ایجاد
ریسند تـا از آن پوشـاك    می پنبه را ؛ مثلاًزنند دست می وري خود به تغییر آن براي بهره

در این دسته از تغییرات، انسان خود  . سازند و...بپزند تا از آن غذا  می سازند و برنج راب
باشد  میوري  سازي ماهیات به منظور بهره اي از تکوین براي تکمیل برآیند و آماده حلقه

  از تغییر طولی نیست. پیششده  گاه در تضاد با فرآیند طی و هیچ
گـرفتن در حـوزه تسـخیر و انجـام      برداري از مخلوقات الهی، قدم سیره انبیا در بهره

اند. در  تغییرات طولی بوده است. بر این اساس، رشد صنعتی و هنري را به ارمغان آورده
هاي بلند، نقاشی تمثال پیامبران و صالحان، فلزکاري  معماري سلیمانحکومت حضرت 

)، 44نمـل:  ر.ك: (اي  سازي و بنانهادن قصر شیشه شیشه ،)13سبأ: ر.ك: سازي ( و ظرف
 بــه شــکرگذاري نعمــت خداونــد منــان مــأمور شــدند  ،محقــق شــد و در عــین حــال

) که نعمت مواد خام و معدنی را آفرید و نعمت استخراج آنها را در اذهان 13	سبأ:	ر.ك:(
کـه پـدر حضـرت     داود). حضـرت  52ص، 1386جوادي آملی، ر.ك: (بشر خلق کرد 

) و حضرت 80نبیاء: أ/ 11ـ10سبأ: .ك: ر(بافی را ارائه کرد  بود نیز صنعت زره سلیمان
  ).27/ مؤمنون: 37هود: (را به عهده گرفت  سازي و تعلیم آن نیز صنعت کشتی نوح

خـارج  » االله خلـق فلیغیـرن  «این دسته از تغییرات در گستره تسخیر بوده، از نطاق 
از  وري تکمیل فرآیند بهره«نامیم و چه بسا  می »تغییر مجعول الهی«ما آن را  و است

  است.» مخلوق

 عرضی . تغییر5ـ2

در عـرض خلقـت در   ها  آن دسته از تغییرات است که انسان ،»تغییر عرضی«از  قصودم
و  سـازند  مـی ین صورت که مخلوقات را از مسیر خود خـارج  دکنند؛ ب می تکوین ایجاد

  تعریف کنند. شانبرای يخواهند مسیر دیگر می
بـري از مخلـوق موجـود، معنـا نـدارد، بلکـه او بایـد         در این دسته از تغییرات، بهره
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تغییرات  ،به عبارت دیگر ري صورت گیرد.ب مخلوق دیگر شود و در آن مسیر از آن بهره
تکمیلی و در ادامه فرآیند حرکت طبیعی (تغییر طولی) در گستره تسخیر و حلال است؛ 

و تغییر مسیر خلقت اصـلی (تغییـر    1اد حرکت قسريولی تغییرات تنقیصی به قصد ایج
  عرضی) تغییر خلقت و حرام است.

به خودي خود بـر مصـداقی،    ـ به معنایی که گذشت ـ االله خلقاست صدق تغییر  گفتنی
 هرچند عناوینی مانند ضرر، اضرار و... قرین آن نشود. ؛شود موجب حرمت آن می

  آثار نظریه مختار .6
گذارد، برخی از این  ها اثر می گر فروع ارتباط و بر برخی استدلالنظریه مختار، با دی

 کنیم.  ها را در این قسمت بررسی می پیوندها و اثر

  هلاك حرث و نسلانظر مختار و مسئله  .6ـ1
 ـ ـ غیرجنـگ در جنـگ و   ـفساد و ظلم در زمین را به طور مطلق  اآیاتی از قرآن کریم، 

سعی بـر فسـاد در زمـین و بـه      ،سوره بقره 205صریح در آیه  د. مطابق نصنکن منع می
  مورد نهی شدید قرار گرفته است: ،ارپایانهها و چ نابودي کشاندن زارعت

لَّى إِذاَ وَى توعس ضِ یفَالأر یلدْفس ایفه ی ولرْثَ کهْلَ الحالنَّسااللهُ ویلاَ وبح ادَچـون  و :الفس 
 راه بـه  نیزم ـ در ]شـود  ارىک سرپرست چون ای رود، رونیب تو نزد از و[ گرداند روى
  ندارد. دوست را فساد خداوند و دینما نابود را نسل و شتک و ندک فساد آن در تا افتد

 در روایتی از پیامبر خاتم ،براي نمونه ؛هلاك نسل آمده استادر روایات نیز حرمت 
نهـی  « :نهـی فرمـود   ،کـافران نقل شده است کـه حضـرت از ریخـتن سـم در سـرزمین      

  ).1، ح62ص ،15ج ،1414عاملی،  (حرّ »فی بلادالمشرکین ان یلقی السم االله رسول
هـلاك حـرث و نسـل حـرام     ا ،و بسیاري از اسناد دیگر (همان)مذکور بر اسناد  بنا

نسبت مفاد آیه مطابق نظر مختار با حرمت شود آنکه  اکنون مطرح میاست. پرسشی که 
هلاك حرث و نسل، یکی از مصادیق نظر مختـار اسـت؛   ا شک چیست؟ بیاهلاك نسل 

                                                   
 .باشد یمو اجباري  عتیحرکت خلاف طب يبه معنا يحرکت قسر. 1
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حرث و نسل غیر هلاك را حتی درانظر مختار را یاراي آن است که مهم اینکه نکته  ولی
 در سلاح ،به عنوان نمونه؛ سرایت دهد و قرینه شود تا از آن دو الغاي خصوصیت کنیم

اهلاك حرث و نسل است و بدین  ـ یمیکروبی و شیمیای ،اي از هستهاعم  ـمتعارف  غیر
ها حـرام اسـت. حـال اگـر اهـلاك آن،       سلاح گونه ، انباشت و کاربست ایندلیل، تولید

بـه   ـآن نیز به ملاك تغییـر خلقـت      ،از حرث و نسل را دربرگیرد غیر مصادیق دیگري
شود و احتمال توسعه و فهم مجموعه عالم از حرث  حرام اعلام می ـ معنایی که گذشت

  و نسل نیز خالی از قوت نیست.

  نظریه مختار و قاعده سلطنت .6ـ2
رکاربست در فقه به ویژه در باب معاملات اسـت و در  یکی از قواعد پ »قاعده سلطنت«

 بسیاريمطالب  شود. در گستره این قاعده، جاي باب معاملات از آن سخن گفته می جاي
بیان شده است. صاحب این قلم، گستره بسیار وسیعی براي حـدیث و قاعـده سـلطنت    

آورد و  گر سخن به میان مـی ید شئون و جان حق، ملک، بر مردم قائل است و از تسلط
  برد. از آن به مثابه یک اصل، بهره می

ملـک،   بـر  مـردم  : تسـلط باشد بدین شرح می ،اندیشه صحیح در بیان این قاعده
 الغــاي« راه ادعــاي از و مســلّم الجملــه فــی خــویش دیگــر شــئون و حــق، جــان
 از "مـوالهم أ"واژه  ظهور وسـعت  بر  عـرف مبنی فهم«و  »اولویت«یا  »خـصوصیت

قاعـده  بایـد گفـت   له ئاست. در این مس اثبات ، قابل»موضوع و حکم مناسبت باب
ضیق  ـ  به معنایی که گذشت  ـ »قانونِ حرمت ستیز با جعل الهی«سلطنت نسبت به 

گونه استفاده از جان خود و  استفاده از قاعده سلطنت براي هررو،  ازاینذاتی دارد. 
 ،به عبارت دیگـر  باشد. میدیگر مخلوقات الهی که در اختیار انسان است، ناصحیح 

وري و تسـخیر   گر، به حوزه بهـره ید شئون و جان حق، دایره سلطه انسان بر ملک،
  زدن جعلی در قبال جعل الهی. نه رقم مقید است،

ن نظر مختار و قاعـده سـلطنت، بـدوي شـده و     میاآنچه گذشت، تعارض  بر اساس
  گذارد. یک، براي خلط نظر مختار و قاعده مجالی باقی نمی تصور صحیح از هر
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  اصل مرجع. 7
 االله خلـق االله به معناي تغییر  زدن جعلی در گستره جعل ، رقمگفته با توجه به مطالب پیش

است و خارج از این گستره، تصرفات انسان بر اساس تسخیر عالم که حق متعال بـراي  
تطبیق این قـانون ماننـد بسـیاري از     باشد؛ ولی می ینعمت بزرگ است، بشر پیش آورده

بـه مـوارد    ،بـراي نمونـه  ؛ قوانین دیگر، داراي مصادیق روشن و مصادیق مشکوك است
  شود: اشاره میدارد، ه دنبال بذیل که احتمال بروز شک را 

زدن جعلی در قبال  کند، آیا رقمعقیم دائم به طور اگر انسان خود را با وازکتومی و...  ـ
 چه طور؟ ،دائم باشدغیر جعل خداوند است؟ اگر وازکتومی به صورت موقت و

توانند با مصرف قرص، عادت ماهانه خـود را بـه تعویـق بیندازنـد، یـا       می آیا بانوان  ـ
 جازه ورود به این عرصه و مانند آن را ندارند؟ا

 قرار شکلیبه  ،دیگر گیاه روي را گیاه یک از سان که قسمتی آیا پیوند گیاهان، بدین  ـ
 گیـاه  کـه  اي گونـه  بـه  خورند؛ می جوش یکدیگر با مدتی از پس دو آن که دهند می

 ادامـه  خـود  نمـو  و رشـد  به مستقل یگیاه صورت به تواند می آنها اتحاد از حاصل
 وري پس از جعل است؟ بهرهیا ، خیرستیز با جعل الهی است یا ، دهد

 مولد ـ تراریخت و شده هاي همانندسازي مثل تولید پزشکی و بیوتکنولوژي آیا حوزه  ـ
 در گاو بز، گوسفند وهمچون  اهلی هاي دام تخمک بلوغ ـ TPA و 9 انعقادي فاکتور
 به انتقال ،آن دنبال به و ها جنین انجماد آزمایشگاهی، لقاح انجام آزمایشگاهی، محیط
  االله است؟ زدن جعلی در گستره جعل سالم، رقم حیوانات تولید و رضاعی مادران

بلکه احتمال خیزش تردید  ،نیستدر آن به معناي وجود شک  ، الزاماًگفته پیشهاي  مثال
هر چند  ؛وجود دارد ـر آیه  در تفسیها  برخی دیدگاه بر اساس اگرچه ـدر برخی از آنها  

  بر مبناي برگزیده در تفسیر آیه این موارد، از گستره دلالی آن خارج است.
کشف اصل مرجع، در زمان شک در تحقق منع و عدم تحقـق آن، یکـی از مباحـث    

  کارگشاي فقهی در مقام افتا و عمل به قوانین شرعی است.
  اصل مرجع در مسئله مورد نظر، دو فرض دارد:

  ت.صالت حلیافرض یکم: 
  اصالت حظر.فرض دوم: 
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را در دو گفتـار    توان ارائه کـرد. دلیـل آن   فرض یکم را به عنوان نظري صحیح می
  کنیم. دنبال می

  هالإباحۀ صالا .7ـ1
 عـدم  بـه  گـردد و  می جارى اباحه اصل م،ینک شک زىیچ بودن حرام ای حلال در هرگاه

معناست که تا دلیل شـرعی بـر منـع یـک فعـل       بدان باحهالإۀلاصا. مینک م مىکح حرمت
  ، ارتکاب آن جایز است.باشدنیامده 

 بود این زمان آن در است؛ زیرا مشکل آمده پنیر مورد در الإباحهلۀاصا دلیل ترین مهم
 پنیـر  مخصوصـاً  ؛بودند میته ها حیوان گاهی و گرفتند می حیوان از پنیرمایه یا »انفحه« که
 قـرار  میتـه  آن در گـاهی  ؛ بنـابراین سـاختند  می فریقاییا کارگرهاي حتی ها عربغیر را

 ـ ما لُّک: «فرمود می امام ؛پرسیدند می آن حکم در مورد باقر امام از چون و دادند می  انَک
یفلاَلٌ هح و راَمح  ـوَـ فه   ،12ج ،1429 (کلینـی،  »فتَدَعـه  نـه یبِع الحْـراَم  تَعـرِف  حتَّـى  حلَـالٌ  کلَ

  .است الإباحهلۀاصا امر این ؛)509ص
اي از تغییـرات   در مسئله مورد بررسی نیز چنین فضایی حاکم است؛ زیـرا محـدوده  
اي از تغییـرات،   است که به یقین در دایره تسخیر قرار دارد و حـلال اسـت و محـدوده   

مصادیق مشکوك، بـه   ،. در این میاناست و حرامباشد  میجعل در مقابل جعل خداوند 
  ند.ا حلال هباحالإلۀصااحکم 

  . رفتارشناسی شارع7ـ2
ظهور برسد یا از موارد خرد و  سیس یک اصل، ادله آن باید به حدأبراي کشف و ت

مجموعه رفتارهاي شارع مقدس، مستنبط به این اطمینان برسد که قانونگذار بیان و 
باحه و نصوصی که اتوجه به اصل اباحه، قاعده  سیس اصل را اراده داشته است. باأت

در بیان تسخیر مخلوقات براي انسان وارد شده است، برداشت اصـل حظـر و منـع    
  پذیر نیست. مکانا
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  نتیجه
االله و اقتضـاي رأي مختـار مـا را بـه      قها درباره گستره تغییر خل کشف و بررسی اندیشه

  سازد: هاي زیر رهنمون می نتیجه
دلالت آیـه بـر حرمـت    «در تحلیل آیه سوره نساء، چهار اندیشه وجود دارد: . 1

 ،»دلالت آیه بر حرمت تغییـر دیـن خـدا   « ،»(تغییر مطلق خلقت) تغییر خلقت مطلقا
دلالت آیه بر حرمت تغییر ناهمسو « و» دلالت آیه بر نکوهش از تغییر درون انسان«

 .»ها با هدف خلقت پدیده
 ؛ در عین حـال، تغییر خلقت، تخصیص اکثر مستهجن است لازمه اندیشه حرمت. 2

 فقه است.  این اندیشه مخالف ضرورت
 حرام نیست. ،هر گونه تغییر در خلقت، به ضرورت شریعت و فقه. 3
 انـد،  االله درصدد بیان مصداق و تطبیق روایات تفسیر به دیناالله و  اندیشه تغییر دین. 4

  نه تفسیر و معنا.
تنها با ظهور آیه مطابق نیست، بلکه مخالف است و آن  نه ،فطرتاندیشه تغییر . 5

اگر بتوان رو،  ازاین .است و ظهور در تغییر مخلوقات دارد »لَآمرَنَّهم«اینکه فاء نتیجه 
تـوان آن را معنـاي    تغییر قلب، فکر و فطرت را از مصادیق آیه برشمرد، هرگز نمـی 

  مطابقی آیه دانست.
  آورد که آبی از تخصیص است. ز پدیده شومی سخن به میان میخاص ا یآیه با قالب. 6
االله و ادعاي حصر معنا در آن  مصداقی خاص در معناي خلقکارگیري  بههر گونه . 7

 ناصحیح است. ،مصداق
االله  مصـداقی از تغییـر خلـق    »تبکیـت «ند، ا هکه برخی ادیبان اشاره کرد گونه همان. 8
 در آیه صورت گرفته است. ،از عام پیشذکر خاص  ؛ بنابرایناست
. ، همسو با هدف خلقت و ناهمسو با آن است»مرکب«و  »بسیط«جعل به دوگونه . 9

معیار تشخیص تغییر حرام، تغییر جعل بسیط و جعل مرکب حرام به صورت عرضـی و  
 در گستره تسخیر است. ،و تغییر در جعل مرکب طولی باشد میناهمسو با هدف خلقت 

10 .نکتـه آنکـه نظـر     ولـی نسل، یکی از مصادیق نظر مختار است؛ هلاك حرث و ا
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سرایت دهـد و قرینـه    ،هلاك را حتی در غیرحرث و نسلامختار را یاراي آن است که 
 خصوصیت کنیم. شود تا از آن دو الغاي

وري و  گـر، بـه حـوزه بهـره    ید شـئون  و جـان  حق، دایره سلطه انسان بر ملک،. 11
  هی.ال جعلی در قبال جعل زدن رقم نه ،تسخیر مقید است

االله، اصـل   اصل مرجع در زمان شک در تحقق منـع و عـدم تحقـق تغییـر خلـق     . 12
 حلیت و اباحه است.
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آن هاي خمر و درس میتحر ریس  
  

  *امیر غنوي  _____________________________________________________________________  
  

  چکیده
ع حرمـت خمـر و   یتشـر  ی، چگـونگ شدهشتر توجه یآنچه تاکنون ب ،ات خمریل آیدر تحل 

 یمثابه طرح ات بهین آیدوباره ا یبررس یول ؛حکام بوده استالأ اتیآن از منظر آ یبررس
در  ین مقاله گامیکه ا ی استق متفاوتیتحق ،به خمر يدر علاج مشکل ابتلا ياچندمرحله

  .باشد می انجام آن جهت
است کـه قـرآن در جهـت     ییهادادن ظرافت کوتاه، نشان ین بررسیا هجین نتیترمهم

نـه را  یگام زمبهگام ،ر در نگاه و تحول در احساس به خرج دادهیی، تغیذهن يریجاد درگیا
  د فراهم کرده است.یم و برخورد شدیدن مخاطبان به لزوم تحریرس يبرا

  .تحول در ذهن و احساسگناه، ، خمر، یجیع تدری، تشرادیاعت :واژگان کلیدي
  

                                                   
 ).amir.ghanavi@gmail.com(عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی * 
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  مقدمه
 ـبود که پ يااز مشکلات بزرگ جامعه یکی ،اد به خمریاعت در آن مبعـوث شـد.    امبری

 ين کـار بـرا  یدشـوارتر  ،از محققـان  ياریداشـت کـه بس ـ  شـه  ین مشـکل تـا آنجـا ر   یا
/  315ص ،2ج ،1404، یوطیاند (سدانسته يخواربرداشتن از شراب دست مسلمانان را تازه
  ).339ص ،1ج ،يبرسو یحق

چهـار   کـم  دسـت  ،ات قـرآن یخمر در آه محققان، برخورد با مسئل یبه نظر برخ
ان اهـل  ی ـه می ـن نظری). ا192ص ،2ج ،1390، یی(طباطبا 1کرده است یمرحله را ط

انـد  م خمر را از آغاز بعثت دانستهیتحر یست و برخین مورد اتفاق، خیر و تاریتفس
اند آن ذکر کرده يبرا يگریب دیترتنیز  یبرخ ،)43ص ،4ج ،1385، یعامل ی(مرتض

ات و یات، مضمون آیاز روا ير با تعدادی). نظر اخ322ص ،2ج ،1420، عاشور(ابن
این نوشته به موضوع فوق نپرداخته و فقط ست. یسازگار ن یخیتار يها نقل همچنین

 :ك.ر( بر این نکته تکیه دارد کـه اعـلان حرمـت خمـر بـه تـدریج رخ داده اسـت.       
 ـاز شواهد مخالف با نظر ياری). البته بس192، ص2، ج1390، ییطباطبا ر در ی ـه اخی

  نده ارائه خواهد شد.یآ يهابحث میان
آیـات دیگـر   بر تقدم نـزول آن بـر    یل مناسبیدل ،در سوره نحله وارده یبودن آ یمک
ات مربوطه در سوره بقره، سوره نساء و سوره مائده، یانات موجود در آیدر ب تأمل. است

  کند.یز مشخص میها را نان آنیب میباً ترتیتقر
 ـبا هقاعـد طبق دارد که یمم روشن و سخت پرده بریات سوره مائده از تحریآ د در ی
ن نکته کـه سـوره مائـده از    یبا توجه به ا خصوصبه  ؛ه باشدمرحله شکل گرفتن یآخر
). 133ص ،1ج ،1410شده است (معرفت،  امبر نازلیکه بر پ باشد می ییهان سورهیآخر
هـا روشـن   در مضـمون آن  تأملز با ینساء و بقره ن يهادر سوره ،ات خمریان آیب میترت

                                                   
الفَْواحش مـا   یقُلْ إِنَّما حرَّم رب«: اعرافسوره  33ه یدر آ یبه صورت کل »اثم«م یاز تحر ،. علامه در ادامه1

الْإثِْم طَنَ وما ب نْها ورَ مبرد که در صورت افزودن آن به ینام م م خمریدر تحر نخستبه مثابه گام  ،» ظَه
البته در گـام   ؛داد ارتقامرحله توان مراحل را به پنج یم داشت، ن اشارهداتر ب شیکه پ ياچهار مرحله

 امده است.یان نمیاز خمر به  یچ سخنیآن، ه نخست
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دلالـت بـر    ،ياریدر سوره بقـره بـه اعتقـاد بس ـ   بر خمر » ثمإ«را اطلاق واژه یشود؛ زیم
رو، مناسب نیازا .ن مطلب دانستیح در ایتوان آن را صریگرچه نم ؛حرمت خمر دارد

شـده و   ات سوره مائـده نـازل  یدر آ ،ح خمریم صریش از تحریات سوره بقره پیآاست 
شـده   یتـر وح ـ شی، پ ـاست کرده ینه یاز نماز در حال مست فقطات سوره نساء که یآ

ل آن را یشده است که تفص ابراز گوناگونینظرات  ،اتین آیب نزول ایالبته در ترت باشد.
  .)53ص ،1ج، ]تابی[ ،جست (نحاس يگرید يد در جایبا

 ییکـو ین يو روز یاز آن شـراب  :رِزقاً حسناً منهْ سکراً وتتََّخذونَ « هیات با آین آینزول ا
به مسـئله خمـر پرداختـه     یشروع شد که با ظرافت خاص) در مکه 67(نحل:  »دیریگیم

دادن آن در مقابـل  بـا قـرار   ؛ ولـی سـت یاز حرمت مسکرات ن یه، سخنین آیاست. در ا
  شده است.ک، نکوهش ین يروز

 ،دیکه مست هسـت  یحال در ،أنَتْمُ سکارى تقَرْبَوا الصلاةََ ولاَ« یهدر مکه آ ،دوم هدر مرحل
 ـ  خـاص  البته در شـکل  ـ  ین نهینخستنازل شد که  )43(نساء:  »دیک نشویبه نماز نزد

 شده؛د یخمر تأک یو آثار زشت روان يمعنو يدیعمدتاً پل ،ین نهیخمر بود. در ا ربارهد
ه ین آی. تقدم نزول اه استشد يح به حرمت شرب خمر خودداریهمچنان از تصر یول

ز بـه  ی ـات نیروا یبلکه در برخ ،فهم است ه قابلیاق آیاز س تنها نه ،م کامل خمریبر تحر
  .)282ص ،1ج ،1380، یاشیشده است (ع حیآن تصر

از تـو در مـورد خمـر و قمـار      :سـرِ یالخَْمرِ والْم عنِ لوُنکَئَسی«ه یبا نزول آ ،سوم همرحل
گـرفتن  توجه قرار ) شکل گرفت که از پرسش مکرر افراد و مورد219(بقره:  »پرسند یم
 ؛شـد  يح خودداریم صریباز از تحر ،اتین آیت داشت. در ایحکان مسئله در جامعه یا

 ،ح به وجود مفاسد بزرگ در آن دویسر و تصریمفاسد و مصالح خمر و م هسیبا مقا یول
ثـم  إ«دادن از البتـه خبـر   .)406ص ،6ج ،1407، ینی(کل م آن آماده شدیتحر يها براذهن

 ـ  یاتی ـدر خمر با توجه بـه آ » ریکب  ،خبـر داده بـود  » ثـم إ« یکل ـ میتـر از تحـر   شیکـه پ
  خمر را روشن کند. دربارهشارع  ییتوانست نظر نها یم

 ـمبتلا یبرخ ـ يک از سـو یار رکیبس يرفتارها یبا بروز برخ ، یلم ـیان بـه خمـر (د  ی
بـا آن کـاملاً آمـاده     ید اجتماعیم و برخورد شدیتحر ينه برایزم ،)267ص ،2ج ،1412
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خمر شدند و  بارهقاطع در یو حکم آشکار یانیکه مردم خود خواستار ب ياگونهبه ؛شد
ف را بر همگـان روشـن   ین مرحله تکلیحکم قاطع حرمت خمر در چهارم ،ن فضایدر ا

 ـیکلاند (چند مرحله خبر داده ین حکم طیات از ارائه ایروا ی). برخ90کرد (مائده:   ،ین
  ).406ص ،6ج ،1407
موفق بود که همگان برخـورد   تا آن اندازه ،و رسول وندخدا پیشین يهايسازنهیزم

ار نادر یمخالف با آن بس یرفتار اجتماع ،میبا خمر را برتافتند و پس از نزول تحر یینها
  شده است. گزارش

 يهـا نـه یزم همـه رخ داد که  یدن شراب هنگامینوش بارهدر يانگارقت، جرمیدر حق
 ـپن موضوع شکل گرفته بـود و  یبا ا ییبرخورد جزا يلازم برا توانسـت بـا   یم ـ امبری

مسـکرات و   بـاره ات وارده دری ـک مجرم برخـورد کنـد. ِدقـت در آ   یخوار به مثابه شراب
از نظـر اسـلام روشـن بـوده      يخوارت شـراب یدهد که مبغوضینشان م یبه روشن ،خمر
 ـ ؛است ان و ی ـپـس از چنـد مرحلـه ب    ،ح بـا موضـوع شـرب خمـر    یبرخـورد صـر   یول

  صورت گرفته است. يساز نهیزم
 بـاره در یکمتـر نقل ـ  ،پیـامبر ات ی ـچنان موفق بود که در زمان ح برخورد با خمر

حد شـرب خمـر    يشود و اجرایم افتیم آن ین نوع رفتار، پس از اعلان تحریوجود ا
  داده است. ندرت رخ به نیز

اسلام در مواجهه  ییاست جنایرا در باب س یتوان نکاتیشده مات نازلیآ یاز بررس
ار مهم توجه داشـت  یبس ن نکتهید به ایبا نخست ولی ؛دن شراب به دست آوردیبا نوش

، ي، فکریتیاست و نظام ترب یاسلام يهانظام هاز مجموع یجزئ ،اسلام ییکه نظام جزا
اسـلام   یـی بـر نظـام جزا   ،تحققجهت اسلام از  يو اقتصاد یاسی، سی، اجتماعیاخلاق

  ند.ا اسلام ییساز تحقق اهداف جزانهیزم ،بودهمحقق 
و  رنـد دا یهـا و علـل متنـوع   شـه یر ،میاز جرا ياریاد همانند بسیا اعتی يشرابخوار

رند. برخورد یگیها و علل را هدف مشهین ری... او ي، فکریتیترب يهااستیس همجموع
 گفته پیشه یاز چهار آ يترعیار وسیبس گستره ،ادیو اعت يخوارمانند شراب یمیاسلام با جرا

  شود. یات استفاده مین آیم که از ایاپرداخته یبه نکات فقطن مجال یدر او  رنددا
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م یات تحـر ی ـدر بحـث از آ  ،از مراحل برخورد سخن گفتـه  نخست، ارن نوشتیدر ا
از  ،آن روز يمبتلا هبا جامع م که در برخورد خدا و رسولیپردازیم یفیبه ظرا ،خمر
ن ی ـکـه از ا  آمدسخن به میان خواهد  ییهاافت و در ادامه از آموزهیتوان یات میآمیان 

وه یم ش ـیترس يبرا ییتواند مبنایها من آموزهیافت. ایتوان دریت میوه آموزش و تربیش
 یبـه روش ـ  ،جامعـه  يط امـروز یشـرا  گـرفتن اد باشد و بـا در نظر یبرخورد با مسئله اعت

  گردد.بدل اد یحل معضل اعت يمتفاوت برا

  عبرت، تعقل و تفکر يبرا يسازنهیزم. 1
سوره نحل وارد شده و به ظاهر ارتباطی با داستان تحریم خمر ندارد، آیه نخست در 

هاي ذهنی و روانی را براي ممنوعیـت  ولی به زیباترین شکل این گفتگو را آغاز و زمینه
  کند: خمر فراهم می

 ـ   یم مما فیکنُّسق ةًالْأنَْعامِ لَعبرْ یف  مکو إنَِّ لَ ـن بم ـهطوُننْیب   و ـائغاً     فَـرْثـا سصنًـا خاَلمٍ لَّبد
 ـلاَ کذلَ یراً و رِزقاً حسناً إنَِّ فکالْأعَناَبِ تتََّخذُونَ منهْ سلِ وینَ و من ثَمراَت النَّخیلِّلشَّاربِِ ۀً ی
 ـ یإلِ کرب  یعقلوُنَ و أَوحیلِّقوَمٍ   ـ یبـالِ ب مـنَ الج  يذالنَّحلِ أنَِ اتخَّ م ـا    نَوتًـا ومم رِ والشَّـج

تَلـف  ج من بطوُنها شَـراَب مخُّ رُخَیذلُُلاً  کسبلَ رب یکالثَّمراَت فاَسلُ  لُکمن  یلُک  عرشِوُنَ ثمی
ف ُانهْلِّلنَّاسِ إنَِّ فیألَو فاَءش یه َمٍ یلاَ کذلَ69ـ66نحل: ( رُونَکتفََیۀً لِّقو(.  

 »عبـرت «ان نهاده شده است. یما در چهارپا يدهد که برایخبر م یو درس عبرته از یآ
 یـدلّ علـی  : «میرسیآن م يورا يابه نکته ،يامر آن از مشاهده وسیله است که به یحالت

 ،5ج ،1404فـارس،  ابـن  /543ص ،1ج ،1412 ،اصـفهانی  راغـب ر.ك: ( »المضـی النفوذ و
ن یافت؛ آنجا که خداوند از شکم ایتوان یان مین عبرت را در درون چهارپای. ا)207ص

نوشـندگان   ينوشـاند کـه بـرا   یناب م ـ يریو خون، به ما ش 1نیان سرگیوانات، از میح
م یین مـا ینوشاند و ایخرما و انگورها به ما م يهاوهیست و هم اوست که باز از مگوارا

  م.یآوریکو به دست مین يها گاه شراب و گاه روزکه از آن

                                                   
 ،1371، یشیقرباشد (ها جذب نشده  له رودهیوسه آن ب ییگیاه جویده است که هنوز مواد غذا. فرث: 1

 ).280، ص3ج
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 يهست برا ياو نشانه هیآ ،ن موضوعید شده است که در اینکته تأکن یبر ا در ادامه
 يهـا د که با اشارات و آموزشیگویگر حق میر دیکه تعقل بورزند. سپس از تدب یکسان

 ــ ــه ش ــل را ب ــان، زنبورعس ــ وهیپنه ــدگ یخاص ــو تغذ یاز زن ــاند و از درون او ی ه کش
 ـ. در پااست مردم يبرا یرون آورد که درمانیب یرنگارنگ يها یدنینوش  ـان آی ن ی ـه بـه ا ی

  هست. ياو نشانه هیآ ،شندیندیآنان که ب ير براین تدبیشود که در اید مینکته تأک
 يبا بحث شراب دارد؟ برا یان چه تناسبین بیست و ایه چین دو آیاما آن عبرت و ا

ه یآ يهابیپرده برداشت که در ترک یفیاز نکات ظر نخستد یبا ها پرسش نیپاسخ به ا
 ـنهفته اسـت (درو  ، ي/ سـبزوار 4ص ،5 ج ،1405/ جصـاص،  331ص ،5 ج ،1415ش، ی

  .)166ص ،2ج ،1425، و دیگران دعاسعبید  /279ص، 1419

  ل مفادی. تحل1ـ1
ر در برابـر  ی ـن تعبیاست. ا» لبناً خالصاً«عبارت  ،د به آن توجه کردیکه با یبیترک نخستین

 بـد  يک و بـو ی ـشود که شـکل رک یمه از آن خارج ن مادیاست که ا یفضا و خاستگاه
 ـان ای ـر خـالص از م یهر دو در آن حضور دارد و ش ـ )خون( یو آلودگ )نیسرگ( ن دو ی

دن در برابـر  ینوش ير برایالعاده شفوق ییتضاد در گوارا نیزن تضاد و یشود. ایخارج م
  است. تأمل سخت درخور ،ن و خونیسرگ ینامطبوع

ف اشاره دارد کـه مسـکرات از   ین نکته ظریز به این» سکراً«و » رزقاً حسناً«ان یتقابل م
ه مسکرات را یته یو زشت يبد ،میملا یان به شکلین بیست. ایک نین يهايرزق و روز

 ـبـوده اسـت. آ   یجیتدر ،نکه اعلام حرمت خمریاست بر ا يو شاهد کند میگوشزد  ه، ی
ه و ی ـنشان داده اسـت کـه ته   ،ک خارج کردهین يهايمسکرات را از عنوان رزق و روز

  انسان دانست. يازهایبه ن ییپاسخگو ید نوعیاستفاده از مسکرات را نبا
» خـذون تتّ«دانست، نـه  » کمینسق«د متعلق به یرا با» لیالنخ من ثمرات«جار و مجرور در 

 ـ «ن عبارت بر یه در عطف ایرا ظاهر آی)؛ ز344ص ،4ج ،1414ن، ی(سم » بطونـه  یممـا ف
ن شکل از ید. ایآیدارد که از خرمابن و انگور به دست م ییهایدنیه نوشاست و اشاره ب

اعـم آن بـا    هو هم بـه اسـتفاد   یدنیخرما و انگور به نوش هویل میت تبدیهم به قابل ،انیب
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  1کند.یاشاره م» رِزقاً حسناً تتََّخذونَ منهْ سکراً و«ر یتعب
ان هسـت؟  یما در چهارپا يبرا یعبرتن پرسش پرداخت که چه یتوان به ایاکنون م

افـت  یمتفـاوت و در  يشده به فضـا میترس امکان عبور از صحنه يوجود عبرت به معنا
اشـاره   ییپاك و گـوارا  يِ). قرآن به روز414ص ،7ج ،1415، یبرتر است (آلوس یامیپ
  ست.یدر آن ن یچ آلودگیه شود و میده یرون کشیما ب يها برایان آلودگیکند که از میم

 ،1415عادل، (ابن : موعظهکنند بیان می يگرید یمعان اعبرت را ب ،مفسران یبرخ
، ی/ طبرس ـ12ص ،18ج ،1412، يبر قدرت پروردگـار (طبـر   یلی)، دل98ص ،12ج

 ،1371، يبـد ی(م سـت ت خدایبر قدرت و وحدان یلیدل نیز) و 165ص ،7ج ،1372
  ).403ص ،5ج

 يازهـا ین نکته است که نیدانتقال ب يمعنان صحنه به یعبرت ما از ارسد یبه نظر م
ن فضـاها،  یها و دورتروهین شیترفیو او از ظراست پروردگار لحاظ شده  هما در برنام

 ،پنهـان حـق   يهـا کند. توجه به لطفیما فراهم کرده و م ين امکانات را برایترمناسب
  آمده است: یت قدسیدر روا کهکند یمحبت او را در دل بزرگ م

چگونه تو  ...فرمود:  یموس !م بکنیهادهی! مرا دوست بدار و مرا محبوب آفریموس يا
 ادشـان آور یم را بـه  یم و بلاهـا یهـا آمـد: نعمـت   یت بکنم. وح ـیهادهیرا محبوب آفر

  .)484ص ،1414، ی(طوس
 ـرتازه را به بار بنشاند و به برنامه یتواند توجهیدار با اوست که مین دیا  یمتفـاوت  يزی

افتن ی ـ يماند، بـرا  یباق ییهاپاسخ نگرفت و دغدغه يازینتا هرجا  ،نجامدیخود ب يبرا
به درگاه او شـتافت و   ،هاسراب يسو حرکت به يجاه د بیاز جهل با ییحل و رها	راه

  .)21(روم:  »تفََکرُونَیلقوَمٍ  اتیذلک لآَ یإنَِّ ف« :آموخت یزندگان وهیاو، ادب و ش یاز وح
شود کـه بـه   یمانع از آن م ،یو جنس ی، جسمیمشکلات روح ن نگاه در بحبوحهیا

دارد که حل مشکل خـود را در  یرا بر آن م انسانم و یدامان مخدرها و مسکرها پناه ببر
ر، انگور، عسل و خرمـا بـا   یاز ش وگو گفتان یم یا تناسبیآ ید؛ ولیبجو ینید يهاآموزه

 یو جسـم  یقوت جنس ـ يبرا ییهاکه معجون یاتیاگر به روا ؟ستیداستان مسکرات ن
                                                   

  اند.دانسته »خذونتتّ«متعلق را همان  ،یعه و سنّیشتر مفسران شی. ب1
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و  111، 98، 30، 29، 25، صـص  25ج :1409، یم (حـرّ عـامل  یکرده، رجوع کن ـ یمعرف
جـاد  یدر ا یاله ـ يهـا ن نعمتیآثار هم یا به بررسی )547ص ،2ج :1371، ی/ برق 112

و  ی، روح ـیدن به آرامش و قدرت جسمیو رس ی، رفع استرس و نگرانینشاط و شاداب
از  ياریتوانـد بس ـ یهـا م ـ ن نعمـت یم داد که هم ـیاحتمال را خواه نیا ،میبپرداز یجنس

، فـرورفتن در  یش به مسکرات را درمـان کنـد و مشـکل را نـه بـا مسـت      یگرا يهاشهیر
درسـت از   يهـا يبـردار ت و بـا بهـره  ی ـدن پرده بر عقل، بلکـه در واقع یالات و کشیخ

  حل کرد. یعیطب يها نعمت
ن ی ـحـل ا  يبـرا  یب ـیشـروع غر  ،میخمر بدانه مسئله را آغاز پرداختن به ین آیاگر ا

در صنع حق  ی؛ عبرتگوید سخن میه یک عبرت و دو آیاست. قرآن از  یمعضل اجتماع
  کنند.یآنان که تفکر و تعقل م يبرا ییهاهیو در نوع رفتار ما و آ

ما را در  يازهایط، نین شرایتربیدر غر یکند که حتیآشنا م ییه ما را با خداین آیا
ن امکانـات  ی ـکه از ا ییمن ماین شکل آن را برآورده کرده است و ایباتریبه ز ه،ظر گرفتن

ن نگاه به فعل او و یم. ایبریراه م یو آلودگ یبه مست ،کین يبرداربهره يجا به ،خداوند
 يهـا نـه یر او را به همراه دارد و هم ما را با زمیرش تدبیتعلق و پذ ،هم محبت ،رفتار ما

  .سازدیافساد در خودمان آشنا مع و ییتض

  ها. درس1ـ2
سازي براي کاشتن مهـر  هاي این آیه تلقی متفاوت از خدا و دنیا و زمینهترین آموزهمهم

پروردگار در دل بندگان است و رساندن معتاد به تفکر و تعقل، تحرك عقلانی و نشـان  
حـل   س کاویـدن راه دادن او و راه او، ارائه جایگزین بـراي مسـکرات و در نهایـت در   

  ها.  راههبرداشتن از بی مشکلات در درون تدبیرهاي حق و دست
مـا   ؛میکن ـیم یاست که در آن زندگ ییایدناز خدا و  یر تلقییگام، تغ نخستین الف)
ن یتـر م. در برابـر مـا و در سـاده   یکن ـینم ـ یم و در برهوت زنـدگ یارها نشده یدر هست
؛ انـد ه را در برابرمان قـرار داده را يهااند و نشانهگذارده یمان درس زندگیها، براصحنه
د بـه  ی ـم. بایابی ـیکندوها مدر که  یم و در عسلینوشیان میارپاهچ نهیکه از س يریدر ش
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ر یتوان عبرت شکار کرد و دست تدبیم ،ساده يهان صحنهیم که از همیاموزیمخاطب ب
  محبت او را حس کرد. يد و گرمایاو را د

مـان  یهـا را برا ين روزیبهتر ،ن و خونیسرگ میانها و از تین وضعیتربیغراو از 
مـا را فـراهم    يتـا روز است مانند زنبور را به کار گمارده  یآماده کرده است و مأموران

گـرفتن   يجاه م و بیبرینم ش بهرهیکویاز رزق ن ،کنند؛ پس چرا بر سر سفره نعمت او
  م.یوریم يخبریو ب یبه سراغ مست ،عبرت

 ییاینگاه متفاوت به دن ،ندیافریتازه ب یتوجه ،تواند در فرد مبتلا به خمریآنچه م
ن یهـا بهتـر  وهین ش ـیتـر فی ـکـه بـا ظر   ییبه خدا و کندیم یاست که در آن زندگ

ها مـا را بـه خـود    وهین شیبا ا ،ش فراهم آورده است و بالاتر از آنیها را برا نعمت
م که ما یشیندیب يد به رفتارین بایزد. همچنیریمهرش را در دلمان م ،کرده ییراهنما

اسـت کـه بـه خـود و بـه       یم و ظلم ـیریگیش میها پها و درس ن نعمتیدر قبال ا
  م.یکنیپروردگار م يهانعمت
 ،تی ـدر مـتن واقع م یت است و اگر بدانیگرفتن از واقع فاصله يبرا یش به مستیگرا

مانـد. اگـر   ینم یفرار باق يبرا یلیدل ،گرفته است محبت قرارسن و ح ،ریتدب میزان نیا
 ـبـا ا  ،میبـر یاز تلاطـم درون بـه مسـکرات پنـاه م ـ     ییو رها یسرخوش يبرا ن درس ی
ر و حکمت یها به دنبال تدبن صحنهیترم که در زشتیبرخوردار شو یم از نگاهیتوان یم

 . همچنـین مینهفته او را بخـوان  يهام و درسیابیتر او را بقیعم يهامحبت و میاو بگرد
  م.یها سرخوش و مست باشها و رنجیدر سخت یم حتیتوانیم

 ـنشاند و ایمهر پروردگار را در دل م ،این نگاه متفاوت به خدا و به دنیا ب) ن ی
از  ییشدن از مسکرات و رهاجدا يبرا یتواند توان روانیم ،تازه یعشق و دلبستگ

است و  یروان یاز وابستگ ییرها ،ادیدر ترك اعت يرها را سبب شود. دشوا یوابستگ
تر دارد که بـه هنگـام   يقو یروان يهازهیاز به انگین ،ین وابستگیمقاومت در برابر ا

گذشـته جـدا کنـد.     يهـا یاو را از دلبسـتگ  ،ل کـرده یتعارض، خود را بر فرد تحم
 ـ، انگمـان یا ،رشیتـدب  يهـا ییبایم زیحق و ترس يهاشمارش محبت و  اطاعـت زه ی

  اد را به دنبال دارد.یاز اعت ییرها



40
 امیر غنوي  

آلـود   هـوس  يهـا تعقل برسد و از حرکت کورکورانه و انتخابد به تفکر و یمعتاد باج) 
 یحـل مسـائل   يبرا ییهادعوت به تعقل و سنجش و دعوت به تفکر و تلاش .ردیفاصله بگ

سـهل و   يهاآموزش نی. معتاد به چناست یعقلان یبر زندگ يآغاز ،میکه در برابر خود دار
گـر، چنـان   ید ير کند و از سـو یاو را با خود درگ یسادگ سو به کیدارد که از نیاز  یممتنع
  برساند. یو عقلان ياده باشد که او را به حرکت فکرد يرا در خود جا یعمق

تـوان   تنهـا  نه ،دهدیارائه م يآموزتفکر، تعقل و عبرت يکه قرآن برا یموضوعاتد) 
دهد. ینشانمان مرا بلکه او را و راه او  ،آوردیبه نشاط م ،را به حرکت درآورده یعقلان

، ذهـن و دل  است ما فراهم آمده يکه برا ییهايآموزند و تفکر، تعقل و عبرتا هیها آنیا
  زند.یوند میما را به او پ

به  ،از مشتاقان خمر ياریبس و دارد يآثار کند کهیدعوت م ییهاقرآن به نعمت) 	 ه
بـه   بایـد  ادی ـدر ترك اعت .یو جنس یو قدرت جسم ین و آرامش روانیتسک دنبال آنند؛

ر و یش ،عسلکرد. اشاره به  یضرر را معرفیب يهانیگزیآن توجه داشت و جا يهاشهیر
هـا را گوشـزد   نیگزین توجه به جـا یتوان به دست آورد، ایآنچه از انگور و مانند آن م

 ـ ، دعـوت ادیو اعت يخواربه ترك شراب فقطکند تا یم ن یهـا و تـأم  م و بـه آمـوزش  ینکن
  کشانده است. ين رفتاریم که معتاد را به چنیشیندیب ییازهاین

 کاویدنشده است؛ درس  ز آمادهین يتربزرگ يهاها درسها و عبرتهین آیدر او) 
ر یآنجا که تـدب ها. راههیبرداشتن از ب حق و دست يرهایحل مشکلات در درون تدب	راه
ما را به یدرون يهامشکلات و فشار و تلاطم ،میندان یع کافیو در تشر یدر هسترا او 
م و بـه  یبـدان  یاش کـاف بنـده  ياگر او را برا یول ؛کشاندیمسکرات و مخدرات م يسو
 يهاها و آموزهارچوبهرا در درون چ ییراه رها ،میاو باور داشته باش دهیچیپ يرهایتدب

  م جست.ین خواهید

  نماز حریم حفظ. 2
تـر از آن    حریم خاصی بـراي نمـاز ایجـاد کـرده و مسـتی و جنابـت را زشـت       آیه دوم 

  انگارد که با آن به نماز وارد شده و حرمت آن را شکست. می
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 يتقَوُلوُنَ و لاَ جنبُا إلَِّا عابرِِتَعلَمواْ ما   یحت  يارکتقَرْبَواْ الصلوَةَ و أنَتمُ سنَ ءامنوُاْ لاَیا الَّذهیاَأی
امسـتمُ  م منَ الْغاَئط أَو لَکسفرٍَ أَو جاء أحَد من  یأَو عل ینتمُ مرضْکو إنِ  تَغتْسَلوُاْ  یلٍ حتیسبِ

تج َفَلم اءفتََالنِّس اءواْ میدعواْ صما طَیمید ـوهجِواْ بوحسا فاَمکب أَم ـو   ـ االلهَ إنَِّ میکدی  انََ عفُـواً ک
  .)43نساء: ( اًغفَوُر

بـه نظـر    ،مین برخورد قرآن بـا موضـوع مسـکرات بـدان    یات سوره نحل را نخستیاگر آ
 یمک ـ ،ن موضوع دانست. سـوره نحـل  ین برخورد قرآن با اید دومیرا با این آیهرسد  یم

 ،سوره نسـاء  یول ؛ت داردیبا مسئله مسکرات در مکه حکا امبریاست و از برخورد پ
  دهد.ینه نشان مین مسئله را در مدیمواجهه با ا یو چگونگاست شده  نه نازلیدر مد

  ل مفادی. تحل2ـ1
 ین برخ ـیو جنابت. همچن یمست ؛کرده است یاز نمازخواندن در دو حالت نه، هین آیا

مانند لزوم غسـل   یشده است؛ مسائل دادهح یمخاطبان توض يمقدمات و شروط نماز برا
 ـ  نیزمم و یفه از غسل به تیشدن وظ و شروط بدل تباجن مم. البتـه فقهـا   یشکل انجـام ت

 ـ را بـه  یدستور به نخواندن نماز در حال مست  ـمانعه منزل  ینمـاز تلق ـ  يبـرا  یت مسـت ی
  اند. نکرده

که توجه به آنها اند داده يرا در خود جا یتأملنکات درخور  ،هیآ يبایز يهابیترک
  در بحث ما راهگشاست:

م نمـاز بـا   یبه حـر  یکیاز نزد ینه ،شده آغاز» آمنوُا نَیالَّذ هایأَ ای«ه با خطاب یآ الف)
 ـد تنهانه ،اندمان آوردهیها که اآن .افته استیح یدر مخاطب توض یژگین ویاشاره به ا ن ی
ز بـا  ی ـشان نیهاشیو گرا بلکه دل ،اندد را گردن نهادهیعت جدیو شر اند رفتهیتازه را پذ

گـاه او بـاور   یو جا نان به خـدا ی). ا119ص ،1392، ين دعوت همراه شده است (غنویا
ش و قرارگـرفتن در  یگفتن با پروردگار خو شود هنگام سخنیم باعثن باور یدارند و ا

 ـ يخبـر یو ب یگاه را لازم بدانند و با آلودگین جایبرابر درگاه عظمت حق، حرمت ا ر ب
ن ی ـمفسران، نماز در ا ینپردازند. البته برخ وگو گفتبا او به  ،حال نیا با ،آن وارد نشده

از ورود بـه مسـاجد    یبه نماز را نه ـ یکیاز نزد یو نه اند مسجد دانسته يه را به معنایآ
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 ـ ؛)584ص ،1ج ،1371، يبـد ی/ م513ص ،1ج ،1407، يانـد (زمخشـر  ر کردهیتفس  یول
شسـتن از   دسـت  ،خلاف ظاهر بـوده ـ مسجد   یعنی	ـحمل واژه نماز بر مکان انجام آن  

  است. یل محکمیازمند به ارائه دلین یاصل يمعنا
شدن  کیو جنابت، از نزد یاز نمازخواندن در حال مست ینه يجاه ه بیدر آ ب)

 یبه حرمت نماز و آلـودگ  ،رین تعبیظاهراً ا .شده است ین دو حال نهیبه نماز در ا
ن مطلب توجه دهد یتواند به این میدارد. همچناشاره و جنابت  یفرد در حال مست

انجـام آن مقـدمات    يبه معنـا  دارد، یطیمقدمات و شرا شدن به نماز که کیکه نزد
وضـو،  	ـ ـ عمل مزبـور  ياثریا بین به بطلا يااشاره ،از انجام مقدمات یاست و نه

  .است ـ	ممیا تیغسل 
 ؟»جنبـاً «و در مـورد جنابـت   اسـت  آمده » ينتم سکارأ« جمله ،یمست بارهچرا در ج)

 ينبوت یرساند. در روایرا بهتر م یثبات و استمرار آلودگ ،هیاسم رسد جملهینظر م به
بات عروسـاً  « ،به صبح رسانده باشد یکه شب را با حالت مست یکس ز وارد شده استین

 .شب تا به صبح عروس شیاطین بـوده اسـت   )149ص ،1جتا]،  [بی ،يریشع( »نیاطیللش
 يدهـد و بـرا  یال و وسوسه میو افسار انسان را به دست خ کند میل یعقل را زا یمست

  آورد.یرا در فرد مست فراهم م یکیتصرف رک گونهن امکان هریاطیش
 يشـعور یحالت او و بر ب یفرد مست، زشت یاست که بر آلودگ ياگونه ه بهیان آیب
  ن پاك نماز گذارد.یدر سرزم يد پاینبا یکین حال رکینکه او در چنیو ا کند مید یتأک

تـر در نظـر   عیوس ـ ییمعنـا  ،یمسـت  يبـرا  یعرفـان  يکـرد یمفسران با رو یالبته برخ
 ـ یا آشفتگیا یاز محبت به دن یاند که سرمست گرفته رد ی ـگیبرم ـهـا را در غصـه  یاز فزون

بر چند قسـم دانسـته    یز سکر و مستیات نیدر روا ).122ص ،1ج ،تابی، يبرسو ی(حق
 ،1403ه، یبابوخواب (ابن یو مست یپادشاه یمال، مست یشراب، مست یشده است: مست

 یمعرف» ينتم سکارأ«ر یاز تعب قصودعنوان م ات بهیروا یر در برخی) که قسم اخ365ص
  ).258ص ،3ج ،1407، یشده است (طوس

 ـ ؛، انجام غسـل و رفـع جنابـت اسـت    یت نهیدر مورد جنابت غا د) در مـورد   یول
 یکه در اول دلیلن ید به ایچرا؟ شا است؛ در نماز شیدرك گفتار خو یت نهی، غایمست
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 ـپد یطیشـرا  یمسـت  ؛ ولـی رودیم ـمیـان  ر از ی ـمطرح است که با تطه یآلودگ ینوع د ی
د یرو، بانیازا .دهدیر خود را از دست میتأث ،ذکر یعنوان نوع گر نماز بهیآورد که د یم

سـخن   ياو محتـو شـود   ها حاصـل به نماز نپرداخت تا توجه به مضمون گفته یتا زمان
  نده مفهوم شود.یگو يبرا

ا نمـاز  یهست؟ آ یان نماز و مستیم ین پرسش پرداخت که چه نسبتید به ایاکنون با
  دارد؟ یر رفتار فرد مبتلا، نقش خاصییع حرمت مسکر و تغیروند تشر در

ان ی ـشـده و بـا ب   غلط اشاره يهاتیبه ذهن ،ه رزق حسنیشاره شد که در آتر اشیپ
 ـیذهن يسو آموز و به حرکت درآوردن تفکر و تعقل، فرد را بهعبرت ینکات متفـاوت   یت

ابتلا به مسکرها و مخـدرها   يهاشهیر یرا بررسینسبت به مسکرات سوق داده است؛ ز
ن رفتار اسـت.  یش ایدایمنشأ پ یروان يازهایو ن یغلط ذهن يدهد که تصورهاینشان م

  ما را به نقش خاص نماز در مواجهه با مسکرات توجه داده است. ،ریه اخیآ
تـازه   يگاه نمـاز مـرور  ید به جایبا ،از مسکرات ییفهم نقش نماز در رها يبرا
 ـرا دی؛ ز)44، ص1 ج ،1371، یبرق( اندن گفتهیمه دینماز را ستون خ .داشت  ن بـه ی

 يدر فضا ،ندیگزیم یارچوب آن سکنهاست که انسان مسلمان در چ يامهیمثابه خ
دون نماز بر پا نخواهد شد و مه بین خیرد. ایگیکند و درون آن آرام میآن تنفس م

نمـاز از   یی. برپـا سـازد یرا ممکن م ین آرامش، تنفس و سکونتیچن ،شدن نمازبرپا
ن یج چنیتدر رمغز، بهافعال پ اذکار و ،شروط ،همه مقدماتان آن، با یآغاز روز تا پا

  آورد. یفراهم م یرا در زندگ ییفضا
سـو   کیرا نماز از ین آفت دور شود؛ زیاز ا ،م نمازیحرشود یم کوششه ین آیدر ا

کشش به مشروبات و مواد  یروان يهانهیو زم 1ردبه دنبال دا را ین و آرامش روانیتسک
و فهـم   2)14ذکر است (طـه:   یخود نوع، نماز گریدسوي و از  کاهد میار یمخدر را بس

 واکاويکند که در آن یرا در برابر انسان زنده م يگرید يفکر ين ذکر، فضاین ایمضام
                                                   

 ).28رعد: ( »ابدییها آرامش مدل ،اد پروردگارید که با یآگاه باش :  تطَْمئنُّ القُْلُوبألاَ بِذکرِااللهِ«. 1
نماز از فحشا و از رفتار ناپسـند   یراسته ب !نماز بپا دار :رکالْمنْالفْحَشاء وعنِ   ةَ تَنْهیو أَقمِ الصلاةَ إنَِّ الصلا« .2

 ).45عنکبوت: ( »داردیمباز



44
 امیر غنوي  

 امعن ی، پوچ و بیخدا در اضطراب و رنج و خستگریبر غ هیتک نیزها و یازها در آلودگین
  رود.یم میانبه مسکرات و مخدرها از  یوابستگ يهانهیکند و زمیجلوه م

اثر نکند که نماز و ینماز را ب ،يشعوریو ب ید حراست کرد تا مستیم نماز بایاز حر
  از آن است. ییا در رهایاز ابتلا به مسکرات  يرین عامل در جلوگیوند با خدا مؤثرتریپ

  ها. درس2ـ2
گـاهی محکـم   دهد؛ نماز به مثابه تکیهاین آیه تصویري متفاوت از نماز به دست می

هاي متزلزل است. نماز محضر پاکی است و مسـتی آلـودگی و   سامان دادن روحیهبراي 
گـاهی اسـت در ابتلائـات و در رهـایی از     این دو با یکدیگر سازگار نیست. نماز تکیـه 

انجامد آموزد که فهم مفاهیم نماز به توانمندسازي فرد میها. این آیات به ما میوابستگی
  غفران حق تا جایی براي نومید نماند.و همچنین تأکیدي است بر عفو و 

توانـد  یاست که م یگاه محکمهینماز تک .م نمازیحفظ حر يمان برایبر ا هیتک الف)
گاه خواهـد شـد   هیتک ینماز هنگام دهد؛ ولیسامان وابسته را متزلزل و  يهاهین روحیا

ن حـد  مـا یو ا مـذهب  یگرفته باشد. اسلام حد ذهن مان شکلیآن، ا از که اسلام و پس
ش یخـو  یزنـدگ  یاساس ـ هاي پرسشد فرد با یدن به اسلام، بایرس ي. برااست آن یقلب

افتـه باشـد.   ی ییانس و آشنا ،یگاه خود در هستیو جا یو با خود، هست ه باشدآشنا شد
 ،نی ـدعـوت د  قبـول  و دین به عنوان هدف زنـدگی  رش هدفیهمراه با پذ یین آشنایا

  است.آوردن آغاز اسلام 
 ،شدن به نماز است کیاز نزد ینه ،هیدر آ .قیعم یبه شکل یمست یآلودگم یتفه ب)
کـه بـا وجـود    دارد پـاك   ییم و فضـا ینمـاز حـر   یی. گوینخواندن در حال مستنه نماز
ابـد کـه   ییک شد. مخاطب درم ـید به آن نزدینبا ،و جنابت یچون مستهم ییهایآلودگ

از  ،ورود به صحنه نماز يد برایبا. او است فراتر از جنابت وق یعم یآلودگ ینوع یمست
  و آثار آن پاك شود. ین آلودگیا

ه نمـاز بـه سـتون    یتشـب  .هـا یگاه او در برابر ابتلائات و وابستگهیتک ،نماز مؤمنج) 
مه امکـان  یبه خ ،ن ستونیدهد. این را نشان میاحکام د دیگران نماز و ینسبت م ،مهیخ



  آن يها خمر و درس میتحر ریس  
45

  

کنـد و  یروز برپا م ـ هر را ییرمعنااذکار پنیز فضا و رفتار مداوم و  ،دهد. نمازیم ییبرپا
مـان  یو منکر را به دنبال دارد. ا و ممانعت از فحشا یمستمر است که نه ،ين فضاسازیا

ن یتـأم را  یو جسم یمؤمن به آرامش و قدرت روان یاز روانیاز ن یبخش بزرگ ،و نماز
  کند.یف میمخدرها را تضعها و ش به مسکنیگرا يهانهیکند و زمیم

 ،م نمـاز یاز مفـاه  يمنـد فهم و بهرهنقش کلیدي فهم از نماز در توانمندسازي روانی.  د)
 ـ يهایفرد دارد و او را به مقابله با وابستگ یروان يدر توانمندساز يدینقش کل قـادر   یروان

ن ی ـشـود. ا یمضاعف م ـ» تقَوُلوُنَتعَلمَوا ما   تَّىح«	ـن آن  ینماز با فهم مضام ی. اثربخشسازد می
است کـه   یمهم ينقطه اتکا ،مرور مستمر و همراه بر باورها و تعهدات ما در برابر پروردگار

ستند و بـه  ین یشگیاست که هم یش از نقش مشاورانیر فرد معتاد بیینقش آن در کنترل و تغ
خام دارند و خود  ییهاهیاست که توص يریمسش از دوستان همیندارند و ب یخلوت او راه

هـر دو در   ،»دوست و همـراه «و » مشاور و یمرب« !يز هستند. آرین یگرفتار مشکلات خاص
 ،سرشـار آن  يرمغـز نمـاز و فضـا   مکرر و پ يهاآموزه اند؛ ولی لازم یو گاه دیر مفین مسیا

  گذارد.یار میرا در اخت يتريقو يهاگاههیتک
 یباق يدیأس و نومی يبرا ییجا ،و غفران حق د بر عفویتأکتأکید بر عفو الهی.  )	 ه

ها و ها و لغزشرد و با لرزشیگیصورت نم یسادگ ها بهیاز وابستگ ییرها .گذاردینم
ه بر عفـو و  ید آید است. تأکیام ،د قطع شودیشود. آنچه نبایهمراه م ییها بازگشت یحت

 ،دهد کـه عفـو کـرده   یخبر م ییبندد و از خدایأس میو  يدیغفران خدا، راه را بر نوم
 ـ که آمرزنده اسـت و همـه   ییخدا ؛کندیهمه آثار گذشته را محو م م یهـا را تـرم  یخراب

  دهد.یها را پوشش مو ضعفکند  می

  عقلانی رویکرد ایجاد. 3
آیه سوم آغازي است بر اعلان تحریم خمر. آغازي که با توضیح و با استدلالی منصفانه 

  شود.آغاز می
مـن نَّفْعهِمـا و    برُکرٌ و مناَفع للنَّاسِ و إثِْمهما أَیبِکهِما إثِمْ یسرِ قُلْ فیالْمالخَْمرِ و عنِ کسئَلوُنَی
خـرةَِ  ا والاَیالدنْ یرُونَ فکم تتَفََکات لَعلَّیم الاْک لَااللهُ نِّیبی کذلَکنفقوُنَ قُلِ الْعفوْ یذاَ ما کلوُنَسئَی

  .)220ـ219: (بقره
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و پاسـخ   1دادن از پرسش مستمرخبر ،يخوارگام قرآن در مواجهه با مشکل شرابن یسوم
قرآن در پاسـخ   ؛ ولیز است: شراب و قماری. پرسش از دو چاست پیامبرآن از زبان 

  اکتفا کرده است. پاسخک یبه  ،به هر دو پرسش
با  ،یجامعه جاهل یمشکل دارد. زندگ یت از وسعت اجتماعیحکا ،استمرار پرسش

مـردم دشـوار    يت بـرا ین وضـع ی ـگـرفتن از ا  ن بود و فاصلهیشراب و روابط آلوده عج
بـود کـه آتـش     یز، امکانات مشروعی، ازدواج موقت و وجود کنجاتزو. تعدد نمود یم

نداشـت و   ین ملموس ـیگزیجـا  ،يخوارشراب ؛ ولیکردیرا آرام م یجنس يهایطلبتعدد
  گذارد.یمؤمنان نم يش پایجز ترك را پ يان چارهید

  ل مفادی. تحل3ـ1
شده اسـت. واژه   اشاره به شراب استفاده يبار از لفظ خمر برا نینخست يه براین آیدر ا

 یعن ـیم آن اسـت؛  یدر تحـر  یدر شراب اشاره دارد که نکتـه اصـل   یتیخمر به خصوص
ن دهد که ز نشایتواند جهت حرمت شراب را نین واژه میگرفتن ابه کار 2.پوشاندن عقل

  کردن عقل انسان است. لیهمان زا
 ،د شده است که هر آنچه اثر خمر را داشته باشـد یار تأکین نکته بسیات بر ایدر روا

 ـا 3.)412ص ،6ج ،1407، ینی(کل بلکه همان اسم را دارد ،همان حکمتنها  نه ن واژه در ی
 ،باشـد را داشته ن اثر یا که يزیشده است و هر چ فیتعر یقت بر اساس اثر خاصیحق

از واژه خمـر   یر گسترده و عرفـان یتفس یبرخ 4.خواهد شد ین مفهوم تلقیق ایاز مصاد
  .)445ص ،1ج ،2000، يریقش :ك(ر. اندکردهارائه 

                                                   
 دهد.یخبر مرا  ين استمراریچن ،استفاده از فعل مضارع .1
لمقـرّ  ونهـا خـامرة   کت لیالخَمر سم«) و 182، ص1ج، ]تابی[ ،یومیف» (ر خامر العقلکلّ مسکاسم ل یقال هی« .2

 ).299، ص1ج ،1412، اصفهانی راغب» ( العقل
برَاهیم عنْ أَبِی«. 3 لَ   االلهَ قَالَ إِنَّ إِ تها فَما فَعلَ فعـ ب اقع ا لهم عالَی لَم یحرِّمِ الْخَمرَ لاسمها و لَکنْ حرَّ بارك و تَ تَ

، 2ج ،1410ی، سجسـتان ابـوداود   /190، ص5ج ،1401ي، بخار همچنین ر.ك:». الْخَمرِ فَهو خَمر
 /295و  289، صـص 8و ج 245، ص6ج ،1404 ی،هقیب /295، ص8ج ،1348 ی،نسائ /187ص

 .171، ص21ج تا]، [بی ی،نیع
 ).364ص ،3ج ،1408 صدر، :ك.ر( اندکرده تصریح خودشان هايکتاب در معنا این به شیعه فقهاي .4
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 يشـده از سـو   ف ارائهیدر تعر تأمل نیز و يلغو يمعنا واژه خمر با توجه به گستره
رد ی ـگها را دربریدنیتر از نوشفراتر از مسکرات و گسترده یقیتواند مصادیمعصومان، م

گردان مطرح شود؛ روان يداروها شمول آن نسبت به مواد مخدر و همهاحتمال  یو حت
شود کـه آثـار   یم اطلاق يزین نکته دارد که خمر بر هر چینشان از ا مذکور،ر یرا تعابیز

ا همان قـوه  یکه عقل است  یئیهر ش يبرا یکل یاسم »خمر«قت، یخمر را دارد. در حق
  دارد.باز یو فرد را از رفتار عقلان پوشاندبسنجش را 

ماننـد   ییایبلکـه اش ـ  ،ع و جامد خواهد بـود یرنده مسکرات مایدربرگ تنها ن معنا نهیا
ن اثر را در یاگر ا یحت ـ شیبردن کنترل فرد بر رفتار خو میانمواد مخدر را به جهت از 

ن ی ـشامل خواهد شد. با ا ـ در نظر بگیریماز فرد معتاد یرد نن مواد مویصورت عدم تأم
 يبـرا  یداد و احکام همسـان  يخمر جا یعنوان کل ذیلتوان مواد مخدر را یاستدلال م

  1مخدرات و مسکرات در نظر گرفت.
باشد که به دنبـال   يدارشهیاد ریتواند به جهت اعتیم ،در کنار خمر »سریم«از  بحث

ده در محافـل  ین دو پدیا یتواند به همراهیم نیز) و 123ص ،2ج ،1362، یدارد (طالقان
صـورت،   هر . درپرسند میاز آن دو  یکسانیاهل باطل اشاره داشته باشد که پرسشگران 

ن در مرحلـه  ین مرحله و همچنیدر ااست ن دو مشکل باعث شده یا يهاشهیر یهمسان
  م.یدو را شاهد باشکسان با آن ی يبرخورد ،ع حرمت شرابیآخر از تشر

شراب و قمار، لطف پروردگـار   بارهدر یینکردن حکم نها انیو ب پاسخرفتن از  طفره
کوشد از یم ،یم قطعیش از تحریداند و پیضعف آنها را م زیرا؛ است شیبه بندگان خو

نجامـد.  یو کفـر ن  یشان استفاده کند تا کارشان به سرکش ـیکردن ا آماده يبرا ياوهیهر ش
/ ابوالفتـوح  208ص ،4ج ،1405انـد (جصـاص،   کـرده  اشـاره  یگونه که برخ ـهمان البته
  افت.یسر را دریتوان حرمت خمر و میه میان آی)، از ب206ص ،3ج ،1408، يراز

                                                   
 يلغـو  اول، سـعه  :ل دانستیخمر نسبت به مواد مخدر را به دو دلتوان شمول ادله یم یبه زبان فقه .1

ن دو یاند. با توجه به ااطلاق خمر کرده ،که بر آنچه رفتار خمر را داشته باشد یاتیدوم، روا ؛لفظ خمر
دانسـت. البتـه    يو جار يز ساریتوان بر مواد مخدر نیاحکام خمر را م توان ادعا کرد همهیم ،لیدل

 . دنبال شودد یبا یفقه يادر مقالهن بحث یل ایتفص
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ها بـر  ضرر آن یشراب و قمار و از فزون ياز منافع و ضررها پرسش ه در پاسخ بهیآ
 ـکث ابـن  /262، ص1ج ،1407، يزمخشر :ك.منافعشان (ر ) خبـر  434ص ،1ج ،1419ر، ی

آثـار   یتعقـل و بـا بررس ـ   يآورد. در فضایسه را فراهم میتعقل و مقا يدهد و فضایم
رونـد و  یسؤال م ـریها و عادات زیشوند و وابستگیل میاز رفتارها تحل ياریرفتار، بس

  گردد.یترکشان فراهم م هنیزم
و  يخوارگناه شراب یبزرگح به یت کمال انصاف همراه با تصریل با رعاین تحلیدر ا
 يحات امـروز یدر توض ـ یکه حت ـ ياشده است؛ نکته ز اشارهیها نبه منافع آن ،يقمارباز
  افت.یتوان یکمتر م ،شراب و قمار درباره
گناه خمر  ینیدوام و سنگ ،، ثباتاست ره موصوفه آمدهکصورت ن ه بهک، »ریبکثم إ«
 ـ»النـاس «تعلـق آن بـه   صـورت جمـع و    ، بـه »منافع«رساند. یسر را میو م و  یثبـات  ی، ب
» همـا ضـرر  یف« يجاه و ب	ـ »منافع«ه در مقابل ک» ثمإ. «1اندینمایمنافع آنها را م یندگکپرا

 ؛محـدود دارد  يانبخش و نامحدود آنها در مقابـل سـودها  ی، دلالت به گناه زاست آمده
، 1362، ی(طالقـان  ردی ـگیماجتماع و اقتصاد را فرا ،اعضا ،رکه فک ینیسنگ گناه بزرگ و

  .)124ص ،2ج
گـران وارد  یبـر د  یاند که فرد بر اثر مستدانسته يرا آزار» ثمإ«از  قصودم یالبته برخ

 ـاز ا قصـود ات آمده است کـه م یروا ی). در برخ209ص ،2ج ،1412، يکند (طبریم ن ی
  ).17ص ،2ج ،1380، یاشیهمان خمر است (ع ،در کتاب خدا واژه

ن نکتـه توجـه   یبه ا ،سریبودن خمر و م افزون بر اشاره به گناه ،»ثمإ«استفاده از واژه 
 ـا یزشت 2.داردیک بازمین يکارها دیگر را از یآدم يو قمارباز یدهد که مستیم ن دو، ی

ک ی ـرک ي، رفتارهایروان یبه وابستگ یبلکه مست ،ستیارتکاب ن يهامحصور در لحظه
 ـن يو قماربـاز  انجامـد یم ـ یو جسـم  یو آثار گسترده روح يخبریدر ب ز افـزون بـر   ی

                                                   
 ،1ج ،1388 ،يری ـجزا (ر.ك: انـد از اطبا، ده منفعـت بـراي خمـر ذکـر کـرده     برخی مفسران به نقل  .1

 ،4ج ،1365فاضل جـواد؛   /628ص ،]تابی[ ،یلیاردبمقدس  /348ص ،1ج ،1423 ،یکاشان /202ص
 ).143ص

 ،1404فـارس،  ابـن  /63ص ،1412 ،یراغب اصفهان( داردیمها بازیرا از خوب یآنچه آدم و ثم: گناهإ .2
 ).60ص ،2ج
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 ،گـران، حقـد  یا تصرف در مال دیرفتن امکانات  ، به سوختن و از دستیروان یوابستگ
  برد.ینه و به جنگ و مرگ راه میک

لازم  یو روان یذهن يهانهیآمدن زم و فراهم پیامبر یتیترب يهانک پس از تلاشیا
ات مرحله اول و دوم حاصـل شـد،   یکه در اثر آ یر نگاهییو پس از تغ ادیترك اعت يبرا

اشـاره   ،عمل یو اجتماع يفرد هايریشده و به تأثآثار خوانده هسیاکنون مخاطب به مقا
آثـار بـه    یبررس ـ يتازه، تفکـر را بـرا   ين فضایده است. اینه درست معلوم گردیو گز

 ـ ییخوانـد و فضـا  یها م ـدهیآورد، عقل را به سنجش ضررها و فایحرکت درم  یعقلان
  د.سازیم انتخاب فراهم يبرا

از  ،يبـاز و پـاك  يبر مفت ،يخبریب ،یاز انفاق است. در برابر مست ، بحثهیآ ادامه
خواهـد.   یم 1،از استید بر نیزارا هرچه  ،انفاق است و ان آمدهیانفاق سخن به م يصفا
 ـ يهـا یز منظور باشد که آن تلاطـم و نـاآرام  ین جهت نید ایشا کـه بـه کشـش     یدرون
و  توانـد بـه ثبـات   یانفـاق م ـ  .شودیبا انفاق درمان م ،انجامدیقمار م شراب و يسو	به

هم ابتغَـاء  أَمـوالَ  نفْقُـونَ ی نَیمثَلُ الَّذ«نجامد که در سوره بقره آمده است: یکننده ب آرامش انفاق
رضْاَتااللهِ م تاًَیتثَبِْ و  ِهمُنْ أنَفْست یرضـا  يجوو که اموالشان را در جست یت کسانیحکا ...:م

 .)265(بقره:  »بخشند ...یم ثبات خودشان يخدا و برا
 بـه وسـیله  ات ین آییتب یبه چگونگ) 266(بقره: » ... اتی لَکم الآااللهُ نُیبیکذلک «عبارت 

کـه  نیشوند. پرسش ایا و آخرت میساز تفکر در دننهیکه زم ینییپروردگار اشاره دارد؛ تب
 ؟شـود یا و آخرت م ـیساز تفکر در دننهیدارد که زم ییهایژگیچه و ،اتین حق از آییتب
  ؟انات گذشته اشاره داردیب یژگیبه کدام و» کذلک«ر یگر، تعبید عبارت به

  دانست: ين اثریش چنیدایرا باعث پ یژگیتوان چند ویدر پاسخ م
 ـآ یجیکردن تدر روشن ،نییات: تبیآ یجیان تدریب الف)  ـبات اسـت.  ی  یجیان تـدر ی

ن حکـم خمـر   یـی روشن آن را در تب دارد که نمونهیها ذهن و فکر را به حرکت وام هیآ
کـردن  ریو درگ گونـاگون ن به موضوع و توجه به جوانب د. پرداخت آرام قرآیتوان دیم

                                                   
  ).616، ص1ج ،1375ار، یمه /75، ص15ج ،1414منظور، ابن(ماند ب. العفو: آنچه پس از مصرف مال باقی 1
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 .کندیمتفاوت وارد م يذهن را به فضا دارد و وامیمخاطب با مسئله، فکر را به حرکت 
بـه همـه موضـوعات     ،کردن عادت کردرا کنار گذاشت و به فکر يارانگکه ساده یذهن
ا مربوط باشد و یفکر خواهد کرد؛ چه موضوع به دن ،خواندیکه او را به چالش م یمهم

  .آخرت ارتباط داشته باشند یعنیا یکه به ادامه انسان پس از دن یچه موضوعات
ش یدای ـحرکت فکر و پ سببآنچه  ها و آثار احکام:نهیان اهداف، زمیتوجه به ب ب)

مخاطـب اسـت و    يات بـرا یآ یجین تدرییتب یچگونگ ،شودیا و آخرت میتفکر در دن
ها نهیان احکام که در آن به اهداف، زمین نوع بیاشاره دارد. ا ین چگونگیبه هم »کذلک«

از آن بسـنده   ياست که بـه فهـم ظـاهر    ییایساز تفکر ما در دننهیزم ،و آثار توجه دارد
 )7: روم» (الآْخرةَِ هم غافلوُن ا و هم عنِیاةِ الدنْیعلَمونَ ظاهراً منَ الحْی« :میاکرده

 يبـرا  یشـود تـا آن را راه ـ  یا رهنمون میات تازه، ما را به تفکر در دنن توجهیاما ا
م و نگاهمان به آن محدود و در آن محصور نمانـد. بـا طـرح    یدن به آن اهداف بدانیرس

عنـوان   در ذهن و روح ما بـه  ،گرفته توجه و تفکر قرار ز موردیآخرت ن همسئلاهداف، 
  رد.یگیم يا رنج ما جایش یو ع یزندگ یگاه اصلیجا

دهد یرخ م ییق جایعم تی: تربها پرسشبه  مخاطب پس از رساندن دادن پاسخج) 
و پس از  يبپرداز ها پرسشاطلاعات لازم، به رساندن مخاطب به  همهارائه  يجاه که ب
  .یکن وگو گفتها  پاسخاز  ها، پرسششدن  پخته

 یهـا بـاق  »سئلونکی« يبرا ییجا عرضه کند و جا کیتوانست احکام را یم پیامبر
به پاسخ برسد که مخاطب را به خود مشغول  ید هنگامیبا ها پرسش یبرخ یول ؛نگذارد

نشان از پرسش  ،»سریالموالخمر  سئلونک عنی«ر یکرده باشد. استفاده از فعل مضارع در تعب
 ،1ج ،1407، يزمخشـر  :ك.ر ،اسـتفاده اسـتمرار از فعـل مضـارع     يدارد (برا يمستمر

را به خود مشغول کرده  ياریبس يها) که ذهن188ص ،1385، یف جرجانیشر /67ص
  دارد. پیشینوه برخورد قرآن در مراحل یشه در شیکه ر یاست؛ پرسش

هـا و ضـررها و   منفعـت  یهـا بـه بررس ـ  ذهـن ن مرحله و کشاندن یدر ا ییگوپاسخ
 ـتنهاسـت. ا  ییگوفراتر از پاسخ يزی، چپاسخ يسو آنها به ییراهنما  یمـوج  ،وهین ش ـی
 بـه حـل مسـئله    یکند که خـود کمک ـ یجاد میا وگو گفت يتازه برا ییو فضا یاجتماع
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با عبور از  یعنیشود؛ یا و آخرت سبز میتفکر در دن ،ییوگو گفت ين فضای. در چناست
ا و ی ـگـاه دن یجا بارهدر یبرداشت؛ مجهولات ياریتوان پرده از مجهولات بسیمعلومات م

  ن دو.یآخرت و نقش انسان در ا
 ـانـد کـه دن  ت دانستهین واقعیدن به ایرس يا را به معنایتفکر در دن ،مفسران یبرخ ا ی

 ـ  براي آن بقایی نیستمحل ابتلائات است و  ن ی ـدرك ا ياو تفکر در آخرت را بـه معن
 يکـردن بـرا   سبب عمـل  ين تفکریست. چنر و بقایخ يکه آخرت سرا اندپنداشته نکته

  ).216ص ،2ج ،1412، ي/ طبر183ص ،1ج ،1423، مانیسل بن اآخرت خواهد شد (
به  يبا ابتلا یچه ارتباط ،ا و آخرتیکه تفکر در دن شود اکنون این پرسش مطرح می

ایـن نتیجـه    هـا، مـا را بـه   نـه یا بـا آن زم یتفکر در دنرسد یسر دارد. به نظر میخمر و م
 ازنـد.  یبیم گرگونا را دیدن ،ن نگاه تازهیو ا رساند که دنیا راه است نه  محل استقرار می

دقـت و   یبلکه حت ،کندیزشت جلوه م ،ساز افزا و عذاب محرمات رنج تنها، نهمنظرن یا
  شود.یم یافت نیزها ر استفاده از حلالحساب د

 ییرهـا  يبرا یتوان متفاوت ،سر استیکه گرفتار خمر و م ین نگاه متفاوت در کسیا
تفکـر در  علاوه بر ایـن،  سازد. یت میز انزجار و مصونیگران نیند و در دیآفریو ترك م

و مـا را بـا عواقـب     زنـد  مـی ونـد  یش پیخـو  یاصل یاز زندگ يریما را با تصو ،آخرت
  بود. گوناگون خواهند يهایساز ترك آلودگنهیزم ،دو نی. اسازدیاعمالمان آشنا م

  ها. درس3ـ2
انـد و اکنـون   سبز شده دهد که با حوصله رسولهایی خبر میآیه سوم از بذر پرسش

ذهن مخاطب را به رویکري عقلانی نسبت به مسئله سـوق داد؛ رویکـردي کـه بـا     باید 
هـا را بـه   البته بایـد آیـه  تقویت آن مخاطب از بسیاري از ابتلائات رهایی خواهد یافت. 

  هاي ذهنی و روانی آماده شو.تدریج خواند و عجله نکرد تا زمینه
رسـول   .سبزشـدن آنهـا   يو حوصـله بـرا   ها پرسشو کاشتن بذر  يسازنهیزم الف)

هـا، خـود بـه    »سئلونکی«دن به یو رس ها پرسش يریگش از شکلیتوانست پیم خدا
گرفتـار مشـکل    نبـوده، ر مسـئله  یطبان هنوز درگمخا يهاذهن یول ؛ان احکام بپردازدیب
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 يدارد که بـا فضـا   یو اجتماع يفرد يامدهایها پيها و قماربازيباز نشده است. مست
ن از یشیپ يهاوگو گفتست و یسازگار ن ،مانیشده از اسلام و احاصل یو اجتماع یذهن

فـراهم کـرده   آنـان   يری ـگیمخاطبان و پ یذهن يریدرگ يبرا یکاف یذهن نهیز زمیخمر ن
  .اند میرش تحریپذ ف و آمادهین تکلیینک آنان خود طالب تعیاست. ا
 ـبا و ستین یکاف یو ذهن یروان یآمادگ ب)  ـ يکـرد ید مخاطـب را بـه رو  ی  یعقلان

 ـبازگشت دوبـاره بـه ا   یذهن يهاشهیر ،ن برخوردیا .نسبت به مسئله سوق داد  گونـه  نی
 ـ یکـه آمـادگ   یطیدر شـرا  یحت یعقلانکرد ید بر رویتأک .کندیرفتارها را قطع م  یروان

را ی ـت فـرد دارد؛ ز ی ـدرازمـدت در ترب  ینشان از نگـاه  ،حرکت مثبت وجود دارد يبرا
 یول سازد؛سرعت فراهم  دوباره را به ينه بازگشت و ابتلایتواند زمیم يبعد يهاتلاطم
احتمـال بازگشـت و ابـتلا     ،و انتخاب توأم با سنجش و تفکر باشد یکرد عقلانیاگر رو

  ار کمتر خواهد بود.یبس
از  ياریمخاطـب را از بس ـ  ،ریل و انتخـاب مس ـ یدر تحل یکرد عقلانیت رویتقو ج)

 ،ریو انتخـاب مس ـ  ید به مخاطب آموخت که در بررسیبا .داردیه ماابتلائات مصون نگ
وه ی. آمـوختن ش ـ شدیندیب ،که در برابر خود دارد يانهیهر گز يهابیمنافع و آس، به آثار

است.  یتر از هر انتخاببزرگ یدرس ،هانهیت انصاف در سنجش گزیر و رعایانتخاب مس
رند. یگیانتخاب قرار م يمبنا بوده،نظر مد هر دو  يو اخرو يویآثار دن ،ن سنجشیدر ا

، انسـان  یعیانسان طب يجاه شود و بیت فرد منجر میبه تحول در شخص هان آموزشیا
  ند.ینشیعاقل و فکور م

و  دور مسئله ش ـیدرگج خواند و به مخاطب فرصت داد یتدر ها را بههید آیبا د)
جـه  یدن بـه نت یرس ـ يبـرا  یزدگ ـشـتاب  .در او آماده شود یو روان یذهن يهانهیزم
 ـ ی ـن باآنجامد. همانند قرین بیشیپ يهاتلاش شدن همهاثریتواند به ب یم ن ید بـه چن

توجـه کـرد، فکـر     گونـاگون پرداخـت، بـه جوانـب     یآرام به یقیعم يهایوابستگ
 ـمتفاوت کشاند. همانند قرآن با ییو به فضا ساختر یمخاطب را با موضوع درگ د ی

رد و یگجامع شکل  یها و آثار آن گفت تا نگاهنهیاز اهداف، زم ،ان احکامیدر کنار ب
  آشکار شود. ینید يهاعمق طرح



  آن يها خمر و درس میتحر ریس  
53

  

  شدید نهی و تقبیح. 4
شود؛ اعلانی که باز با توضـیح و  حرمت خمر با این آیه آغاز میاعلان صریح و محکم 

  دهد.هاي پنهان شیطان خبر میها همراه است و از توطئهها و ریشهاشاره به زمینه
فَـاجتنَبوه  طاَنِ یالْأَزلاَم رجِس منْ عملِ الشَّوالْأنَصاب و سرُیالْمنَ ءامنوُاْ إنَِّما الخْمرُ ویا الَّذهیأَی

 ـوقع بیطاَنُ أنَ ید الشَّیرِیم تفُْلحونَ إنَِّما کلَعلَّ  ـ م الْعـداوةَ و کنَی و  سـرِ یالْمالخْمـرِ و  یالبْغْضَـاء ف
  .)91ـ90(مائده:  ونَلصلوَةِ فهَلْ أنَتمُ منته و عنِ اااللهِرِکم عن ذکصدی

  ل مفادی. تحل4ـ1
ان یرا ب» زلامأ«و » نصابأ«قمار، حکم شراب،  ،تیات با صراحت و قاطعین دسته از آیا
کـه   یا به سنگیشدند یاشاره دارد که نصب م یبزرگ يهابه بت» نصابأ«کند. واژه یم

 ،6ج ،1404فارس، ابنشد (یخته میان بر آن ریگرفت و خون قربانیدر برابر آنها قرار م
اسـتفاده   يری ـگو فـال  یکش ـقرعـه  ياست که برا ییرهایت ،»زلامأ«د از قصو). م434ص

 ،7 ج ،1409، يدیفراهشدند (یمهم به آن متوسل م يهامید در تصمیشد و هنگام ترد یم
 ـبه هـر چ » رجس). «370ص  ،10ج ،1421، يازهـر شـود ( ید گفتـه م ـ ی ـز آلـوده و پل ی
 ،2ج ،1414منظـور،  ابندن است (ییو رو یی، رهايرستگار يبه معنا» فلاح«) و 306ص
و  ی، دشـمن يتـوز نـه یتوان آن را کیدهد و میاز شدت بغض خبر م» بغضاء). «547ص

 ،1ج :1412، اصــفهانی راغــب /369ص ،4 ج ،1409، يدیــفراهخصــومت معنــا کــرد (
ــون« ). واژه136ص ــدر انتها» منته ــا از مص ــت و معن ــس يس ــوددار  ب ــردن، خ و  يک

  .)265ص ،12ج ،1360، يمصطفورساند (یبرداشتن را م دست
طان یو از عمل ش» رجس« یچرا همگ ؟اندآمده گرد یک نهیدر  ،ن چهار امریاچرا 
 یگرفتن و اجتناب است؟ چرا همگ نه در ترك که در فاصله ،چرا چاره ؟اندشده خوانده

اند؟ مگر قـرآن خـود از منـافع شـراب و     شده یطان تلقیو برخاسته از عمل ش» رجس«
  مردم نگفته بود؟ يقمار برا
جـاد  یبسـتن راه عقـل و ا   يطان بـرا یاز تـلاش ش ـ  یینمودهـا  گفته، پیشموارد  ههم
 بـر خـدا و   هی ـتکها، صنم ییجدا در حرکت، ياست که انسان را از آزاد ییهایوابستگ
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بندنـد و  ید را م ـی ـتوحراه سـنجش و   اي گونهها همه به نیا .داردیحرکت با توکل بازم
  .نددیبستن راه تعقل و توح يبرا طانیش يهايباز یهمگ

 یبرخ ـ ؛انـد مطرح کرده گوناگونینکات  ،»طانیالش من عمل«ر یح تعبیمفسران در توض
گر عمـل او را  ید ی). برخ443ص ،2ج ،2008، یاند (طبرانن دانستهییطان را تزیعمل ش

  .)128ص ،4ج ،1405اند (جصاص، شرب خمر گفتهدعوت و امر به 
. است از سنجش و انتخاب ییت و رهایفرار از واقع يبرا یراه ،یو مست» خمر«

ال ی ـو در خ يطان است که سلاح فکر و عقل را کنار بگذاریش يخود بازامر، ن یا
 سازد میرا از تعقل رها  یآدم ،. خمریخود را خلاص کن ياریاز رنج هش رفته،فرو 

- یاد بدل میسپارد. آنجا که خمر به اعتیها موسوسه ال ویو افسار او را به دست خ
پرست بـه  کند که نگاه معتاد به خمر همانند نگاه بتیجاد میا یچنان وابستگ ،شود

  1.شود یش میبت خو
تـلاش   هنـد، جلـو  یآفریکه در قمارباز م يدیشد یروان یز جدا از وابستگین» سریم«

اکتسـاب اسـت.    يشده برا نهاده يهابر شانس و فارغ از راه هیا با تکیدن به دنیرس يبرا
از  کـرده، و از تعقـل فـرار    ددار هی ـچون شانس و تصـادف تک  یبر اوهام فرد ،سریدر م

  .دکنیم يها دورارها و راهیمع
 ییهارد. توهمیگید شکل میم و جدیقد يهاها و صنمپاداشتن بتبا ب» نصابأ«

هـا  بت نیرا در ا ییهاو قدرت دریگ می ن و آن در تو شکلیکه از گذشتگان و از ا
 ـ پاکردن بـت شود و تو در بیطان همراه میش يهابا وسوسه کنی، میباور   ههـا و ارائ
و  يبار را از دوش خود بـردار  ،یوهم يروهایدادن ن با دخالت یکوشیم ،هایقربان
  .یبر آنها به مقصد برس هیبا تک
است که اعتبـار   ییگران به کمک ابزارهایخود و د ين راه براییتع» زلامالأستقسام بإ«

فـرار از فکـر و    يبرا یراه ،طان گرفتهیش يهاخود را از خرافات و جهل و از وسوسه
                                                   

فرمود: پدرم از پدرش نقـل کـرده اسـت کـه     یم صادقدم امام ینقل شده است که شن ابوالجاروداز  .1
همانند پرستنده بت است. گفـت: بـه او گفـتم معتـاد بـه خمـر        ،معتاد به خمر فرمود: رسول خدا

 ).405ص ،6ج ،1407، ینیکل( نوشدیم ،ابدیکه هر زمان آن را بآن :فرمود ؟ستیک
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  نند.ینشیعمل به عقل و شرع م يجا ند و بها میتصم
را گوشزد کنـد؛ چـه    این اشیش ایدایباشد و منشأ پ» هینشو«تواند ینجا میدر ا» من«

 یع ـیو چه بسـتر طب  شده است وگو گفتات از آن یکه در روا ش آنیدایپ یخیمنشأ تار
  هاست.طنتیها و شهم وسوسه که باز ش به آنیگرا

دستور  ؛ به همین دلیل،دارند ییهاینیریها و شجاذبه یول ؛انداگرچه آلوده موارد نیا
کـه بـه آنهـا    یک هم نشد کـه هنگـام  ید به آنها نزدیبا یعنی ؛میها اجتناب کناند از آنداده
شود. در یها اثرگذارتر مر وسوسهیو ت کند میذهن را به خود مشغول  ،يشویک مینزد

ها و حیتوض هاست و هم یگرفتن و اجتناب عمل فاصله ،یبرخورد با وسوسه، راه خلاص
 ـ  ،منجر نشود یها اگر به اجتناب عملوعظ اثـر  یاثرگذار نخواهد بود. آنچه وسوسـه را ب

  وسوسه است. يدن از فضایگز يدور شود،یمانع م یو از تلوث به آلودگکند  می
 ـنـدارد. آنچـه   منافـاتی   ،مـردم  يبرا یبودن با داشتن منافع»رجس«  ز را تـا ی ـچ کی

گردد، مجموع آثار ناپسـند آن  یق آن میلا» رجس«ر یکند که تعبیبد و زشت م يا اندازه
بـا فسـاد و    ،نـد ا نفـع  يکـه دارا  يدر همان ابعاد یسر حتیابعاد است. خمر و م هدر هم

 یو آلـودگ  يدی ـحصـر آن در پل  ،جـامع  یدر نگـاه  امـر ن یاند و همهمراه ییهایاهیس
  رسد.یق به نظر میدرست و دق
 ،ن امـور ی ـگـرفتن از ا  کنـد کـه فاصـله   ین نکته اشاره م ـیبه ا» لعلکم تفلحون«عبارت 

ود و یشدن از ققت رهایدر حق يرا فلاح و رستگاریاست؛ ز يساز فلاح و رستگار نهیزم
  است. یاز زندگ ياشدن با شکل تازه ها و همراهیوابستگ

 ،نیزم ـ یشود که از درون تنگیگفته م ياش دانهیان رویدر لغت به جر» لاحف«
از  ی. فلاح آدمسازدیش را آشکار میخو هنهفت يو استعدادها کشد میرون یخود را ب

هـا و  نـه یسـاختن زم  آمـاده  در گرو ،گرید يدارد و از سونیاز سو به رفع موانع  کی
  عوامل رشد است.

ساز مفاسد نهیساز و زم یوابستگ همگی ،رهایبر فال و فالگ هیها و تکسر، بتیخمر، م
ان فـلاح و  ی ـجر يری ـگسازها شـرط شـکل   ن مفسدهی. اجتناب از ااند یو اجتماع يفرد
  ش است.یرو
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) 91(مائـده:  » سـرِ یالْمالخْمرِ و یالبْغْضاَء فوم الْعداوةَ کنَیوقع بیأنَ «ر یکه در تعب يگرید نکته
پنهـان   يهـا که از دسـت است » باء« يجاه ب» یف«استفاده از حرف  ،درخور دقت است

 هلیوس د بهیشد يهایجاد عداوت و دشمنیطان در ایش يهادست 1دهد.یطان خبر میش
 يباز ا مفتی يبر و مفت یبدمست ،ست. آنچه ظاهر استین روشنآشکار و  ،خمر و قمار

هـا و  نـه یک نیـز تجاوز و عـدوان و   ،هانین ظاهر و در ادامه همیدر پس ا یول باشد؛ می
ن غرض یبودن ا اختفا و پنهان ،»باء« يجا به» یف«رد. استفاده از یگیها شکل مخصومت

  فهماند.یرا م یطانیش
اند طانیش يهاحاصل وسوسه یهمگ ،يریگ و فال یپرستبت ،قمار ،یکشش به مست

ده یش به دست مـا رس ـ یهاوهیو م اند نشسته ها همه انسانکه در ذهن و دل گذشتگان و 
و به توهمـات و  سازد د جدا یتوحت و یما را از عقلان کوشد میش یهاياست. او با باز
ها را گذارند و هوسیت را کنار مین عقلانیها که اموهوم بکشاند. آن يهاباور به قدرت

  د.یجز به عداوت و بغض نخواهند رس ،رندیگیحاکم م
را  یا وهم ـیو هوس  رخدایجاد توجه به غیا ،مشترك استموارد ن یا هآنچه در هم

ان ی ـنشست و محور وحدت از م يگریاو د يجا که بهی. هنگاماست ن او کردنیجانش
 ـیب ين فضـا ی ـو ا یدرون نهینه فراهم شد، آن زمیبغض و ک ،نه عداوتیزم و رفت  یرون

بـه   یکـه تـوجه   یو کس ـ ـ راِاللهِکم عن ذکصدی ـ گذاردینم یتوجه به خدا باق يبرا ییجا
 ـانگ 2،اد اوسـت ی يکه برا یعمل يبرا ،دیجویرا نم يزیاد او چیخدا ندارد و در   يازهی

  .»م عن ... عنِ الصلوَةِکصدی« :نخواهد داشت
 ـ. در آوجـود دارد ارتبـاط   پیشـین، ات یات و آین آیان اید توجه داشت که میبا ات ی

ا ی ـنکه خداونـد بـر سـوگندها    یاز آنها و از ا يریگبات و لزوم بهرهیل طیاز تحل پیشین،
 ، صـحبت مان توجه داردیهاو به آثار اعمال ما بر دل کند میهوده مجازات نیب يهامانیپ

 گفـت ت سخن یت و ممنوعیتوان از محدودیم یروشن است که هنگاممسئله ن ی. اشد
                                                   

 یاصـل  يز معنـا ی ـن یاند و برخدانستهمجاز آن را در کلمات  یگونه استعمالات که برخ نیا مورد در .1
 ).14ص ،1ج ،1381 ابوعبیده، /186ص ،2ج ،1980 ،فراء :ك.ر(اند حفظ کرده

2. »ذلاةَ لمِ الص14طه: (  »يرکأَق.( 
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ار ی ـازهـا را در اخت ین نیکـه منـابع سـالم تـأم     بودمطمئن  رش کلامیو پذ یو از اثربخش
خواهد یها ممان آوردهیاز ا پیشین،ات ی. در آدر دسترس باشد هاو استفاده از آن گذاشت

امر ن یو حلال او را حرام نکنند که ا ندندخدا نب يهابات و حلالیراه را بر استفاده از ط
و بـر   گیرنـد  میگران سخت یاست و خدا آنها را که بر خود و د يرتجاوزگ یخود نوع

  دوست ندارد. کنند، میو به حدود خدا تجاوز  افزایند میمحرمات خدا 
و از  يویدن يهااز نعمت يمندبهره يهاراه هکردن همات، قرآن از بازین آیا از شیپ
و اکنـون از   گفته بـود  سخن، د به آنها توجه داشتیها باکه در برخورد با نعمت ینکات

ش در ی ـدن به فلاح و رویرس ها لازمهشود که اجتناب از آنیسخن گفته م ياامور آلوده
هـا و گرفتـار   یو دچار آلودگ دهد میطان قرار یکه ما را در طرح ش يامور ؛ستاین دنیا

  دارد.یوند با او بازمیو پ ادیکند و از یم هایها و دشمنعداوت
از پشـت   کـه نیم و ایاامر شده (ص) اطاعت از خدا و رسول خداات بعد، به یدر آ

 ،گـذارد یطان را ناکـام م ـ یش ـ هم. آنچه طـرح و توطئ ـ یحذر باشبر کردن به فرمان ایشان
طان اسـت و  یکـار ش ـ  یهماو دست آمده پیشینه یاست که در آ ياجتناب از امور نخست

ن ی ـکـه در ا  آن است؛ ودنامر خدا و رسول او ب يرایرفتن و پذمطابق با دستور يگرید
ن صـحرا  یاه گوش خواهد شد که گوشه یر راهزنانینشان رهاست، اسیابان گسترده و بیب

خدا و رسولش  ههمراه است و بر اساس طرح و نقش يدکه با بل آن یول ؛اندن کردهیکم
  شود. یها نمنیدچار کم پیماید، راه می

  ها. درس4ـ2
ها آماده گردیده جایی براي ابهام ها و دلفراهم شده و ذهنها اکنون که گام به گام زمینه

و تعلل باقی نمانده است. برخورد قاطع قرآن که باز بـا توضـیحی کامـل همـراه اسـت      
گذارد. در این بیان ماهیت خطر ترسیم شده و عقلانیت را در کنار قاطعیت به نمایش می

له ایجاد گردیـده و بـا ترسـیم    شود تا میان مخاطبان و فضاي خطر آفرین فاصتلاش می
آثار فرد و اجتماعی خمر و ارائه راه و مسیري متفاوت براي زندگی، انتخاب درست را 

  تر کرده ومخاطبان را از مسیر خطرناکی که ابتلاي به خمر بازدارد.سهل
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آمنوُا إنَِّما  نَیالَّذ هایأَ ای« یهآ .کامل یحیت کار همراه با توضیبرخورد قاطع در نهاالف) 
الْمرُ ورُیالخَْمس ابالْأنَْصيبرخـورد  ؛خمـر اسـت   هن برخورد بـا مسـئل  یآخر) 90(مائده: » و 

راه را بر تعقل  اي گونهکه به  يامور ،هین آیکامل. در ا یحیح، قاطع و همراه با توضیصر
انـد.  دهک قماش محسـوب ش ـ یاز  یو به نوع اند ف آمدهیک ردیدر  ،بندندید میتوحو 

در  یو بـا برخ ـ  ـ خمر ـ ار و در چند مرحلهیج بسین امور با تدریاز ا یبرخورد با برخ
 ن مرحلـه کـه  ی ـهمراه بـوده اسـت. اکنـون در ا    ـ سریم ـ ترکوتاه یدو مرحله و با مهلت

 ـاند که نهمراه شده يف با اموریک ردی، در است شده لازم انجام يهايساز نهیزم  يازی
  با آنان نبوده است. یجیبه برخورد تدر

ف ی ـرده با همین آیدر ا .طان در آنیت خطر و نقش و هدف شیق ماهین دقییتب ب)
 شـود  می ت خمر روشنیماه ،»ما ... رجسنّإ«ر یهم با تعب ،گریدادن خمر با سه امر دقرار

  شده است. طان توجه دادهیش يگذارهیبه توطئه و سرما ،»طانیالش من عمل«ر یو هم با تعب
 ،سـت یاز نخوردن خمـر ن  یسخن ،در حکم صادره .مشکل يجاد فاصله با فضایاج) 

رساند یفراتر از اجتناب از شرب را م يزیچ ،انین بیبلکه کلام در اجتناب از آن است. ا
که  یین رواین مضمون با مضامیارتباط و تماس با خمر دلالت دارد. ا گونههر یو بر نف

 هخاص ظروف خمـر و لعـن هم ـ   يشوو آن و شست یبر نجاست خمر و اجتناب اوان
ن بـا  یع خمر سروکار دارند و همچن ـید و توزیو تول يسازبا آمادهاي  گونهکه به  یکسان

بـر خـود دارد،    يخدا از خمر و هر آنچـه از آن اثـر   يایالعاده اولکه تحرّز فوق یاناتیب
  کاملاً متناسب است.

ه یدر آ .او یروابط اجتماع نیزفرد و  يو رفتار یت روانیم آثار خمر بر وضعیترسد) 
 ـی ـم یسـر و آثـار آن بـر روابـط اجتمـاع     یطان از رواج خمـر و م یاهداف ش ـ  ناان مؤمن

 ـیو همچن ـ بغضاء ـ گریکدیر حالت آنان نسبت به ییو بر تغ ـ	عداوت	ـ و  ین آثار روان
  ده است.ین گردییتب ـ ةاالله و عن الصلوصدکم عن ذکری ـ آن بر افراد يرفتار
ها يدیبه دنبال امر به اجتناب از پل .تازه یزندگ ير متفاوت برایم راه و مسیترس )	 ه

انـد تـا در   رش از خدا و رسولش امر شـده یبه اطاعت و پذ ،طانیش يهاح نقشهیو توض
 ــ رش از خــدا و یو پــذ یبــه همراهــ یعنــیمتفــاوت  یر، بــه راهــیاز آن مســ یکنـار نه
  ت شوند.یهدا رسولش
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ن را به برحذربودن امـر  ان امر، مؤمنیو ا یبه دنبال آن نه .مخاطب جاد حذر دریا و)
د که از نکنید میما را تهد یا دشمنانی یاست که دشمن ییجا بودن درکرده است. برحذر

 ـبریغفلت ما بهره م ـ انـد کـه اسـاس    پنهـان  یهـر دو دشـمنان   »نفـس «و  »طانیش ـ«د. ن
 ،آور اسـت  تیکارسـاز و مصـون   ،ما هستند. آنچه در برابـر دشـمن پنهـان    يها یوابستگ

  .باشد می بودنو برحذر ياریهش

  هجینت
در مواجهه قرآن است.  یحفظ سلامت روابط اجتماع ين ابزار برایآخر ،عمال مجازاتا

 يسـاز نـه یزم يرا بـرا  یبزرگ يهاگام ،م خمریح تحریش از طرح صری، پيخواربا شرب
  برداشته است.

ن یتأم يبرا ار از محبت خدب و سرشایغر يزیردادن برنامه برخورد با نشان نخستین
و  یذهن ـ يهـا نهیکند که زمیمذهن و دل را چنان سرشار  ،ن مواجههی. استما يازهاین

  آورد.یاد را فراهم میاعت یشدن از آلودگجدا یروان
ها و که در حرکت ییها؛ ذکرها و توجهاست یم نماز از مستیحفظ حر ،گام دوم

 ها خواهد داشـت. ر خود را فقط در صورت فهم گفتهیتأث ،شودیکلمات نماز القا م
و  یبـردن بـه مسـت    ن پنـاه یگزیرا جا یگاه مناسبهیتواند تکیم، یین فضایبر چنهیتک

  کند. يخبر یب
اسـت کـه بـا مسـئله      يگر ان پرسشیدر برابر جر یکرد عقلانیت رویگام سوم، تقو

ح یز تصرین مرحله نیرسول خداست. در ا يف از سوین تکلییتع يایر شده و جویدرگ
شتر فکر یچه برکردن هریگذشته و درگ یجیان تدریب هو اداماست نشده به حرمت خمر 

  م.یمخاطب را شاهد و عقل
ح، قـاطع و همـراه بـا    یصـر  يبرخـورد  خمـر اسـت؛   هبرخورد با مسئلگام، ن یآخر

طان یو نقـش ش ـ  شوند می ک قماش محسوبید از یکامل. موانع تعقل و توح یحیتوض
ب روان و ی ـدر تخر راهن ی ـکـه او از ا  یده است؛ نقشین گردییخطرناك تب ين بازیدر ا

    کند.یم يباز یدر روابط اجتماع نیزرفتار و 
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»میرکدر پرتو قرآن  »در ارث رد، 
  ییمحقق خو دگاهید بر دیکأت با

  
  *الحسنی خالد غفوري   ________________________________________________________  

  چکیده
 ،ت وجـود داشـته  ه و اهـل سـنّ  ی ـان امامی ـکه از گذشته در م دیشد یاز مسائل اختلاف یکی

آن بر اصحاب فروض  ه به ردیاست. فقه امام میاز تقس پساز سهام ارث  دیمال زا تیوضع
ه بـر  ی ـامام .دانـد  یت پرداخت آن را به عصـبه م ـ که فقه اهل سنّ یاست، در حال قائل ارث
 »متـواتر  اتی ـروا«و  »اجمـاع «از جملـه   لی ـبه چنـد دل  بیصو بطلان تع دگاهشید یدرست

کـه بـر    ید و با استناد بـه روش خاص ـ یجد يا به گونه ییمحقق خو؛ ولی ندک یاستدلال م
کـه   یدگاهی ـد هـد؛ د یارائه م ـ یدگاهید است، وارده در سهام ارث داشته ینصوص قرآن

نه  ،است النسبهب میتقس ،ارث اتیظاهر آوي معتقد است . باشد می لیو تحل یبررس ستهیشا
به  باشد؛ ولی میبر  وراث فرض يکل مال برا ،اتیظاهر آبر اساس  یعنی ؛طلاقبالإ میتقس

  ماند تا به عصبه داده شود. نمی یباق يا اضافه نیبنابرا ؛کینسبت سهم و حصه هر
 ي. مبنـا میل آن همت گماشتیمکق و تید و تعمیجد دگاهید نیا نییمقاله به تب نیدر ا

  متعارف بوده است. یبر اساس روش اصول نیز ل و استدلالیتحل

  ب، عول.یدر ارث، تعص بر، رد وارث فرض بر، وارث قرابت :واژگان کلیدي
 

                                                   
ــا *  ــی ج ــت علم ــۀعضــو هیئ ــطفمع ــا یالمص ــلمالع ــردب و ۀی ــه  ریس ــه فق ــل امجل ــته ــ بی ی عرب

)m_qafory2005@yahoo.com.(  
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  مقدمه
ن به طور کلی براي وارثا .شودبیان  هکهاي تقسیم تر لازم است حالت براي شروع بحث،

  ی تنها بوده و گاهی چند نفرند.گاه چند حالت وجود دارد؛
یعنی از کسانی باشد که فرض و سـهم   ؛بر باشد ي، اگر وارث قرابتدر حالت انفراد

یعنی کسانی که  ؛بر باشد رسد؛ مانند پسر و اگر فرض ترکه به او میهمه خاصی ندارند، 
هـم   ،اگر از خویشـان نسـبی باشـد    ،در این صورتنی دارند، همیشه سهم و فرض معی

رث، منحصـر بـه   مانند اینکـه وا  گیرد؛ را با رد می مانده باقیبرد و هم  فرض را ارث می
بـه رد   همچون زوج و زوجه ـ که یا ـ   اگر از خویشان سببی باشد یک دختر باشد؛ ولی

  ماند. اي باقی نمی و بدین صورت اضافه گردد اند یا اضافه به امام برمی قائلبه وي 
  است: ، چند صورت متصوردر حالت تعدد وارث

شـود و چیـزي از    مال میانشان تقسیم می ،بر باشند. در این صورت همه قرابت الف)
  تر و پسر.همچون اجتماع دخ ماند؛ نمی ترکه باقی

صـاحبان فـرض    ،بـر باشـند. در ایـن صـورت     بر و برخـی قرابـت   ب) برخی فرض
ود و چیزي از ترکـه  ش داده میبر  قرابتمال به وارثان  مانده باقیو  گیرند را می شان سهم

  مانند اجتماع پدر و پسر. ماند؛ باقی نمی
متعددي را در این حالت بـا توجـه بـه نـوع      هاي شکل که برند فرض ،ورثه ج) همه

  :توان تصور کرد ها می سهم و هکن ترایم تنسب
اسـت کـه   حالت، زمانی این  اند. ها مساوي که مال و فرض یصورت صورت نخست،

ترکـه   نایم يتساواین حالت  ه باشد.کتربا  يمساو شان سهم بوده،فرض  انحباص هورث
  خواهر واحد. مانند زوج و شود؛ فته میو سهام است که به این مسئله عادله گ

 ها از مال بیشتر اسـت و بـه آن عائلـه گوینـد؛     است که فرض یصورت صورت دوم،
زیرا سـهم  ؛ کمتر استسهام ه در این حالت از کتر و دختر و پدر و مادر و زوج.مانند د

چهارم است.  ، یکششم و سهم شوهر دو دختر، دوسوم و سهم پدر و مادر هرکدام یک
ماند تا به شوهر  قی نمیدیگر چیزي با ،اگر ترکه میان دختران و پدر و مادر تقسیم شود

در سهم دو دختر یـا   هزوج یازاحم زوج مگر با ت ،متصور نیستفرض این  و داده شود
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همیشـه ایـن مشـکل     ،دیگـر  به عبارت. یبیا ا ینیبوا یا خواهران خواهر یا دو ،دختران
را  ـ ـ زیادي سهام از ترکـه  ـوارثان باشند. این   ، جزءا زنآید که شوهر ی پیش می زمانی

  ؟چیستنقص راه حل این  ت است؛ ولیصورناظر بر این  ،عوله قول بعول گویند. 
 بـر  فـرض یعنی نقص بر همـه وارثـان    ؛استعول ه قول ب ،یمذاهب سنّعروف در م

یعنی نقص بر دختر و  است؛عدم عول ه قول ب ،تیل بنظر معروف اه وشود  وارد می
  شود. دختران یا خواهر و خواهران وارد می

(خویی،  که آن را قاصره ها بیشتر است است که مال از فرض یصورت صورت سوم،
، 1415افنـدي؛  ( 1) یـا عاذلـه  160ص ،29ج ،1406، یسرخس ـ /17ـ14ص ،49ج ،1430

ناقصه نیز بـر آن   ). البته گاهی31ص ،7، ج1404، ابن قدامه(یا رد  ) گویند،31ص ،1ج
  ).521ص ،4، ج1418بهوتی حنبلی، ( شود اطلاق می
ششم و مجموعاً  کدام یکدر اینجا سهم پدر و مادر هر :دختر و وارث، ابوین .1مثال 

برادران با وجود پدر و مادر مطابق فقه امامیه نصف است و  ،سوم است. سهم دختر یک
  برند. ارث نمی ـ	یعنی طبقه اول	ـو فرزند میت 

به  زیرا اگر مال شش قسمت شود، نصف آن یعنی در اینجا ترکه زاید بر سهام است؛
6کدام دختر و به پدر و مادر هر

6رسد که مجموعاً  می 1
6و در نتیجـه  شود  می 5

مـال   1
  آید. اضافه می
بـراي  نصـف   وه زوجهشتم براي  ، یکدر این فرض دختر: و هزوجوارث،  .2مثال 

8دختر است. اگر مال هشت قسمت شود، سهم دختر 
8و سهم زوجه  4

باشد و در  می 1
8نتیجه 

  آید. اضافه می 3
8زوجه و دو دختر یا بیشتر: در اینجا سهم زوجه  وارث، .3مثال 

و سهم دختـران   1

3
قسـمت گـردد کـه     24عنـی مـال بایـد    ی ؛اسـت  24 ،8و  3است. مخـرج مشـترك    2

24هشتم آن یعنی  یک
24به زوجه و دو ثلث آن یعنی  3

رسد و در نتیجه  به دختران می 3

24
  آید. مال اضافه می 5

  مقدار زیاده سه حالت خواهد داشت: ،ها آمدن ترکه از سهم گفتنی است در صورت اضافه
                                                   

 رد.گردد، همراه با  میم یقست هلئمسبه اینکه در این : گوید می هعاذلو  .1
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مانند دایی میت که ارتبـاطش بـا    ؛مؤنث باشد وارث میت به واسطهحالت نخست، 
رحام باشـد.  الأ یاول ، از طبقهیبر اصطلاح فقه سنّ و بنا ه واسطه مادر میت استب ،میت

 ،کـه مـورد اخـتلاف فقهاسـت     »رحامالأ یولأارث «طور تفصیلی در بحث  هاین حالت ب
  .شود میبحث 

آیا زیاده بـه ایشـان رد    نباشد،  ر از اصحاب فرضیاگر شخص وارث غ حالت دوم،
نیـز از مسـائل   مسئله و این شود  میبحث  »رد« این حالت ذیل مبحث گردد یا خیر؟ می

  .باشد میهایش  هم در اصل و هم درفرع ،یاختلاف
باشد کـه در  عاصب ـ یا عصبه ـ   بنا بر اصطلاح فقه سنّی، اگر شخص  ،حالت سوم

ف یتعـار  ،ایشـان بـراي عصـبه   د نظرمان در اینجاسـت. گفتنـی اسـت    م ،نخست درجه
، 7، ج1404 ،قدامـه  ابن( ر استیاینکه وارث بدون تقد اند؛ از جمله گوناگونی ارائه کرده

پسـر و   ت مؤنثی نباشد که عبارت اسـت از پـدر،  یم) یا هر مذکري که میان آن و 6ص
یا هر  ،)97ص ،16ج ،]تا بی[، دمشقی نووي(یابد  میهرکه به واسطه ایشان با میت رابطه 

یا فقـط نزدیکـانی کـه     ،)100ص (همان، ت نداشته باشدیمذکري که واسطه مؤنث با م
 ـ  ( به واسطه ذکور باشد ،رابطه ایشان به میت ی از انـواع  ه یک ـهمان). بحـث در اینجـا ب

 ،»عصبه بالنفس«است:  گونهپس عصبه سه  گردد و آن عصبه به خود است؛ عصبه برمی
  .»الغیر عصبه مع«و  »عصبه بالغیر«

متفاوت » زیاده ترکه از سهام«در مقابل  یبا دیدگاه فقه سنّ هیدیدگاه فقه امامبه هر حال 
 برند ه را ارث میادیزاین  هعصبپس  ؛دارندب یتعصه قول ب یمذاهب سنّمعروف است. 

یا بخشـی از زیـاده بـر     همهرد  که، بلاستب یتعصه عدم قول ب ،تیب هلعروف ام و
 :گردد حل می لکشاین مسئله به دو  ؛ بنابرایناستـ  بر فرضیعنی همان وارث 	ـه  ورث

  .»رد«و  »بیتعص«
عبـارت   واند  برگزیده تهل سنّترکه، راهی است که ا م زیادهینخست در تقسل کش

مال ه باشند. پرداخت عصباگر از  ،ردرجات متأخبه طبقات یا  مانده باقی يعطااست از ا
  .گویندب یتعص ه راعصببه 

 ـامامراهی اسـت کـه فقهـاي     ترکه، م زیادهیدوم در تقسل کش انـد و آن   برگزیـده  هی
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 زیرا؛ دیگر درجات وطبقات  نه ،هطبقاز آن  ینسبفرض اصحاب  بررد عبارت است از 
بـه   رسـد؛ ولـی   ه با نزدیکان نسبی اضافه نمیهمران یزوجبه  آري!. ترند نزدیکت یمبه 

در  ،دیگـر  به عبـارت  .است گونه که در بحث رد این چنان لی دارد؛یتنهایی هر یک تفص
جایی که ترکه بیش شود و  نقص بر زوجین وارد نمی جایی که سهام بیش از ترکه باشد،

  .شود جین داده نمیشد، اضافه به زواز سهام با
یـن حالـت و نـدادن بـه     هـا بـه وارث صـاحب فـرض در ا     سهم ادهیه بر رد زیامام

بنـدي مســتفاد از کلمـات فقهــا و    انـد و در جمــع  دهاي اسـتدلال کــر  عاصـب، بـه ادلــه  
 یخـوی که محقـق   یوجه استدلال کرد؛ ولی توان به هفت یا هشت وجه استدلالشان می

ها دلالت دارد، به ذات خـود   ن فرضییارث که بر تع ادله ست از:ا عبارت ،دارد بیان می
اي که چیزي از آن باقی نمانـد، تـا در    ترکه بر صاحبان فرض به گونه همهع ینیز بر توز

ن وجــه در اثبــات رد و بطــلان یــچگــونگی تقســیم آن متحیــر نمــانیم، دلالــت دارد. ا
  است. یخویارات محقق کاز ابت ،بیتعص

 ـ  يدی ـر جدیخاص و تفس ، بیانگر قرائترزشاد و بایاین دیدگاه جد  یاز نـص قرآن
 ، داشته باشیمکه معمولاً مورد استدلال است وجوه دیگريکه اگر نگاهی به  است؛ چنان

  و در عبارات فقها وجود دارد، از بیان این نکته خالی است.
ادلـه آن، سـپس    ان آن و عرضـه ی ـدن این دیدگاه و بکر در این مقاله به دنبال روشن

س بـه  ) و سـپ 1بدین منظور ابتدا به تبیین دیدگاه ایشان ( ل آنیم.یمکت و تیل، تقویتحل
) کـه موضـوعی اساسـی در دیـدگاه ایشـان      2( میپرداز تفاوت تقسیم مطلق و نسبی می

 ) و تبیین اهمیت دیدگاه ایشـان 3اه صاحب جواهر (گاست. مقایسه دیدگاه ایشان با دید
  ي را تشکیل می دهند.هاي بعد ) بحث4(

  خوییدیدگاه محقق تبیین . 1
ها دلالـت   ن فرضییارث که بر تع معتقد است: ادله یخویق محقگونه که گفته شد  همان

اي که چیـزي از آن   ترکه بر صاحبان فرض به گونه همهع یدارد، به ذات خود نیز بر توز
ب یبر بطلان تعص ایشانرد. باقی نماند، تا در چگونگی تقسیم آن متحیر نمانیم، دلالت دا
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 :دکن ات استدلال میین آیاثبات رد به ا و
 ـییأَولاَدکمُ للذَّکرَِ مثْلُ حظِّ الْأنُثَْ یکمُ اللَّه فیوصی نِ فَلهَـنَّ ثُلثَُـا مـا    ینِ فَإنِْ کنَُّ نساء فوَقَ اثنْتََ

 و فا النِّصَةً فَلهداحو َإنِْ کاَنت و ترََكوَأبیل  إنِْ کاَنَ لَـه ا ترََكمم سدا السمْنهم داحکُلِّ ول ه
 َفَإنِْ لم َلدیو    ـدعـنْ بم سـدالس هأُمةٌ فَلْإخِو َالثُّلثُُ فَإنِْ کاَنَ له هأُمفَل اهوَأب َرثِهو و َلدو َکنُْ له

صیۀٍ یویوص د ا أَوِاؤُیبهونَ أَنٍ آبرَلاَ تد ُناَؤُکمَأب و ُنفَْعاً فرَِیکم ُلَکم أَقرَْب مإنَِّ  یه نَ اللَّـهضَۀً م
لکاَنَ ع یاللَّهک11 :(نساء ماًیماً ح(.  

 َإنِْ لم ُکماجوأَز ا ترََكم فصن ُلَکم الرُّیو ُفَلَکم َلدنَّ وَفَإنِْ کاَنَ له َلدنَّ وَـا تَـرَکنَْ   کنُْ لهمم عب
صو دعنْ بیۀٍ یمیوصد ا أَوِینَ به َإنِْ لم ُا ترََکتْممم عنَّ الرُّبَله ینٍ و    فَـإنِْ کَـانَ لَکُـم َلدو ُکنُْ لَکم

صو دعنْ بم ُا ترََکتْممنُ منَّ الثُّمَفَله َلدیود ا أَوِونَ بهإنِْ کَیۀٍ توُص لٌ نٍ وجثُ کَلالََـۀً أَوِ  یانَ رور
  شُـرَکاَء مَفه کنْ ذلفَإنِْ کاَنوُا أَکثْرََ م سدا السمْنهم داحکُلِّ وفَل ْأخُت أخٌَ أَو َله رَأةٌَ وـام  یف 

صو دعنْ بم ُیۀٍ یالثُّلثد ا أَوِى بهینٍ غَیوصصو ضاَرایرَ م و نَ اللَّهـۀً م  لع ـیللَّه  لح یمنسـاء   م): 
س لَـه ولَـد و لَـه    یالْکَلالََۀِ إنِِ امرُؤٌ هلکَ لَ یکمُ فیفتْیستفَتْوُنکَ قُلِ اللَّه ی) و آیه شریفه: 12

 وه و ا ترََكم فصا نَفَله ْیأخُت َا إنِْ لمُفَإنِْ کاَنتَاَ اثنْتََیرثِه َلدا وَـا    نِ یکنُْ لهمـا الثُّلثَُـانِ ممَفَله
نُ اللَّه لَکمُ أنَْ تَضلُّوا و اللَّه یبینِ ییترََك و إنِْ کاَنوُا إخِوْةً رجِالاً و نساء فَللذَّکرَِ مثْلُ حظِّ الْأنُثَْ

 .)176 :(نساء  میء عل یبِکُلِّ شَ

هـا در   م سـهم یتوان فهمید تقس یت مایاز ظاهر آ کند میادعا ایشان به استناد این آیات، 
  است، نه مطلق. ینسب یمیتقس ،ارث
اند ارائه  از اشکالی که مطرح کرده خوییاست که محقق  یپاسخن نظر یکی از دو یا
هاي ارث در شـریعت اسـلام مصـداقی     اند. اشکال این است که تعیین برخی سهم کرده

ندارد، مانند دختر که سهمش نصف ترکه تعیین شده، در حالی که حالـت واحـدي کـه    
  ).8ص ،49ج ،1430تک دختر نصف ارث را ببرد وجود ندارد (خویی، 

در  ،ند که سهم دختر واحـد، نصـف اسـت   ک یفه تصریح میآیه شرعبارت دیگر، به 
نقص بر دختـر   ،حالی که در واقع قضیه یا سهام بیشتر از ترکه است که در این صورت

یا ترکه بیشتر از سهام اسـت  ؛ مثل اینکه وارث، ابوین، دختر و زوج باشند شود وارد می
دختـر واحـد، تنهـا وارث    مثل آنجا که  ؛شود اضافه به دختر داده می ،که در این صورت

 ـ ر دختـر و هـم بـر    میت باشد یا وارث، دختر واحد و ابوین میت باشند که اضافه هم ب
یا بیشتر از نصـف و   ،گیرد بنابراین دختر همیشه یا کمتر از نصف می شود؛ ابوین رد می
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در حالی که آیه شـریفه تصـریح    ، وجود ندارد،فقط و فقط نصف ببرد موردي که دختر
  ه سهم دختر، نصف است.کند ک می

  د:گوی سپس می
 نقل شده است نامؤمن ریکه از ام چنان ، بابی در علم حساب است؛میو براي این تقس

زمانی که فردي هفده شتر را وصیت نمود که به یکی از فرزنـدانش نصـف و دیگـري    
یک شتر بدان افزودند تا هجـده   علی حضرت نهم داده شود. سوم و به سومی یک کی
 ـ    شد، سپس میانشان تقسیم نمودند؛دد ع ه کسی که برایش نصف وصـیت شـده بـود، نُ

، نهم داشـت  کسی که یکبه و  ، شش عددسوم برایش وصیت شده یککه و کسی  عدد
حی یم صحیتقس ،میو این تقس یکی باقی ماند که ایشان برداشتندپس  دو عدد داده شد؛

  ).9ص بر اساس اصول تقسیم به نسبت است (همان،

  »یم نسبیتقس«و  »م مطلقیتقس«تفاوت . 2
موضوع اصلی در دیدگاه ایشان تقسیم نسبی و تقسیم مطلق است. بدین منظور لازمست 

 ،یم نسـب یم مطلق و تقس ـیان تقسیتفاوت مدر  خویی محققتفاوت این دو روشن شود. 
  است. کردهارائه  بیاندو 

  در تفاوت تقسیم مطلق و نسبی و نقد و بررسی آن نخستبیان  .2ـ1

  . بیان نخست2ـ1ـ1
 ـایشان تفـاوت م ایشان روشن است.  شده رات بحث چاپیاز تقرخست، آنچه ان نیب ان ی

  د:ده گونه توضیح می نیرا ا یم نسبیم مطلق و تقسیتقس
 ـمشـاع باشـد و آن مـال زا    يهـا  بر اساس سهم یاگر مال واحدي براي اشخاص د بـر  ی

بلکـه   ،ه کل مال از ابتدا برایشان نبودهکنیا ای ؛شان باشد، قضیه دو صورت داردیها سهم
ه کـل مـال از ابتـدا برایشـان اسـت و      کنیا ایو  اند نصیب داشته شان سهمزان یفقط به م

در اینجا دو حالت  ؛ بنابراینکند شده را بیان میهاي ذکر سپس چگونگی تقسیم بر سهم
کند که براي پسر بزرگش  ت وصیت مییگاهی م ت است.یو مثال آن در باب وص است

 هشـتم  تر، یـک  کوچکچهارم، و براي پسر  نیمی از گوسفندان، و براي پسر وسطی یک
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کـه   ت اسـت یخارج از مورد وص ،آید هشتم گوسفندان که اضافه می یک ؛ بنابراینباشد
  گردد. به ورثه منتقل می

پس چگونگی تقسیم س ،دهد قرار میو گاهی تمام گوسفندان را متعلق وصیت خود 
تمام گوسـفندانم بـراي سـه پسـرم اسـت،       که اگر گفته شود چنان دارد؛ را بیان می

هشتم آن براي سومی، که با  چهارم براي وسطی، و یک ، و یکتر بزرگنصفش براي 
ت یداخـل در وص ـ  هشـتم نیـز   و این یـک  آید هشتم اضافه می ، یکتقسیم بر ایشان

هشـتم   و یـک  چهارم براي وسـطی  تر است و یک بزرگراي پس نصف آن ب است؛
ماند و آن نیـز میانشـان تقسـیم     هشتم باقی می هشتمِ یک و باز یک تر کوچکبراي 

  شود، و اینچنین تا از ترکه چیزي باقی نماند. می
 یعنی مقصود از تقسیم به نسـبت آن [نه اولی  ،م به نسبت دومی استیو مورد تقس

ات ارث فهمیمـده  یآنچه از آ ].برحسب حصص تقسیم شودست که کل مال باید ا
پس سهم دختر همـراه بـا    اند؛ رحام و نزدیکانلأست که وارث اولواا شود، این می
نار به یدسی تی ین ـ یا با یکی از آنها ـ نصف به نسبت ترکه است. پس اگر م  یابو
دینـار ارث  ، پـنج  نیو هـر یـک از ابـو    پانزده دینار استسهم دختر  ،گذاردي جا
دارد و ابوین  میماند که دختر نصف آن را بر پنج دینار از ترکه باقی میبرند، و  می
شود تا تمام  و اینچنین تقسیم می ماند ششم باقی می ششمِ یک ، و یکششم آن را یک

  .]و چیزي باقی نماند[ترکه کامل شود 
نـار و نصـف   دیپـانزده   ،اوسـت  همچنین اگر دختر واحد باشد، نصف ترکه از آنِ

دینـار) تـا    750/3که ( مانده باقیدینار است و نصف نصف  500/7که  ینصف باق
م چنانچه از یکه تقساده متصور نیست؛ چرایاینکه ترکه کامل شود، در اینجا هرگز ز

دارد، نه تقسیم بر اطلاق را  م به نسبت را بیان مییتقس ،آید میات مبارکه بریظاهر آ
  ).10ـ9ص (همان،

 فرمایـد  اینکـه قـرآن مـی   توان چنین گفت:  می خویی محققو دقیق  یفنیح بیان در توض
مثـل ایـن نیسـت کـه      ،ششم هست یک هرکدام ،براي دختر واحد، نصف و براي ابوین

چهارم و بـراي   ، یکوصیت کند نصف گوسفندانم براي پسر بزرگم و براي پسر وسطی
آید، داخل در وصیت نباشد و  هشتم که زیاد می هشتم تا در نتیجه یک ، یکپسر کوچک

به ورثه منتقل شود، بلکه فرموده قرآن مثل این است که بگوید همه گوسفندانم براي سه 
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نصف و بـراي   ،کیفیت سهم ایشان بدین ترتیب است که براي پسر بزرگ ؛ ولیفرزندم
افی نیز باید هشتم اض هشتم است. در اینجا یک تر، یک چهارم و براي کوچک ، یکوسطی

مال به طور کامل تقسـیم شـود.    ،یک به ایشان داده شود تا در نهایت	به نسبت سهم هر
؛ مال براي دختر و ابوین است فرماید همه بحث نیز گویا شرع مقدس میحال در محل 

ششـم. در اینجـا مقـدار     یـک  هرکدامیعنی سهم دختر نصف و سهم ابوین  ؛بالنسبه ولی
مانـد تـا    پس چیـزي بـاقی نمـی    دختر و ابوین بالنسبه تقسیم شود؛ز باید میان اضافی با

  بخواهیم آن را به عصبه بدهیم.
صحت آنچه فقهاي بزرگمان بـه تبـع روایـات     ،با این بیان«د: گوی ایشان در ادامه می

(همـان)؛  ...» شـود   روشـن مـی   ،انـد  درباره بطلان تعصیب معتقد گشـته  ائمه معصوم
 ـ   ،که زیاده بر ترکه باشد موردي ،بنابراین در خارج ا بـه دنبـال تبیـین    متصـور نیسـت ت
عـاملی،   فرماید در دهن عصبه خـاك اسـت (حـرّ    پس روایتی که می تکلیف آن باشیم؛

ایشـان   ).15ص ،1430ه اسـت (خـویی،   کات مباریموافق ظاهر آ ،)85ص ،26ج ،1412
  ب قرار داده است.یاین وجه استدلال را نخستین وجه در بطلان تعص

  نخست. ملاحظاتی بر بیان 2ـ1ـ2
  وارد است: شش ملاحظه، بر سخنان ایشان

در تقسیم شـتران مـورد وصـیت بـا      ،آورند می نامؤمن ریمثالی که ایشان از ام ،اولاً
دلیل است که هر یک این و آن به  ، منطبق نیستاینجا از جهت تقسیم بر حسب نسبت

زیـرا   تمام مال برداشته است؛شده از  لهم بیش از سهم مشخص سه شخص موصیاز آن 
و سـومی   سـوم نیسـت   نفـر دوم، یـک  و دریـافتی   است، نصف نیستاولی گرفته آنچه 

شـتر،  هفده (سهم او از است نفر اول بسیار بیشتر از نصف گرفته  ه است.نهم نگرفت یک
و دومـی کمـی بـیش از     شتر گرفتـه اسـت)   نهُدر حالی که  ،بودهشتر  5/8نصف یعنی 

شتر گرفته  ششدر حالی که  ،بودهشتر  8/5 ،شتر هفده(سهم او از  است سوم گرفته یک
 ،باشد میشتر  88/1 ،شتر هفدهنهم گرفته است (سهم او از  و سومی بیشتر از یک است)

  شتر گرفته است). دودر حالی که 
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یعنی با تبدیل بـه   شود؛ می این اشکال بسیار روشن ،در صورت تبدیل شتر به قیمت
 دینـار  54گونه است: اگر فرضاً قیمت هـر شـتر    شویم و آن این ها آزاد میدینار از کسر

 54(تعـداد شـتران) در    17نار خواهد بود که حاصل ضرب ید 918ه کباشد، مجموع تر
  باشد. (قیمت هر شتر) می

  شود: گونه عمل می ها باشد، این ن سهمییاگر تقسیم مطلق ملاك تع الف)
نـار، و سـومی   ید 306 = سـوم)  (یـک  یدوم ـ نـار، و ید 459=  براي اولـی (نصـف)  

لهم یک از موصی به هیچ ،دینار است 17مال که  مانده باقینار است و ید102=  نهم) (یک
  شود. داده نمی
  ها بدین شکل است: ها باشد، تعیین سهم ن سهمییاگر تقسیم نسبی ملاك تعب) 

دینار) و همچنین تقسـیم   500/8( مانده باقیدینار  17نار و نصف ید 459براي اولی 
نـار و  ید 306و دومـی  یسـت  بیشـتر ن  ،دینار 469یابد و در مجموع سهم او از  ادامه می

 ،یابـد و در مجمـوع   تقسیم ادامه مـی  نیزدینار) و  666/5( مانده باقیدینار  هفدهسوم  یک
 ندهما باقیدینار  هفدهنهم  نار و یکید 102و سومی شود،  دینار نمی 313سهم او بیش از 

  کند. دینار تجاوز نمی 105دینار) و به همین شکل و در مجموع سهم او از  888/1(
  است: ذیلبر اساس آنچه در مثال نقل شده، مقدار دریافتی هر سه نفر به شرح  ج)

پـس   ،دینار اسـت  54ه شتر گرفته است و چون فرض کردیم قیمت هر شتر اولی نُ
و هـم مقـدار اضـافه بـر      باشـد  میدریافت کرده است که هم بیش از نصف نسبی  489

  .شود میدینار  هفدهنصف نسبی، بیش از 
 باشـد  مـی دینـار   324که شـش شـتر گرفتـه اسـت، پـس سـهم دریـافتی او         یدوم

 یـازده بـیش از   ،) و این مقدار بیش از ثلث نسبی است و مقدار اضـافه 6 × 54 = 324(
بیشتر اسـت و   ینهم نسب نار، که از یکید 108=  54×  2) = 2و سومی (باشد،  میدینار 

  دینار) است. سهبیش از (
 ـ اما با لحاظ سهم نیز این مبالغ  ـ	ندا نهم سوم و یک که همان نصف و یک	هاي مطلق 

 ـ  هفـده کل مبلغ یعنی  مانده باقیاز  ،و مقادیر اضافه اند هاي مطلق بیش از سهم ه دینـار ب
اي در تقسـیم مـذکور در    تـه کنشانگر وجود نامر این  و برداشته شده است. دهدست آم
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  است. نامؤمن ریام روایت
در اسـتدلال بـر رد زیـاده بـه      خـویی  محقـق پوشیده نیست که این وجه ـ که   اً،یثان

ورت اجتمـاع  در ص ـ فقـط  ،آورده است ـ اگر صحیح باشد  هنه به عصب و صاحبان سهم
توان از این صورت  سهمی در ارث نمی ولی در صورت تک صاحبان فروض تمام است؛

بـه وي   یرد بـاق  بـرد و  ، نیمی به سهم مـی مثلاً اگر وارث تک دختر باشد ؛استفاده کرد
پس آیات تعیین سـهام بـه    الأرحام؛ یاول هیآه ب کل دیگري است؛ مانند تمسینیازمند دل

  ندارد.دلالت تنهایی بر رد مازاد بر ورثه 
 شود که تقسـیم بـیش از یـک معنـا دارد؛     ه میفهمید ،از آنچه در نکته اول بیان شد ثالثاً،

د نظـر  تقسیم به نسبت م ـنیز و گاهی  است و گاهی تقسیم مطلق یگاهی منظور تقسیم عرف
زیرا آنها اقسـام  شویم که این اقسام در عرض واحد نیستند؛  متوجه می ،دقت کنیماست. اگر 

تقسـیم  «تقسیم به دو قسم اسـت:   که باید گفتآن تر سخن دقیق ینمقسم واحد نیستند؛ بنابرا
شـوند و گـاه    دیده می یتسامح یها گاهی با دید عرفو هر یک از آن» تقسیم نسبی«و  »مطلق

به لحـاظ   ،هر یک از این دو تقسیمفت توان گ می ،دیگر عبارتبا دید دقیق و موشکافانه. به 
  .شوند تقسیم می» م ریاضی دقیقتقسی«و  »یتسامح یتقسیم عرف«دیگري به 

 آیه مبارکه:؛ مانند یتسامح یتقسیم به لحاظ عرف
 کبنْ ثُلثَُیإنَِّ رنَى مأَد تقَوُم أنََّک َلمیاللَّ یعنَ الَّذفَۀٌ مطاَئ و َثُلثُه و َفهصن یلِ و  اللَّـه و کعنَ م

داند که تو و گروهـی   پروردگارت می :...کمُ یتحُصوه فتَاَب علَلَ و النَّهار علم أنَْ یقدَر اللَّی
خیزنـد؛   سوم از شب یا نصف یا ثلث آن را به پا مـی نزدیک دو ،از آنها که با تو هستند

توانیـد مقـدار آن را    که شما نمـی  داند او می .کند ري میگی خداوند شب و روز را اندازه
  .)20 :(مزمل پس شما را بخشید ]؛کردن بادتبراي ع[گیري کنید  اندازه ]دقت	به[

سوم شب مد نظر است؛ یعنی منظور از عبادت در دو ،در اینجا تقسیم عرفی و تسامحی
 بـی اسـت، نـه دقیـق و    یهـا بـه صـورت تقر    سوم آن، عبادت این زمـان  یا نصف یا یک

  که صریح آیه است. چنان مشخص؛
 شریفه:؛ همچون آیه ق و فنییتقسیم دق

 نْ شَوم ُتممَا غنوا أنََّملَمفَأنََّ اللهِ یاع ءذل ولِ ولرَّسل و هسي خُم ى وْیالْالقْرُب ى وتَـام ـاکسنِ یالْم
بِونِ الس41 :(انفال ... لِیاب(.  
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ق بـدون  ی ـو محاسـبه مـال بـه صـورت دق     پنجم) از کل مال است کسر (یک ،منظور آیه
مـوردي از امـوال و    كزیرا با تر ؛گیرد صورت می ـ	هرچند کم	ـافتادگی موردي   قلم	از

ده پنجم تمام مالش را خارج کر ال یکصاحب متوان گفت  نکردن آن مورد، نمی محاسبه
  .استات، مقصود، نصاب دقیق کها در خمس و ز همچنین در محاسبه نصاب است.

 ـتقسیم مال مشاع م همچونتقسیم نسبی ـ نه مطلق ـ    و تقسـیم سـود در    اکان شـر ی
اي که کل مال بر صاحبانش به  به گونه ؛د نظر استهمه مال ممضاربه است که در اینجا 

  شود. تقسیم می شان سهماندازه 
ف میـان مـردم اسـت،    ت متعاریاکثر موارد وص ؛ همچوناما تقسیم به صورت مطلق

پـنجم   یـک  دوم و بـراي عمـر،   ، یـک رکسوم و براي ب یک ،دیبراي ز هنگامی که موصی
نـدازه همـان   بـه ا  اسـت،  ت کند، باید لحاظ شود که مقدار مال که به آنها پرداختهیوص

بـه   ،و اگر چیزي باقی بمانـد  اي است هاي ذکرشده و بدون هیچ اضافه کسرها و نسبت
  شود. ورثه داده می

توان  در اینجا ـ یعنی در باب ارث ـ چگونه می   که شود مطرح میاکنون این پرسش 
هـا   هـا و لحـاظ   گونـه یعنی از آنجا که هر یک از این  تقسیم در ادله را فهمید؛نظور از م

  است؟ توان فهمید که فلان تقسیم مد نظر میباشند، از ادله چگونه  توانند مقصود می
هـا،   این است که مقصود از تعیین سـهم  خویی محققظاهر سخنان پاسخ اینست که 

ي أان ظاهرهـا  «... یرا ایشـان چنـین گفتنـد:    ز ؛نوع دوم تقسیم یعنی تقسیم بالنسبه است
  ).9ص ،1430(خویی، » طلاقالإ الآیات کون التقسیم تقسیماً بالنسبۀ لا علی

. باشـد  میل ینشده است و نیازمند دل رواضح و تبیینیادعایی غ ،آنچه ایشان گفتنداما 
 کنـد،  مـی ها را مشخص  که سهم یاتیآنچه در اینجا صحیح است اینکه اگر ما باشیم و آ

ه ک چنان باشد؛ امر مقتضاي ظهور ابتدایی میو این  کردتوان تقسیم مطلق را برداشت  می
ونه که بزرگان یا همه گ همان شود؛ متبادر میاست که به ذهن  یو این معنای روشن است
  اند. دهشان برداشت کر ن با اختلاف مذاهبارفقها و مفس

م از ک ـح ینف ـ . مفهوم عدد به معنايبه مفهوم عدد نیست کمسئله از باب تمساین 
حکمی کـه  به عبارت دیگر،  .)157ص ،1404یا نقص از آن است (حایري،  زیاده بر آن
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ادعاي  یشتر از آن عدد وجود نداشته باشد؛ ولیدر کمتر یا ب ،براي عددي بیان شده است
ل ، بلکه به دلی ـحجت نیست ،مفهوم عدد ؛ زیراما بر اساس تمسک به مفهوم عدد نیست

اده ی ـشده بدون زرکهاي ذ اکتفا بر سهم ه بر ارادهیحال نهیکه قر بودن است در مقام تقسیم
شود براي فلانی این سهم و براي دیگري،  یعنی وقتی گفته می دهد؛ در آن را تشکیل می

اي  بـدون اینکـه اضـافه    ،شـود  یعنی از مال این سهام به ایشان داده می فلان سهم باشد؛
  رد شود. وي به

ن سهم در صورت اطلاق و عدم تعیین شیوه خاص براي ییمتبادر از تع همچنین
این کسـرها   یقیمعناى حق .یو تسامح یق است، نه عرفیتقسیم، لحاظ ریاضی و دق

نـوع   ق است؛ ولـی اراده لحاظ ریاضی و دقی نیز دوم و... سوم، یک مانند نصف، یک
، نیازمنـد  یو تسـامح  یرف ـصـورت ع  م نسبی است و نیز ارادهیدوم تقسیم، که تقس

  .باشد نه مییوجود قر
 م نسبی وجود داردیه منفصل بر تقسیلفظ نهیقر ،عا شود در باب ارثاد ممکن است

 :احزاب /75 :رحام (انفالالأ یوله أیدر قرآن آ تاب و سنّت است؛کنه عبارت از یو این قر
ت متواتر، اخبـار وارده  و در سنّ )33 و 7 :) یا آنچه دلالت بر ارث نزدیکان دارد (نساء6

 ،1412، یاست (حـرّ عـامل   ي) که تواتري معنو101، ص39ج ،]تا بی[، ی(نجف از ائمه
)، بر این مطلب دلالت دارند و به ایـن  134و  128، 114، 100، 91 ،89ـ85صص ،26ج

اي که نشانگر انحصار ورثه به  نهیو به دلیل قر داریم دلیل از آن ظهور ابتدایی دست برمی
بردن ورثه دیگر  ، نوبت به ارثو با وجود آن گردد ن است، ظهور ثانوي منعقد میکانزدی
باشد؛ ولی بـه نسـبت    می تر به ترکه مندي خویشان نزدیک بهره ،و مقتضاي آن رسد نمی

  مال. سهمش از همه
بر اسـاس پـذیرش    زیراد؛ کر یکدر مقتضاي ظهورش تشکتوان در این قرینه و  نمی

و بر اساس  شده است ل به تعصیب باطل شناخته قو رد ثابت شده، قول به نه،یهمین قر
آري!شـود.   ها بر حسب نسبت آنها ثابـت مـی   بر سهم بنا پذیرش این قرینه، قول به رد 

  وجود ندارد. یو تسامح یتقسیم عرف اي در اینجا بر اراده نهیقر
بـه  زیـرا  روشن اسـت؛   ،یتسامح ینگاه عرفق و یان نگاه ریاضی دقیتفاوت م رابعاً،
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تفـاوت   شود؛ ولـی  شود و اغماض می میت داده نمیاده کم در لحاظ دوم اهینقص و ز
هـاي   شـود کـه کسـرها و نسـبت     زمـانی روشـن مـی    ،ان تقسیم مطلق و تقسیم نسبییم

وتی میان تقسیم مطلق تفا ،اگر نسبت، یگانه باشد گرنهدرصدي مربوطه متعدد گردند، و
و  اوسـت  نصـف مـال از آنِ   ،احب نصف اگر به تنهـایی باشـد  مثلاً ص و نسبی نیست؛

 ،اگر صاحبان سـهم متعـدد باشـند    ، نه بیشتر؛ ولیتقسیم در اینجا صورت واحدي دارد
سـوم و   بـراي یکـی یـک   سوم، یا  که براي یکی از ایشان نصف و براي دیگري یک چنان

تقسیم مورد نظر پنجم باشد، نتیجه بر اساس  چهارم و براي سومی یک براي دیگري یک
 ـ  متفاوت خواهد بود. س از تقسـیم، مقـداري بـاقی    اگر منظور از تقسیم مطلق باشـد، پ

ماند، بلکه تقسیم بر اسـاس   چیزي باقی نمی ،اگر منظور تقسیم نسبی باشد ماند؛ ولی می
عنی مقدار ناچیزي ی ؛باً تمام شودییا تقرشود تا مال کاملاً  به تکرار میها چندین مرت سهم
  باقی بماند. ،ارزش است زد عقلا بیکه ن

نوع تقسیم بـر اسـاس قاعـده تقسـیم      ،نامؤمن ریشده از امدر مثال ذکر خامساً،
و نیز ناگزیر از تقسیم مد نظر با لحاظ و نگاه ریاضی و  ، نه تقسیم نسبیمطلق است

  ق بوده است.یدق
 ـلفظ نـه یقرحمل کنیم کـه  بر این مسئله را  نامؤمن ریحکم ام از این رو، باید یـا  ه ی

ت، تقسـیم  یدر آن وص ـ یکه مقصـود موص ـ است کرده  ه وجود داشته که دلالت مییحال
 یکـه موص ـ بدانیم  بر این دالّرا  نهیوجود قر همچنین بایدنه تقسیم مطلق.  نسبی بوده،

م یتقس یشان؛ پس قصد موص ، نه تقسیم گوشتاست قصد تقسیم شتران سالم را داشته
نبوده است، بلکه تقسـیم بـه لحـاظ    ـ شان   با تقسیم گوشتـ اگرچه شتر به هر صورت  

و اگر فـرض   له شتر سالم و کامل نصیبش گردد است تا موصیسلامت شتران را داشته 
مـت  یم بـر اسـاس ق  یلازم اسـت تقس ـ  ،گونه تقسیم را نداشـته  قصد این یشود که موص

نـه  یم ایـن قر ک ـبـه ح  با کسور و اعشار انجام شـود و و لو ق بدون تسامح یمی دقیتقس
محـض مـد    یاض ـیو تقسیم ر بی بودهیبر تسامح و تقر یمبن یتقسیم عرفتوان گفت  می

سـن و   دور است که فرض کنیم شترها در قیمـت، واقعاً نه نظر موصی نبوده است، وگر
  ها مساوي باشند. ویژگیهمه 
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ل کو مش ، شامل این قراین استایم که بدان دست یافته یتیاین روا است شایان ذکر
  چنانکه در ادامه خواهد آمد. باشد؛ می شان سهمسر کان سه شخص در مورد یم

، بـدان اشـاره داشـتند    خویی محققکه  نامؤمن ریشده از ام ت نقلیما به روا سادساً،
ت دیگرى است که یروا ،و چیزي که یافتیم به باشد م مال موصىینخوردیم که در تقسبر

، بلکه نزاع سه نفر است ت بودنش ذکر نشدهیوص ولی؛ هاست شامل همین اعداد و سهم
  است: گونه ت اینیو متن رواباشد  میدر مال 

 ـسـبعۀ عشـر بع   یختصمون فیثلاثۀ رجال  أنهّ جاءه :ءالمقر ۀ ابنیعیعن شرح بد أولهـم   ،راًی
 لهـم:  سـر. فقـال  کلّ مـنهم ال کرد على یان ک و ،ثالثهم تسعها و ،هم ثلثهایثان و ،نصفها یدعی

 ،. فوضع واحداً فوقها من نفسـه نعم :قالوا م؟کنیأقسمها ب فوقها و یراً منیأترضون أن أضع بع
 ـ  ،ثلثها ستّۀ یوالثان ،فأعطى الأول نصفها تسعۀ ،ۀ عشریفصارت ثمان  و ،نیوالثالث تسـعها اثن

 آمدنـد کـه   علی: سه مرد نزد امام است نقل شده ءمقر ابنه یعیاز شرح بد :ره لهیبع یبق
سـوم و سـومی    نصف بود و دومی یک یاولی مدع در مورد هفده شتر اختلاف داشتند.

آیـا راضـی   «گرفت. حضرت بـه ایشـان گفـت:     ق میسري تعلککه به هر یک  نهم، یک
. گفتند: بله! یک شتر از خودشـان  »هستید که شتري بدان بیافزایم و میانتان تقسیم کنم؟

سـوم   تاست دادند و به دومی یک هصفش را که نُبه اولی ن هجده تا شد.بدان افزودند و 
و شترشان بـراي خودشـان    که دوتاست دادند نهم و به سومی یک تاست دادند که شش

  ).121ص ،]تا بی[باقی ماند (تستري، 
 توان گفت: گفته می مطالب پیش بررسیدر 

ست کرده است، دست نیافتیم و بعید ااین روایت را نقل  تستريبه منبع اصلی که . 1
  سندش صحیح و تمام باشد.

 ـ، بلکـه روا اسـت  به این روایت در دیدگاهش استناد نکـرده  خویی محقق .2 ت را ی
مسـتند   زیـرا تش ضرري ندارد؛ یو عدم حجبودن  د آورده است؛ پس مرسلهیشاهد و مؤ

  .باشد میات یدر اینکه ملاك، تقسیم نسبی است، ظهور آ خوییمحقق 
ه کت نیست، بلکدر اصل شرا ،ان آن سه مردینزاع مکه ظاهر از این نقل آن است  .3

  ها به جهت تقسیم است. سر سهمکل در کمش
 حت عـول را پـذیرفت؛  بایـد ص ـ  بر اعتبار سهام بالنسـبه،  بنا شاید گفته شود سابعاً،
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 اي نمانـد.  شـود تـا زیـاده    تقسـیم مـی   شـان  سهمبر ورثه به نسبت  ادي ارثیکه ز چنان
م نقص بر ورثه به نسبت سهامشـان  یتقس ،رکه فرض شودادي سهام بر تیهمچنین اگر ز

 ـیابد. روشن است التزام بـه عـول بـا نظـر امام     تا جبران نقص ادامه می ه کـه بطلانـش   ی
  تناسب ندارد. باشد، می

حالتی که سهام بـه مقـدار ترکـه یـا      ح نیست؛ زیرایاین توهم صح توان گفت اما می
رمعقـول  ینفسه غ یف ،فرض اینکه سهام بیش از ترکه باشد ، معقول است؛ ولیکمتر باشد

د نصف و بـه  یناري باشد و بخواهم به زیکه اگر نزد من د چنان و نیازمند اصلاح است؛
م ینه اینکـه معقـول باشـد و در تقس ـ    لانه نیست؛بکر دو سومش را بدهم، این هبه معقو

  خارجی مشکل وجود داشته باشد.

  سیم مطلق و نسبی و نقد و بررسی آن. بیان دوم در تفاوت تق2ـ2

 . بیان دوم2ـ2ـ1

اسـت،   ه چـاپ نشـده  ک ـ خـویی رات بحث محقـق  یاز تقر یکیآنچه از ظاهر  ان دوم،یب
 ه مقصودکنیم به نسبت است و ایان سابق در تصویر تقسیان با بین بیتفاوت ا 1.آید میبر

به همه مـال و بـه    هاست، نه نسبت مم به لحاظ نسبت هر سهم به دیگر سهیتقس ،از آن
ا از کاز شر یکنسبت سهم هر  یعنی سر؛کسر به کم بر اساس نسبت یتقس عبارت دیگر،

سـوم بـه نصـف     نسبت یـک  مثلاً سر از واحد است؛کسر به کخودش نسبت ریمال به غ
سوم سـهم  دو به اندازه ،سوم صاحب یک در نتیجه براي ؛ل مال استکسوم به نسبت دو
 ـ ری ـوارده در خبـر منقـول از ام  و در مثـال   نصـف اسـت  صاحب  ه در آن ک ـ ،نامؤمن

صـاحب   ينهـم در هفـده شـتر جمـع شـده بـود، بـرا        سوم و یک یک هاي نصف، سهم
 باشـد؛  مـی  ،ه شتر که سهم صاحب نصـف اسـت  سوم نُه دوک شش شتر است ،سوم یک

نهـم،   صاحب یک يپس برا ؛ل استکسوم به  نسبت یک ،سوم ه به یککه نسبت نُ چنان

                                                   
ن مسئله نمودند. ایشان پس از ن ایما را متفطّ خوییاز شاگردان محقق یکی  ینیمحمد قائخ یاالله ش تیآ .1

آن را در مقاله درج مطلع کردند که بحث  ازي دیگر ریما را از وجود تقرمطالعه و ارزیابی این مقاله، 
 افزودیم. ،و آنچه شفاهی توضیح دادندکردیم 
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ر مقـر  يوایان ش ـی ـنجا بیتا اآن دو شتر است [ سوم است که سهم صاحب یکسوم  یک
  فاضل با تصرف جزئی در عبارت پایان یافت].

  . ملاحظاتی بر بیان دوم2-2-2
  :گونه بدان پاسخ داد توان این می است،» یتقسیم نسب«مسئله همان منظور از اگر این 

سـه بـه نصـف مـد نظـر      یا مقانهم ب سوم و یک در اینجا اگر نسبت هر یک از یک .1
ن نصـف بـا چـه مقایسـه     ای شود، ، پرسیده میعلیه که همان نصف است از مقیسباشد، 

نصـف   زیـرا اسـت؛   »هفـده «شود که  ن به لحاظ اصل مال مقایسه میآ کش شود؟ بی می
ه شتر برابر شده در اصل نُ سر عبارت از نسبت است و در مثال نقلکو سر است کهمان 

دو کسر دیگـر   و این تفاوت در مقدار در نتیجه بیش از نصف است بلکه نصف نیست،
نیسـت،   یکه مقدارشان مطابق با دو نسبت واقع نهم سوم و یک یعنی یک باشد؛ میر مؤث

  ق مد نظر باشد.یدقغیر یبی تسامحیمگر اینکه نسبت و تقسیم تقر
به اعتبار اینکه  عبارت از نسبتی است به چیز دیگر؛ سري ـ دائماً کسر ـ هر  ک .2

 کند صورت از سهم و جزء حکایت می پس صورت و مخرج است؛ ل ازکسر متشک
، نسبت فرضـی وجـود دارد؛   سر بودکهرجا بنابراین  دهد؛ ل را نشان میک ،و مخرج

م در ایـن     ل و قسم به مقسم خود، در اینجا مـی کنسبت جزء به  یعنی پرسـیم مقسـ
  سور چیست؟ک

و همـان   يدیگـر  ، نـه چیـز  اسـت  »لک«نظر همان اصل  مقسم مدپاسخ آنست که  
و همـه بـه    نهـم  سوم و یـک  سرهاست، نصف و یککاست که مقسم تمام  »عددهفده «
  شوند. نسبت می» هفده«

و دیگـر   سـرها کفرض لحاظ اصل به عنوان مقسـم برخـی    همچونفرضیات دیگر  
قـت  یدر حقامر این  ؛شود سر نخستین لحاظ میککردن پس از جدا مانده باقیسرها که ک

  ان بیشتري است.یکه نیازمند ب ددگر برمیبه تقسیم متعدد 
امري  زیرا ؛نیازمند لحاظ خاصی نیست ،سر دیگرکسر به کیا فرض لحاظ نسبت هر 

سـوم را فـرض    هـر یـک   باشـد؛ چـون   میاز جزء  تر بزرگل کاینکه  مانند ؛است یواقع
سـرها مقسـم دیگـري صـحیح     کی از دادن یک، دائماً دوسوم نصف است و قرارکنیم می
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تـوان   که با تکرار تقسـیم مـی   م را بیش از یک مرتبه تکرار کنیمنیست، مگر اینکه تقسی
وحـدت   قصودم ت و...یظاهر تقسیم در ارث یا وص ؛ ولیاختلاف مقسم را نیز پذیرفت

  ان بیش از این مقدار است.ید آن؛ زیرا تعدد نیازمند ب، نه تعدتقسیم است
 گـوییم  ر باشد، مـی یهمین تفس ،از تقسیم به حسب نسبت قصوداگر فرض کنیم م .3

کـه   پـذیر باشـد   شـده امکـان   رشده در مثال نقـل کسرهاي ذکاگر تصور تقسیم بر اساس 
وضـعیت   ،اگر کسرهاي دیگري تصور شود نهم؛ سوم و یک است از نصف، یک عبارت

بنـابراین   نهم؛ هفتم و یک یک بود؟ اگر کسرها بدین ترتیب باشد، نصف، چگونه خواهد
معـادل   ،هفـتم  و براي صـاحب یـک   است» شترهفده «از » نهُ«ان براي صاحب نصف یب

نهـم بـه    عـادل نسـبت یـک   م ،نهـم  و براي صاحب یـک  هفتم به نصف است نسبت یک
هفتم  نهم به یک هفتم به نصف چیست؟ و نسبت یک در اینجا نسبت یک هفتم است؛ یک

  چگونه خواهد بود؟!
ل یگـوییم اگـر تبـد    ر باشد نیز مـی یم به حسب نسبت این تفسیاگر منظور از تقس .4

سـرها  کگذاشـتن   ، بـا بـاقی  شده به عدد دیگري فرض شـود  رشده در مثال نقلکمقسم ذ
» شترنهُ «باشد، براي صاحب نصف » هجده«که اگر اصل مال  گونه تغییر، چنان بدون هیچ

 نهـم  و براي صاحب یـک  است» ترششش «دوسوم نصف که  سوم و صاحب یک است
  مانده براي کیست؟ است، در این صورت تک شتر باقی» شتردو «سوم که  سوم یک یک

و  اسـت » شـتر هشـت  «بدانیم؛ پس براي صاحب نصـف   »شترشانزده «اگر اصل را 
سـوم   سوم یـک  نهم یک ي صاحب یکو برا ، نصف استسوم دوسوم براي صاحب یک

  د؟!توان محاسبه کر می سر آخر راکپس چگونه دو  است؛
اضافه کنیم که مجموع  »عدددو «له گذشته شویم که یل به حبر این اساس، اگر متوس

در اینجـا مجمـوع    ».دو«و » شش«و » نهُ«م بدین صورت است: یشود، تقس »شترهجده «
آید؟ ایـن   دست میه چگونه بمسئله این  است که از اصل یکی بیشتر است؛» شترهفده «

  ا کاملاً بسته است.راه به روي م
اسـت و آن   »نـُه «یکی بیفزاییم که » هشت«اولی بدهیم، و به  به »عددهشت «اما اگر 

لی کدر اینجا مش باید بدهیم.» عدد دو«و به سومی » عددشش «یم، به دومی تقسیم کن را
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تکـرار  ولی این صورت مستلزم  آید؛ نمی اده و نقصی از اصل پدیدیآید؛ زیرا ز پیش نمی
 گونـه  آنچه گفتیم کـه ایـن   یدي است برکتأامر و این  باشد بیش از یک مرتبه میتقسیم 

  باشد. میان بیشتري یو نیازمند ب ، نیازمند تکرار تقسیم استمیتقس

  )ییو محقق خو یمحقق نجف(سه دیدگاه دو دانشمند یمقا. 3
 محقـق ماننـد   گذشتگان برخورد؛ یهاي این دیدگاه در عبارات برخ د بتوان به ریشهیشا
 ـ محقق. ایشان در شرح این کلام الکلامجواهردر  ینجف  ،اگـر وارث بعیـد باشـد   : «یحلّ

ن یـا  یابـو  ،مانند اینکه وارث ؛به جز زوج و زوجه ،شود ها رد می زیاده بر صاحبان سهم
بلکه  ،شود که اضافه به برادر و عمو داده نمی[یکی از آنها و دختر و برادر یا عمو باشند 

  نویسد: می )823ص ،4ج ،1402ی، (محقق حلّ]» شود وین رد میبر دختر و اب
صاحب سـهم بـالفرض    ،ماند می جا چیزي از سهمی باقیبلکه شاید گفته شود: در هر

که برخی روایـات بـه آن اشـاره     برند، چنان را با قرابت ارث می مانده باقیسهم خود و 
 شـرایع شان است ـ مانند مثـالی کـه در مـتن      ان مقدار ارثیر فرض بکدارند، و فایده ذ

یعنـی   باشـد؛  ن مـی یان دختر و ابـو یـ که منظور از آن تقسیم مال به پنج قسمت مآمده  
توان فهمید حکمت بیان  و از اینجا می نیپنجم براي دختر واحد و دوپنجم سهم ابو سه

ود باشـد، و  تواند باشد، نه اینکه منظور اصلاً عدم ارث مازاد از سـهم خ ـ  فرض چه می
تش در اصول یدر واقع مقتضاى مفهوم لقب است که عدم حج ]عدم ارث از مازاد[این 
این مفهوم در خصوص اینجـا   ما از ،م است و بر فرضی که حجیتش پذیرفته شودمسلّ

بـه   ،داریـم  مـی ، دست برد از تعیین فرض ظهور داردیق اراده در ولو به خاطر قرائنی که
البتـه   مـازاد از فریضـه اسـت.    عه در اثبـات رد یش که عمده ادله دلیل تواتر اخبار ائمه

اند که از باب جدل با طرف مقابل بـوده   برخی علاوه بر این دلیل ادله دیگري را افزوده
  .)102ـ101ص ،39ج ،]تا بی[است (نجفی، 

مـه  یرکات ی ـن سـهام اسـت کـه همـان آ    ر نصوص معـی یناظر به تفس ،صدر این عبارت
اي کـه اگـر    به گونـه  ؛استحقاق سهم فقط نیست ،د از سهام در آنمقصوباشد؛ یعنی  می

ه منظور اخذ سهام و نیـز تقسـیم   به صاحب سهم نرسد، بلک ،ه باقی بماندکچیزي از تر
ات است؛ امـا دلیـل تقسـیم    یدلیل اخذ سهام مقتضاى آ ولید به حسب سهام است؛ زای
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اسـت. منظـور    شـده از ائمـه  مقتضاى متواتر اخبـار متـواتر وارد  د به حسب سهام زای
ن است. نتیجه آنچـه  که روش چنان ؛یاست، نه لفظ يتواتر معنو ،از تواتر صاحب جـواهر 
حسـب   کند که همه مـال را بایـد بـر    ده است اینکه آیات سهام دلالت میایشان بیان کر
  طلاق.الإ ، نه تقسیم علیاست بازگشت این معنا به تقسیم بالنسبهد و کرسهام تقسیم 

 ـمفهـوم آ  ؛ یعنـی جه یکسـان اسـت  یدیدگاه هر دو دانشمند در نت ین اساس،بر ا ات ی
امر مقرِّر بحثش آورده است، این برابر آنچه  خویی محقق، تقسیم نسبی است؛ ولی سهام

ات متواتر یرا مستفاد از رواآن  ینجف محققدر حالی که  ،داند را معناي ظاهري آیات می
  بر آن دلالت دارد.مذکور ح ذیل عبارت یکه صر چنان داند؛ می

ه در اثبـات رد  یشان با دیدگاه مشهور امام هاي میان دیدگاه تفاوت ،با این توضیحات
ه ی ـشود. مشهور امامیه با ادله مستقل که همان اجماع و ضـرورت مـذهب و آ   روشن می

ی، نراق ـ /493ص ،12ج ،1422، عـاملی  ییات اسـت (ر.ك: طباطبـا  یرحام و رواالأ یولأ
  دانند. ثابت میرا بر صاحبان سهام رد فاضل  ،)143ص ،19ج ،1415

  خوییت دیدگاه محقق یاهم. 4
است؛ به  یسته بحث و بررسیبسیار مهم و شا کند، میمطرح  خویی محققه ک یدیدگاه
  :ذیلدلایل 
  ظاهراً در میان گذشتگان سابقه نداشته است.ي بوده، جدید دیدگاه ،شانیان ایب .1
اش ک ـنکمحدود و  یه بابک ، این بحث در باب ارث استفقه يایاز حیث جغراف .2

  یا بسیار نادر است.، نشدنی در آن يو نوآور در آن سخت است
ـ ماننـد    یابواب فقه ـ دیگراگر با  ،در باب ارث به صورت عام يمباحث اجتهاد. 3

  مقایسه شود، کم است.ـ صلات و معاملات  طهارت،
رار ک ـعـادت بـه ت   ،ته و اهل سـنّ یان امامیم یمیقد یمسائل اختلافغالباً فقها در  .4
یا با  ،البته یا بعینه و همراه با جزئیاتش .اند ه گذشتگان داشتهکدارند  ییها ها و دفاع پاسخ

ل ی ـطرح ارائـه دل به دنبال  خوییه محقق ک ی، در حالیا اضافات جزئیها  ل عبارتیتعد
 ـمیـزان اهم  وباشد  می یکه استناد به ظهور قرآن د استیجد تـاب در  کت اسـتدلال بـه   ی
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  عه و سنّی پوشیده نیست.یان شیم یمسائل اختلاف
است که روشن و  است یدي از نص قرآنیبیانگر قرائت جد خویی محقق دیدگاه .5

و اهتمـام   ه دست نیاورده اسـت ب یهنوز جایگاه مناسبش را در مباحث فقه ینص قرآن
تاب در کساختن نقش  ، به دنبال فعالو این دیدگاه شود نمیبسیاري در تعامل با آن دیده 

  است. یاستنباط فقه عرصه
خود که با  فیر عمر شریدر دوران اخ خویی محققاین بحث را  شایان ذکر است .6

هـا   این نتیجه آخرین دریافتیعنی  س گذرانده بود، مطرح ساخت؛یق و تدریتحق بحث،
شـان بـر    طایشان و پس از اشراف و تسـل  یعلمپس از دوران پژوهشی گسترده از عمر 

شـان در ارث   شـده از مباحـث   ر چـاپ ی ـو تقر باشـد  و روش استنباط می یمباحث فقه
  است. ق ـ1413تا  1417مورخ  ـ

متأسفانه به این دیدگاه مهم توجـه   ،و دقت نظرش یت این دیدگاه قرآنیرغم اهمبه 
نی که بدان پرداختـه  بحث مدو و به آن در بحث و بررسی داده نشدهو حق است نشده 

  نخوردیم.، بریا اشاره داشته باشد

  هنتیجخلاصه و 
ات سهام ارث بـه تنهـایی بـراي    یکه آ است آن خویی محقق یقرآن ی. دیدگاه فقه1

 اضافه از سهام بر ورثه کافی استاثبات رد.  
انواع تقسیم ان یبر این دیدگاه را بیان نمودیم، از جمله ب یحیقات توضیبرخی تعل .2

اسـت، و   یو تسـامح  یق است و یا عرفیو دق یاضیو توضیحات آن، که آیا تقسیمی ر
  اینکه تقسیمی است مطلق و یا نسبی.

کند اشکال نمودیم  نقل می نامؤمن ریاز ام خوییتی که محقق یبر استدلال به روا .3
  ندارد. مطابقت با محل بحثد تقسیم نسبی است، و یه مؤک

 ـمفهوم عرفـی از آ  ؛ زیرابررسی این دیدگاه و نقد ادله آن بر آمدیمدر زمینه  .4 اتی ی
   ها را بیان نموده تقسیم مطلق است، نه تقسیم نسبی. که سهم الارث
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  يکوچ و انتقال اجبار
  )المللی بینو اسناد  یقرآن يها در آموزه یقی(مطالعه تطب

  *سیدمصطفی میرمحمدي  
  **حسین مشیري  ______________________________________________________________  

  چکیده
 یمنطق ـجـه  یه نتک ـهر فرد است  یعیحق طب، یونت و زندگکماندن در منطقه محل س یباق

 يوچ اجبارکانتقال و ، المللی بینست. اسناد ها گروهافراد و  يوچ و انتقال اجبارکمنع ، آن
جـرم  «و » تیه بشـر ی ـت علی ـجنا«ن یدانسته است و آن را در عنـاو  المللی بینافراد را جرم 

و بـا روش   یقرآن ـ يهـا  در پرتـو آمـوزه   کوشـد  یداده است. مقاله حاضر م ـ يجا» یجنگ
و حقوق اسلام  الملل بین یرا در دو نظام حقوق يوچ و انتقال اجبارکده یپدابعاد ، یقیتطب

آمده است کـه  » اریاخراج از د«عنوان ، میات قرآن کریآ یند. در برخکل یو تحل یبررس
 یان اله ـی ـاد، ت قرآنوای. به رباشد یم يروچ و انتقال اجباکده یمفهوم به پد نیتر کینزد

گر را از محـل  یدیک ـننـد و  کز نیگر سـت یدیک ـه با کاند  فتهمان گریروان خود پیهمواره از پ
د یی ـن روش را تأیهم ـ، نـه یمنشـور مد  لهیز به وس ـین ينبو سنتّ رون نرانند.یونت خود بکس

 يهـا  نظام كترمش یمبان، ضیو عدم تبع يوحدت بشر، یرامت انسانککرده است. اصول 
آن و قـر  منظـر  از. است ونتکس منطقه در ماندن یباق بر حق از تیحما در یحقوق بزرگ
 ییها افتیره، »مقابله«و » یبانیت و پشتیحما«، »مان و عهدیبه پ يوفا«، یاسلام يها آموزه

  .اند ياجبار انتقال و وچک دهیپد برابر در

ات ی ـآ، انسان یکرامت ذات، يوچ و انتقال اجبارک، ونتکس يآزاد :واژگان کلیدي
  بار.کاستضعاف و است، اریاخراج از د

                                                   
/ نویسـنده مسـئول   و عضـو انجمـن فقـه و حقـوق اسـلامی حـوزه علمیـه         دی ـدانشگاه مف اری* استاد

)mirmohammadi@mofidu.ac.ir(.  
 .فقه و مبانی حقوق اسلامی دانشگاه عدالت تهراندانشجوي دکتري  **
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  مقدمه
یی و جـا  جابـه ند و از کش زندگی یخو ین اصلیحق دارد در موطن و سرزم یهر انسان

 یحق ـ، ن خـود یماندن در سرزم یو باق یحق زندگ شک بی مصون بماند. يانتقال اجبار
 يشـده بشـر   گـر حقـوق شـناخته   یتـوان از د  ین حق میا ییرا با شناسایز ؛ن استیادیبن

و  معین در محدوده جغرافیایی .)Alfred de Zayas, 1995, pp.257-258برخوردار بود (
 نیز حقوق حقوق مدنی سیاسی و يت و اجرایرعا است که در داخل قلمرو یک کشور

 ـملیـت و تابع  مفهـوم در واقـع   .شودیم فراهم یفرهنگاجتماعی ، اقتصادي بیـانگر  ، تی
جـدایی   ،رو ازایـن ن و جمعیت موجود در آن اسـت.  ین سرزممیا ثرؤارتباط معنادار و م

حقـوق از جملـه حـق تعیـین     دیگر نقض ملیت و ، ز میان سرزمین و جمعیت آنیقهرآم
، خـود  ین و مـوطن اصـل  یاز سـرزم جمعیت  يه انتقال قهرک چنان ؛سرنوشت و... است

 ینیو شعائر د یتمدن، یفرهنگ، تاریخی يها سنّت ها وهویتجداشدن از  يبرا يا نهیزم
  .استار کرقابل انیآن غ يمدهاایه پکاست 

 ـانتقال اجبـاري جمع تر  پیش  ـپا يبـرا ، هـا  گـروه هـا و  تی بـه اختلافـات و   دادن  انی
نون کا ولی ؛شد یم یمشروع تلق يا دهیپد ،قومی و مذهبی، سیاسی، ینظام يها يریدرگ

مطـابق   جمعیـت  يانتقال اجبار، و منع توسل به جنگ ملت ـ  ده دولتیپس از بروز پد
 المللـی  بـین نامشروع و گاه نقض اصول و قواعد آمره  يامر ،المللی بینمقررات و اسناد 

  .شود می شمرده
ده ین پدیشده ا ن عوامل شناختهیتریمییکی از قد ،داري انتقال اجباري به هدف برده

آنان کردن  و دور یوچاندن مردمان بومک، انسان به وسیلهنار استثمار انسان که در کاست 
 راه،ن یز بوده است تا از ایت از آنان نکیسلب حق مالو  خود ين آبا و اجدادیاز سرزم

 شـده  شـناخته  هـاي  نمونـه  از .ردک ـبرداري  ن بهرهیبتوان از منابع آن سرزم یچ مانعیه بی
 در و آن از خـارج  و یاشـغال  منـاطق  در انینیفلسـط  تیوضـع ، تی ـجمعي اجبار  ل   انتقا
 ـانگ بـه  مردمي اجبار کوچ و انکبال منطقه يدادهایرو ،ریاخ هاي دهه سـازي   همگـن  زهی

 ياریت از بس ـی ـمحروم ؛ هرچنـد سـت ها گـروه اشخاص یا  يهاهویتنفی  نیزقومی و 
 تی ـجمع يانتقـال اجبـار  نیـز  دتر آن ی ـهمراه داشت. نمونـه جد به حقوق اجتماعی را 
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موسـوم بـه    يها گروهاز مناطق تحت تصرف  دیگر، انیروان ادیو پ یحیمسلمان مسغیر
اند  خود محروم ساخته یه آنان را از موطن اصلکه است یدر عراق و سور یدولت اسلام

 یاسـلام  يهـا نیرزمس يها يریل درگیه به دلکر مهاجرت به اروپا یاخ يها ماهو بحران 
 باشـد  میموطن از دور  یو زندگ يوچ اجبارکده یزنده از پداي  نمونه ،جاد شده استیا
  است.شورها شده کاز  يادیر تعداد زیدامنگ و

 المللـی  بـین در اسـناد   يوچ و انتقـال اجبـار  ک ـ یضمن بررس کوشد میمقاله حاضر 
نشـان دهـد   ، میرکقرآن  هاي ژه آموزهیوه ب یآن در منابع اسلام یقیمعاصر و مطالعه تطب

و اسـت  ت شـده  ین دو نظام حمایچگونه در ا ،ین و موطن اصلیدر سرزم یحق زندگ
ست. یچ يوچ و انتقال اجبارکده یاستن از پدکا ی يرین دو نظام در جلوگیا يهاافتیره
معاصر را دربـاره   الملل بینحقوق  يهاافتیو ره یت حقوقینخست وضع ،ن منظوریبد
 یحق زنـدگ  ییاسلام را در شناسا هاي آموزه ،رد و پس از آنکم یده مرور خواهین پدیا

از منظـر   يل اجبـار وچ و انتقاکده یز مقابله با پدیت از آن و نیو حما ین اصلیدر سرزم
  رد.کم یخواه یبررس یلیو تحل یخیتار

  الملل بیندر حقوق  يوچ و انتقال اجبارک .1
در ادامـه نخسـت    ،مطالعه تطبیقی در دو نظام حقوقی اسلام و حقوق معاصـر  منظوربه 

مبانی حقوقی حـق بـر بـاقی مانـدن در     «و نیز » مفاهیم و عناصر کوچ و انتقال اجباري«
الملل معاصر  در حقوق بین» انتقال اجباري هاي کوچ و اهداف و روش«و » موطن اصلی

همـین مباحـث را از منظـر تعـالیم قرآنـی و       ،در قسمت دوم کرده،را بررسی و تحلیل 
  ه خواهیم کرد.حقوق اسلامی مطالع

  يوچ و انتقال اجبارکمفهوم و عناصر . 1ـ1
 ،Forcible Transfer مرادف اصطلاحات ،ن مطالعهیت در ایجمع يوچ و انتقال اجبارک

Forcible Displacement زیو ن Deportation زبـان   یس ـیانگل هـاي  ات و نوشـته یدر ادب
 هـاي  از واژه ،تی ـجمع يوچ و انتقـال اجبـار  ک ـ ياست. حقوقدانان معاصر عـرب بـرا  
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 ـا ننـد. کیاسـتفاده م ـ » الإبعـاد «و » يرالقسریالتهج« ،»يالقسر النقل« ،»يالقسر لیالترح« ن ی
و  يج شـده اسـت و در اسـناد حقـوق بشـر     یشتر رایدوم ب یپس از جنگ جهانها  واژه

وچ و انتقـال  ک ـمقصود از  یلکار رفته است. به طور که حقوق بشردوستانه پس از آن ب
ه ک ـاي  اشخاص از محل و منطقه يقهر ییجا جابهانتقال و  ،ن مقالهینظر امورد  ياجبار
ا خـارج از آن اسـت.   ی نیگر در داخل سرزمیداي  به منطقه ،ونت دارندکدر آن س قانوناً

 ت از داخـل ی ـاخـراج جمع ، يراندن اجبار رونیوچ و بکمقصود از  ،یگرچه به نظر برخ
 ییجا جابهناظر به  ،ياست و انتقال اجبارگر یشور دکن یبه سرزمو کشور  یک سرزمین
، 1393، كانـگ سـا  یرک( ن اسـت یسرزم یکدر داخل  يگرید ت به نقطهیافراد و جمع

  ندارد. یجه متفاوتینت کیکن تفیا ،ق حاضریدر تحق ولی ؛)201ص
 المللی بیندر اسناد  ،ن گوناگونیبا عناو یتیجمع يها گروهت و یز جمعیانتقال قهرآم

، یی داخلـی جـا  جابه، يه اجباریتخل :مانند ینیتوان به عناو می از آن جملهه ک آمده است
 يانتقال اجبار، قومی يسازپاك، جمعی خروج دسته، جمعی اخراج دسته، جمعیتانتقال 

 تی ـجمع یرقانونیرد. مقصود از انتقال غکن و جامعه اشاره یسرزم، ارادي از خانهغیر و
)Population Transfer( يهـا كت و احـداث شـهر  یه انتقال جمعیاعلامس ینو شیدر پ 

  :عبارت است از یونکمس
از آن کردن  ا خارجیمنطقه  یکانتقال افراد به  ،ر آنیثأا تیکه هدف  یاستیعمل یا س

و اعم انجام گیرد  یالملل بین يمرزها راها از ین یه در داخل سرزمکنیاعم از ا ؛است
 يها نیا به سمت سرزمیرد یانجام گ یاشغال يها نیه در داخل سرزمکاست  نیاز ا

افته ی انتقال جمعیتن عمل با اطلاع و رضایت آزادانه یا چه ؛ا خارج از آنی یاشغال
 ,Commission on Human Rights( ا بدون اطلاع آنانی ،ردیگشده صورت  رفتهیپذا ی

1997, Article 3(.  
 تی ـجمع ياجبار انتقال) د) (1(7ماده  در هکآن ضمن ،يفرکی المللی بین وانید اساسنامه

 ـتعر ،مـاده  نیهم) د(2 بند در، است ردهک منظور تیبشر هیعل تیجنا قیمصاد از را  فی
 ـتعر نیا مطابق. دهد می هئارا آن از یروشن  »تی ـاخـراج یـا انتقـال اجبـاري جمع    « ،فی

)Deportation or Forcible Transfer of Population(  افراداجباري کردن  جا جابهیعنی 
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بـدون  ، که قانوناً در آن حضـور دارنـد  اي  از منطقه، زیگر اعمال قهرآمیاخراج یا دراه از 
  1الملل مجاز شمرده شود. گونه دلیلی که در حقوق بین هیچ

 وجودبودن  یرقانونیغ و یزندگ محل از اخراج و اجبار عنصر دو ،فیتعر دو هر در
یـا   بلکه تهدید به زور ،ستیاجبار فیزیکی ن یعنیوجه غالب آن  ،. مقصود از اجباردارد
اسـتفاده از   سـوء   ، یاجبار روان، بازداشت، بار ترساندن از عواقب اعمال خشونت، اکراه

اجبار به شـمار  دیگر ق یتوان از مصاد ت خاص را نیز مییاستفاده از موقع قدرت و سوء
انتقال و فقـدان  بودن  غیرداوطلبانه، جمعیتاجباري  لفه مشخص انتقال ؤم بنابراین ؛آورد
بر اساس توافق و معاهـدات    جمعیت یی جا جابهچنانچه  ،ن اساسیت است. بر ایرضا

 Bassiouni, 1999, p.312( نخواهد بود یرقانونیغ ،ردیدوجانبه با شرط انتخاب انجام گ

/ ICTY, 2001, Para.521(. ـ   ،منطقـه   ی یکئکلی یا جز هیگاه تخل  ري بـه هنگـام درگی
 ,ICTY( ابـد ی مـی  دلایـل نظـامی ضـرورت     ا بهیاز غیرنظامیان  مسلحانه و در حمایت

2001, Para.522(غیرنظـامی بایـد    جمعیت ،ان مخاصمهیپس از پا ،ن فرضیدر ا یول ؛
ه ممکـن  کن به سرزمین محل سکونت خود بازگردند و تا آنجا کن زمان ممتری وتاهکدر 

شرایط مناسبی را بـه هنگـام انتقـال از    ، غیرنظامی جمعیتافت که ی باید اطمینان ،است
 .)Ibid, para.524( خواهنـد داشـت  ، شـده   نتقـل مامنیت و غذا در محل ، نظر بهداشت

 وگـر  یدمحلی آنان در   انکاس، یرقانونیمهاجران غ يانتقال اجبار ،راندن رونین بیهمچن
، كانـگ سـا  یرک( .ممنوع نخواهد بود ،ا رفاه آنانیت ین امنیمأت به منظور تیه جمعیتخل

  .)202ص، 1393
 انتقـال  موضـوع  بـه  480ـ ـ476 يبندها در ،صربستان هیعل یرواسک هیقض در وانید
 ياجبـار  ییجـا  جابـه  هک ـ ندک می يورآادی مناسبت به و است پرداخته تیجمع ياجبار
عبـارت   بـه . اسـت  بوده یشک نسل ،اقدام نیا از مقصود هک ندک ثابت تواند می گاه ،افراد

 گرچـه  .)ICJ, 2015, Para.478( دهـد  لکش ـ را کشی نسل يماد عنصر تواندیم ،گرید
 در یرواس ـک مقامـات  اقدامات هک رسد نمی جهینت نیا به ،اختلاف مورد هیقض در وانید

                                                   
1. Statute of the International Criminal Court, Aricle 7(2) (d). 
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 انجـام  نهـا آ ينابودسـاز  قصد به» نایراجک« منطقه در صرب تیجمع ياجبار ییجا جابه
 جرم يمعنو و يماد عناصر یبررس يبرا یفرصت ؛ ولی)Ibid, Prara.480( است نگرفته

 ـز ؛مـد آ فراهم وانید در تیجمع ياجبار ییجا جابه راه از کشی نسل  2مـاده   مطـابق  رای
 ـدادن  قـرار  م،1948 کشی نسل منع ونینوانسک ط نامناسـب  یک گـروه در معـرض شـرا   ی

شود و  ـ منجر  یا جزئی یطور کله ب ـ  آن گروه یجسم يرفتن قوا نمیاکه به از  یزندگ
 ـبـردن تمـام    میـان از  قصـد اگر بـه   ،گریک گروه به گروه دیاطفال  يز انتقال اجبارین ا ی

  و قتل عام است. کشی نسلجرم ، ردیاز آنان انجام گ یبخش
 ط و عناصریشرابودن  و انتقال اجباري با دارا ده کوچ یپد گفته، اساس مطالب پیش بر

  است: الملل بینناقض حقوق  ،بودهنامشروع ، ذیل
  رد؛یبا توسل به زور یا تهدید به توسل به زور انجام گ جمعیتانتقال  .1
  دیده باشد؛ آسیب جمعیتارادي و بدون رضایت و آگاهی غیر .2
  به صورت عمدي و آگاهانه صورت پذیرد؛ جمعیتانتقال  .3
  ؛ردیشده انجام گ طی یک برنامه منظم و سیاستی از پیش تعیین .4
  رد؛یمشخص انجام گ يهاتیو جمع ها گروهنسبت به  .5
  .)Al-Khasawneh, 1997, p.1( رقانونی باشدیانتقال غ .6

و دشـوار  در اثر شرایط سـخت   یتیخاص جمع يها گروهوچ داوطلبانه ک ،ن اساسیبر ا
ماننـد  العـاده   اجباري در شرایط فـوق  ل    انتقا و شودیاجباري محسوب نم ل    انتقا ،زندگی

، محیطی و در اوضاع و احوال اضطراري زیست يهاا بحرانینظم عمومی و ، امنیت ملی
ز قـانون  ید بـا تجـو  ی ـز بای ـاست موارد استثنا ن روشنقانونی و مجاز است.  ،استثنا بوده

 هـاي  راه وسـیله  بـدین تا  ز محفوظ بماندیافتگان نی همراه باشد و حق جبران براي انتقال
 بارهکمیسیون امریکایی حقوق بشر در ،به عنوان مثال؛ و محدود شودسوء استفاده بسته 

 ـنیکاراگو )Miskito( تخلیه اجباري هـزاران تـن از افـراد قبیلـه میسـکیتو      از ه از یکـی  ئ
چنین نتیجـه گرفـت کـه ایـن      ،هایی در داخل کشور روستاهاي مناطق مرزي به اردوگاه

هاي خود را پس انتقال در صورتی موجه است که دولت حق بازگشت جمعیت به خانه
بـه  بـه آنـان در بازگشـت     ،کنـد و تضمین شدن وضعیت اضطراري شناسایی  از برطرف
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، رفتـه اسـت  در اثر این انتقـال از دسـت   از آنان و چنانچه اموالی  مساعدت کندموطن 
  .)C.F: Stavropoulo, 1995, pp739-740( شودجبران 

  ياجبار انتقال و وچک منع یحقوق یمبان .1ـ2
ه در آن ک ـ یونتکانتقال و اخراج افراد از محـل س ـ  هر گونهه ک یلک يمبناافزون بر این 

اسـناد حقـوق   ، باشـد  میانسان  یت ذاتیثیرامت و حکبر خلاف  ،اند انس و الفت گرفته
ت انتقال و اخـراج را  یممنوع ،توسعه در مفهوم آنن و کحق مس ییشناسا راهاز  يبشر

اعلامیـه   13مـاده   اند. مطـابق  رفتهین حق پذیاز ا يبرخوردار یجه منطقیز به عنوان نتین
به طور آزادانه رفت و آمد ، هر کس حق دارد در قلمرو هر کشوري ،حقوق بشر یجهان

کشور خود را ترك کنـد  حق دارد هر کشوري از جمله  زیند و نیند و در آن اقامت گزک
 كتریا  تیانتخاب محل اقامت و حفظ تابع يبه آزادماده  نییا به کشور خود بازگردد. ا

مـاده   نی ـدر ا بـه روشـنی   ،خـود  یماندن در محل زندگ ی. حق باقباشد ناظر میت یتابع
  شده است. ییشناسا
، فرهنگـی اقتصادي و اجتماعی و  ن حقوق مدنی و سیاسی و حقوقیثاقیم 1ماده  در

هـر  ، به طور آزادانه هاي طبیعی خود توانند در منابع و ثروت ملل می همهه کآمده است 
ملتـی را از وسـائل معـاش خـود      توان و در هیچ موردي نمی داشته باشندتصرفی  گونه

هـر   ،ثاق حقوق اقتصادي و اجتماعی و فرهنگـی یم 6ماده  محروم کرد. همچنین مطابق
معـاش  ،  کنـد  شخص باید فرصت یابد به وسیله کاري که آزادانه انتخاب یـا قبـول مـی   

به کار د اقدامات لازم را در تحقق این حق یهاي عضو با خویش را تأمین نماید و دولت
 ـیراهکارهـا و تـداب   ،ها سیاستکارگیري  بهه از جمله آنها ک گیرند لازم در جهـت   یر فن

  است.و اشتغال تام و مولد  یاعاجتم يتوسعه مداوم اقتصاد
از ارتباط مـادي و معنـوي آنـان بـا     ، ها در یک سرزمین اقامت انسان ،يبه طور عاد

قت یدر حق، و انتقال آنان از موطن و محل اقامت گیرد سرچشمه میمحل مورد سکونت 
مـادي و معنـوي گـروه     هـاي  یتعلقـات و وابسـتگ   ،اي از ارتباطات مجموعه کردن قطع

 یفرهنگ یاجتماع ياظهارنظر کمیته حقوق اقتصاد بنا بر فته با محل اقامت است.ای انتقال
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 يرو در اسـناد حقـوق بشـر    آناز ،حقّ داشتن مسـکن مناسـب  ، 4ر عام شماره یدر تفس
 ـه با داشـتن ا کافته است یت یاهم او قابـل اجـرا خواهـد بـود.     دیگـر  حقـوق   ،ن حـق ی

 نسـانی و عـدم تبعـیض   اصول کرامـت ا در ریشه ، از حق مسکن مناسببودن  برخوردار
حـق   ،حـق آزادي بیـان   همچـون: شده  گر حقوق شناختهیامل از دک يدارد و برخوردار

هـاي   حقّ آزادي اقامت و حـقّ شـرکت در تصـمیم گیـري    ، هات در انجمنکآزادي شر
جامعـه   يهـا  گروههمه به وسیله ن مناسب که حق مسکا خواهد بود یمه یزمان، عمومی

، یم خصوص ـیدر حر یرقانونین عدم دخالت خودسرانه و غیشود. همچنن یمأحفظ و ت
 ن اسـت کاز حـق بـر مس ـ   یار مهم ـیابعـاد بس ـ  ،دهنـده  لکاتبات شکخانه و م، خانواده

)CESCR, 1991, Para.9(. ه   منـدرج در ، یافک ـحـقّ مسـکن   ، به نظر کمیته مزبورمـاد
 ـاز بـودن   برخـوردار  یعن ـید در معناي محـدود آن  ینبا، ثاقین می) ا1(11 ک سـرپناه و  ی

بلکه باید آن را به حق داشتن مکانی که انسان در ، ر شودیتفس ک سقفیر یقرارگرفتن ز
  رد.کر یتفس  ، امنیت و عزت زندگی کند ،آنجا در صلح

بـر داشـتن سـرپناه و    ، نکحـق بـر مس ـ   ییبـا شناسـا   ياسناد متعـدد حقـوق بشـر   
 یجـه منطق ـ یح دارنـد. نت یتصـر ز عـدم دخالـت خودسـرانه در آن    ی ـآن و نبودن  مناسب
بمانـد و   یونت خود باقکحق دارد در محل س يه هر فردکآن است  ،ن حقیا ییشناسا

اند و  ه با آن خو گرفتهک ین و محل اقامتکاز مس ها گروهافراد و  ياخراج و انتقال اجبار
شـده آنـان خواهـد بـود      از حقـوق شـناخته   يارینقض بس ـ ،ونت دارندکدر آن س قانوناً

)Commission on Human Rights, 2004, pp.1-2(.  
وچ ک ـ هـاي  وهیعلـل و ش ـ ، لازم اسـت اهـداف   ،یقیتطب اي مطالعه منظوردر ادامه به 

  شود. یبررس مرور و وتاهکز هرچند ین ياجبار

  الملل در حقوق بین اجباريو انتقال کوچ هاي  روشاهداف و . 1ـ3
 یـک ن ین است در داخل سـرزم کآنان مم يانتقال قهریا  تیراندن جمع رونیاخراج و ب

تواند بـه  یم جمعیتن انتقال یرد. همچنین به خارج آن انجام گیاز داخل سرزمیا  شورک
از  جمعیـت ه انتقـال  ک ـاست  یزمان ،میمستقیم باشد. فرض مستقغیریا  صورت مستقیم
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 ؛اشـد عامدانه و همراه با اجبار ب، شده ریزي محل اسکان به صورت سیستماتیک و برنامه
ه هـدف آن  ک ـق و هماهنـگ اسـت   ی ـطرح دق یکبا  ییرفتارها ،میمستقغیر روشولی 

حمـلات  ، باران منطقه گلوله ،به عنوان مثالباشد؛  میراندن افراد از منطقه مشخص  رونیب
 یمتعلق به اهال یونکب مناطق مسیشتار گسترده و تخرک، ها دهکمنظم به دهغیر مسلحانه

ند محـل  نان منطقه ناچارکسا ،طین شرایآنان. در ا یو فرهنگ ین مذهبکمنطقه و اما یک
  .)202ص، 1393، كانگ سایرک: ك(ر. خود را ترك کنند

مسـلحانه   يهايریدر زمان جنگ و درگ جمعیتانتقال اجباري  يهاوهیاهداف و ش
 ـاسـت و ا  يت عـاد یزمان صلح و وضعهاي آن در  اهداف و شیوهمتفاوت از  ن دو را ی

آوارگـان جنـگ را بـه     ،ری ـدرگ يهـا  از طرف یکیرد. چه بسا ک کیکگر تفیدیکد از یبا
ل یگر مخاصمه تحمیبه هدف فشار بر طرف د ،یها و اهداف نظامیکتکاز تا یکیعنوان 

 منظـور ن اسـت بـه   کا ممیخود بپردازد  یامات نظامکت استحیبه تقو راهن یند تا از اک
را بـه   يری ـت منـاطق درگ ی ـجمع، جنگ يمدهاایان از خطرات و پیرنظامیدورساختن غ

لازم  ،يری ـت و توقـف درگ یوضـع شـدن   ياز عاد پس ه البتهکوچ دهند ک يگریان دکم
، 1393، كانگ سـا یرک: كونت خود بازگردند (ر.کبه محل سافته ی لانتقاطق ااست از من

 انجـام  یقـوم  يسازکت در واقع به هدف پایجمع ين گاه انتقال اجباریهمچن .)270ص
 يسـاز  يهـود ین خـود و  یان از سـرزم ینیردن فلسـط ک ـدور ،آن آشکاره نمونه کرد یگ می
در  ییایه مسـلمانان بوسـن  یها عل رواتکها و  ز رفتار صربیو ن یاز مناطق اشغال ياریبس

از  نفـر  247ه ک ـچ اسـت  کـی پرونده بلاز دیگر، هاي از نمونه یکیسابق بود.  يوگسلاوی
  :شدند وادارشهر خود  كبه تر ،انیشبه نظام به وسیلهان مسلمان یرنظامیغ

ساختمان  یک يوارهایرو به د یآنان حدود سه ساعت مجبور بودند به عنوان سپر انسان
سـتادن آنـان   یا يه فقط فضا بـرا کدادند  يا را در هفت خانه جاهآن، پس از آن .نندیبنش

 رون بردنـد ی ـده بک ـو بـه زور از ده  نـد ردکون یامک ـوجود داشت. سپس آنان را سـوار  
  .)202ص، ان(هم

 ـه ای ـعراق عل یلیجنگ تحم يهاسالدر   ـی از  يادی ـز تعـداد ز ی ـش از آن نیران و پ
از  ياریه بسکشور اخراج شدند کاز  ،بعث يروهاین به وسیلهشور کن یشهروندان ا
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  .روانه شدندران یآنان به سمت ا
 يهـا یاعـم از شـورش و نافرمـان    ـتواند داخلـی    می زیحانه نمسل يهايریالبته درگ

 یا افتد میت اتفاق یجمع يانتقال اجبار ،ه در هر دو صورتکباشد  یالملل بینیا  ـ مدنی
اخـراج  ، يفرکی المللی بینوان ی) اساسنامه د7) الف(2(8ماده  دهد. مطابق يتواند رو می

ژنـو   يها نوینوانسکت یمورد حما ینظامغیر يهاتیجمع یرقانونیو غ يا انتقال اجباری
ن اساسـنامه  ی) هم ـ8) ب(2(8مـاده   شـود. مطـابق   مـی  محسوب یت جنگیجنا م،1949

انتقال مستقیم یا غیرمستقیم بخشی از شهروندان غیرنظامی قدرت اشغالگر توسط ایـن  «
هـایی از جمعیـت منطقـه     ا بخشییا انتقال تمام ، نیروها به داخل محدوده تحت اشغال

راد بـه خـارج از محـدوده    اخراج این افیا  شده به قسمت دیگري از این محدوده اشغال
  است. یت جنگیق جنایاز مصاد» مذکور
امنیت ، اشغال خارجی، ضرورت نظامی همچونعواملی ، ن است در زمان جنگکمم
ننده انتقـال  ک هیتوج ،)Al-Khasawneh, 1997, p.10( محاصره غذایی و بهداشتی ملی و

قدرت  به وسیله يقهر ییهابسا نقل و انتقال چهاجباري شمرده شود و پس از جنگ نیز 
پس از ادغام ، صلح يها نامه معاهدات و موافقت یرد. گاه برخیاشغالگر انجام گیا  فاتح
متضـمن  ن اسـت  ک ـمم، شـورها کاسـتقلال  یـا   شورک یک ییه و جدایتجزیا  شورکدو 

  رون است.یق حاضر بیه البته از موضوع تحقکباشد  جمعیتگونه انتقال و تبادل  نیا
ون یس ـیمکن قطعنامـه  یاست. در مقدمه نخسـت  یانسانغیر ،ها از انتقال ياریزه بسیانگ

ح یتصـر ، يعنوان اخراج اجبـار  ذیل، ها تیت از اقلیض و حمایاز تبع يریجلوگ یفرع
هـاي   انگیـزه ، گرفتـه  اجباري انجـام  يها از انتقال ياریپنهان بس يایشده است که در زوا

از همـه کشـورها خواسـته شـده اسـت       ،رو ازاین وجود دارد.آمیز  ضینژادپرستانه و تبع
، ها گروهگرفتن حقوق افراد و  دهیاز نا، هاي اساسی بشر و آزادي ضمن حمایت از حقوق

 Commission( ننـد ک يمذهب و زبان خـوددار  ،جنسیت ،نژاد ،قومیت ،خاطر ملیت به

on Human Rights, 1994, p53(. و وچ ک ـاز  ياریبس ـ أمنش ـ ،ضیتبع ـ ،این اسـاس  بر
رر ک ـگـرفتن و نقـض م   دهیض در اثر نادیان تبعیجه قربانیدر نت .است ياجبار يها انتقال

  .را ترك کنندخود  یار و محل زندگید ندناچار ،حقوق آنان
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در دو عنـوان  ، افراد يانتقال اجبار ،المللی بین ینونکبه طور خلاصه مطابق مقررات 
 هنگامیر یقرار گرفته است. فرض اخ »یت جنگیجنا«و  »تیه بشریت علیجنا«مجرمانه 

 ـافـراد حما  ،ه در زمان جنگکاست  شـده در اسـناد حقـوق بشردوسـتانه بـه طـور        تی
گـر منتقـل   یبـه محـل د   یاز محل ،یبدون ضرورت نظامیا  اخراج ،يو اجبار یرقانونیغ

و  49اسـت. مـواد    المللـی  بین یقاعده عرفیک  .گونه نقل و انتقال اینت یشوند. ممنوع
 ـنظامغیر ت ازی ـحما بارهدر ژنو 1949ون چهارم ینوانسک 147 مـاده   ،ان در مخاصـمات ی
 )1(7مـاده   متعاقـب آن  وم 1977ل دوم کپروت 17ماده  ل اول وک) (الف) از پروت4(85

 يرانـدن اجبـار   رونی ـات انتقال و بیعمل هر گونه، يفرکی المللی بینوان ی(د) اساسنامه د
شـورها از  کاز  ياریبس ـ ین داخل ـیداننـد. در قـوان   می ت را ممنوعیاشخاص تحت حما

 ـبـر ممنوع  ،نگـو ک و بنگلادش، جانیآذربا، ایجمله استرال ت ی ـجمع يت انتقـال اجبـار  ی
 ینظـام غیر تیجمع يوچ و انتقال اجبارکت ین امروزه ممنوعیبنابرا ؛ح شده استیتصر

ل شـده  یدر حقوق بشردوستانه تبـد  المللی بین یقاعده عرف یکبه  ،در زمان مخاصمات
  .)Henckaerts, 2005, pp.2908-2909 & 2917است (

سـاخت   یحقـوق  يمدهاایمربوط به پ یمشورت يأر«در  يدادگستر المللی بینوان ید
گونـه   ایـن ون چهارم ژنو ینوانسک 49ماده  با استناد به ،»نیفلسط یوار در مناطق اشغالید

 يسـو  از کـه  یاقـدام  هر بلکه ،تیجمع ياجبار انتقال و دیتبع تنها نهماده  نیا« :نظر داد
 بـه  دولـت  آن تی ـجمع از یبخش انتقال قیتشو ای یده سازمان منظور به اشغالگر دولت
 نظـر  از رای ـز ؛»کنـد  مـی  ممنوع و دربرگرفته زین را ردیگ می صورت شده اشغال نیسرزم

 مقـررات  خـلاف  ،یاشغال مناطق نیا به انیهودی انکاس و يساز كشهر استیس ،وانید
 بـر و حق  انینیفلسط اقامت حق ناقض ،استیس نیا هکآن ضمن. است الملل بین حقوق

 شـده  نقـض  اشـغالگر  يروهـا ین به وسیله هک باشد می خود اقامت مناطق در ماندن یباق
 .)ICJ, 2004, para.120 & 135( است

  يوچ و انتقال اجبارکاسلامی  يها ها و آموزه رهیافت .2
 ـا در و دارند ییبالا سهم ،يبشر تمدن و یزندگ بهدادن  نظم در انیاد شک یب  ،انی ـم نی
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 تمدن توسعه در يادیز سهم ،یآسمان و یانیوح تبکم نیآخر عنوان به اسلام نیمب نید
 ياجبار انتقال و وچک یبررس ،نوشتار نیا موضوع هکازآنجا. است داشته يبشر قواعد و

 ـا بـه  نسـبت  یاسلام هاي آموزه مطالعه به ادامه در ،است  ـپد نی  پرداخـت  میخـواه  دهی
  .)20ـ14ص، 2010، هریشع ابن :ك.ر(

  یقرآن يها آموزه در ياجبار انتقال و وچک مفهوم .2ـ1
بـه مفهـوم    یـک نزدیـا   مشابه را گوناگونیواژگان ، یو متون اسلام یقرآن هاي در آموزه

از  ،معاصر یات عربیدر ادب در نظر گرفت. گرچهتوان  می يانتقال اجباریا  يوچ اجبارک
وچ کرساندن مفهوم  يبرا» يل والإبعاد القسریالترح«و » يرالقسریالتهج«مانند  یهای واژه

هجـرت  ، ماننـد اخـراج   یهای واژه ،یسنّت در متون ؛ ولیشود می استفاده يو انتقال اجبار
ز ین) و 17ص، 7ج، 1372، ی(طبرس، طرد، نفى بلد، دیتبع )139ص ،7ج، 1371، ی(قرش

ن کلماتی مانند یاند. همچن نندهک کمک ،مشابه یمیافتن مفاهی ي) برا279ص، (همان »هیت«
مـوارد بـه مفهـوم     برخیدر  ،اند ار رفتهکه که در قرآن ب 3»جلاء«و  2»استفزاز« 1،»دیتشر«
و مشـتقات  » اریاخراج از د«عنوان  ،انین میشوند. در ا می یکنزد يوچ و انتقال اجبارک

دارد و مـا را   يوچ و انتقال اجبارکن صراحت و قرابت را با مفهوم یشتریب ،آن در قرآن
م یمسـق غیر شـتر آنهـا بـه عوامـل    یرا بیزسازد؛  یاز مین بی ،گر واژگان مشابهید یاز بررس

 ـنه نین مفهوم به قریرساندن ا يبرایا  دناخراج و انتقال اشاره دار  ـاز داری بـه عنـوان    ؛دن
اتفاق مسلمانان صدر اسلام  يه براکن حبشه یبه سرزم یهجرت و سپس پناهندگ ،مثال
 ـا«و  یرا پناهندگیز ؛م استیرمستقیغ يوچ و انتقال اجبارک ینوع، افتاد در مفهـوم  » واءی
اسـى بـه   یسیا  ینید، یل قومیب به دلایموطن بر اثر ترس موجه از تعق كتر، آن یقرآن

                                                   
کردن و  کوچیعنی » نَفَرَ«را به » شرد«شناسان  لغت .)57(انفال:» خَلفَْهم منْ بِهِم فَشرَِّد الحْرْبِ فی تَثقْفََنَّهم فَإِما« .1

 .)7، ص3، ج1375/ طریحی، 237، ص3، ج1414منظور،  (ابن اندکرده اطرد و تفریق معن
2. »واْ إنِ وزُّونَک کادَتفنَ لَیسضِ مَیخرْجِوك الأرا لنْهمنظـور،   (ابـن » أخَرجـه  ء: الشـی  استفزََّه مـن . «)76 :اسراء( »م

 .)392، ص3، ج1414
3. »و أنَْ لا لَو َااللهُ کتب لَیهِمع لاءْشهر و وطن بـراى دورمانـدن از   ، جلاء یعنی انتقال از خانه .)3:حشر» (الج

 .)385 ، ص9، ج1372(طبرسی، ـ  ...چون وباء و ـ یاو بلا هاحوادث و خطر
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 ـ» نفـى «ماننـد   یهـای  ن واژهیت متفاوت است. همچن ـیمکگر با حاین دیسرزم  يادر معن
از مجاورت با شدن  محروم ،»جوار«) و 33 (مائده: »الْأرَضِ منَ نفوَای« :نیدن از سرزمکردور
ه همراه بـا  کند ا یهای از جمله واژه ،)60 (احزاب: »لاًیإلَِّا قَل هایف جاورِونکَیلاَ« :نان شهرکسا
 ـاخراج از د«صراحت عنوان  یول ؛اشاره دارند يوچ و انتقال اجبارکنه بر یقر را در » اری

  ق ندارند.ین تحقیبحث مورد نظر ا

  ياجبار  انتقال و کوچمنع  یقرآن یمبان .2ـ2
 از آن جهت ،آسمان و دریا، انگر آن است که زمینیب ياریآیات بس، یقرآن هاي در آموزه

هـاي   نیازمندي، ار انسان قرار گرفته است تا با تصرف و استفاده از آنهایو در اخت مسخرّ
لوُا منْ رِزقـه  کبهِا و کمنا یم الْأرَض ذلَوُلاً فاَمشوُا فکجعلَ لَ يهو الَّذ« :برآورده سازندرا  خویش

 ـو إلَِ  ــ .)15 :کمل ـ( »ه النُّشُــوری رفــت و آمــد و  آنـان در  ين و آزادیاســتقرار بشـر در زم
م یرک ـه در قـرآن  کان دارد یرامت آدمکشه در یخود ر ،یعیطب يازهایاز نشدن  برخوردار
بات و یالطَّ البْرِّ والبْحرِ و رزقنْاهم منَ یآدم و حملنْاهم ف یرَّمنا بنکو لقَدَ «: ح شده استیبدان تصر

  .)70 (اسراء: »لاًیرٍ ممنْ خَلقَنْا تفَْضیثک  فَضَّلنْاهم على
ن یاز زم ـاي  در نقطه ،خود يو فطر یعیطب يازهایبه نها با توجه است انسان روشن

از  يمنـد اجـرا و بهـره   يرا برااي  و منطقه انکو م یابند میآزادانه استقرار  یزندگ يبرا
 يو نعمت فطـر  یت الهن منّیرند. ایگ می خود در نظر يو فرد یف جمعیالکحقوق و ت

 ـکنَّـا کلقََـد م  و« :شده است يورآادیه سوره اعراف ین آیز در دهمین يبشر ف یم   ضِ وَالْـأر
نه  ـ 1»شیمعا«ن به هدف یان در زمیآدمدادن  يجا .»رُونکلاً ما تشَْیش قَلیها معایم فکجعلنْا لَ

 د نظراز آن مع موس یه مفهومکبل ،بشر است ـ یشتیساده مع يازهایبه مفهوم برآوردن ن
از  ؛ اعـم ادامه داد يعاد یبه زندگ ،آن راهآنچه بتوان از  یعنینجا یدر ا» شتیمع« است.

د مـورد  یار و صکش ،واناتیح ينگهدار، سالم يآب و غذا و هوا، يباغدار، يشاورزک
، 1985، ی/ قرطب ـ361ص، ]تا بی[ ،یلیلازم است (اردب یدوام زندگ ياز و هر آنچه براین

                                                   
 ـ      ]: [عیشمعایش . 1 ، آوردن روزى دسـت ه در معانی رزق و روزى، وسـیله زنـدگى، زمـان یـا مکـان ب

 .)189، ص2، ج1410است (فراهیدي،  آمده
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شـدن   برخوردار یو عقل یهیاز لوازم بد .)277ص، 8ج، 1360، ي/ مصطفو13ص، 10ج
 ات قرآنین مفهوم در آیاست و هم معین یان در منطقه و محلکار و اسراستق ،از معاش

ت ک ـماندن و فقدان حر یعام به معناي باق يونت در معناک. مسکن و سباشد میس کمنع
ت ک ـتوانـد متضـمن حر   می ،خاص يو در معنا) 164ص ،5ج، 1360، ي(مصطفو است
نسـان بتوانـد آزادانـه    اشود کـه   ان زمانی تصور میکاسنان. ینش وچک یمانند زندگ ؛باشد

اسـت   روشـن سـکنی گزینـد و   ، رسد می تا در محلی که در آنجا به آرامش ندحرکت ک
بنـابراین خانـه تعبیـر     ؛یابنـد  یابند که در آنجا به آرامش دسـت   ان جایی اسکان مییآدم

ه که مباریاست. آ ینیات دیقی از مفهوم مسکن در ادبمضی»االلهُولَ لَ جکعنْ بم یمکوتس ناکم «
دهد.  می ش را نشانیمحل آرامش و آسا يان به معنکت (خانه) و مسیتفاوت ب یبه خوب

ز انـس و  ی ـو ن یادامـه زنـدگ   يبرا یاساس يازهایاز نشدن  برخوردار ،نکدر مفهوم مس
و مرد به ان زن یروابط م، رو ازاین .نهفته است آن یرامونیپ يان و فضاکگرفتن با م الفت

 ـیل زوجهـا  منهْـا  جعـلَ  و« :ف شده استیتوص يبشر یروابط آرامبخش زندگ هـا یإلَِ نَکس «
اسـت کـه بـه خـاطر      یطیمکـان و شـرا   ،در منطق قرآن بنابراین مسکن ؛)189 :اعراف(

ت آنـان  ی ـان و آرامـش و امن یازهاي آدمینشدن  برآورده باعث، تناسب آن با شرایط بشر
در  يآزاد، نکه در مورد مـوطن و مس ـ یم اولکح ،ن برداشتیاست با ا روشنشود.  می

  است. یانتخاب و عدم جواز اخراج از موطن و محل زندگ
 ـاخـراج از د  بـاره در قـرآن در  يات متعـدد یآ از  یکـی  ؛ن آمـده اسـت  یار و سـرزم ی

  :سوره ممتحنه است 9ـ8ات یآنها آ ترین روشن
 تقُسْـطوُا  و تبَرُّوهم أنَْ مکارِید منْ مکخرْجِوی لمَ و نِیالد یف مکقاتلوُی لمَ نَیالَّذ عنِ االلهُ مکنهْای لا
 مـنْ  مکأخَرْجَـو  و نِیالـد  یف مکقاتَلوُ نَیالَّذ عنِ االلهُ مکنهْای إنَِّما * نَیالْمقسْط حبی اللهَا إنَِّ همِیإلَِ
کارِیدم رُوا ول ظاهکإخِرْاجِ یعأنَْ م مهلَّوَتو نْ وی مملَّهَتو کفَأُولئ مونَ همالظَّال.  

 يهـا نیسرزم از را مسلمانان هک یسانک به نسبت عادلانه رفتار و احسان ،هیآ نیا مطابق
 بـا  دوستانه روابط داشتن و یدوست ،مقابل در هکبل است، نشده منع ،ردندکن رونیب خود
 ـب خـود  يهـا  نیسرزم از را آنان و نندک می زیست مسلمانان با نید خاطر به هک آنان  رونی
 ننـدگان کبرقرار و اسـت  شـده  ینه ،نندک می مساعدت و يارکهم ارک نیا دریا  نندک می
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  .اند شده فیتوص ارانکستم ،دوستانه روابط گونه نیا
 نیسرزم از مردمان ياجبار انتقال همان ای نیسرزم از اخراج روشنی، به هیآ نیا
 ـب را آنان با روابط و رفتار یچگونگ ه،دانست حرام و ممنوع یعمل را خود یاصل  انی
 و هیآ نیهم پرتو در چهاردهم اصل در زین رانیا يجمهور یاساس قانون. است دهکر
 ردهک ـ اعـلام  را رمسـلمانان یغ با روابط یحقوق تیوضع ،آن یعرب متن به استناد با

 نسبت ندا موظف مسلمانان و رانیا یاسلام يجمهور دولت« :اصل نیا مطابق ؛است
 حقـوق  و نـد ینما عمـل  یاسـلام  عـدل  و قسـط  و حسنه اخلاق با ،رمسلمانانیغ به

 هک يافراد از دسته آنکه  است آنمذکور  اصل مفهوم .»نندک تیرعا را آنان یانسان
 ـب خود به متعلق يهانیسرزم از را آنان و رنددا انهیجنگجو رفتار مسلمانان با  رونی

 ـناد را افـراد  از يتعداد یانسان حقوق ،نندک می مساعدت ارک نیا دریا  ،نندک می  دهی
 یدوست روابط آنان با تنها نه ندا موظف مسلمانان و یاسلام دولت جهینت در ؛رندیگ می

 نیمواز مخالف و یانسانغیر اعمال از آنان تاپیشه سازند  يرفتار هکبل کنند،ن برقرار
 از انیبوم اخراج تیممنوع ،ممتحنه سوره هیآ دو انیب از. بردارند دست بشر حقوق
  .شود می دهیفهم یقرآن منطق در خود یاصل نیسرزم
 و حیصـر  ،یاصـل  نیسـرزم  از اخـراج  حرمت مکح اعلام در بقره سوره 60 هیآ

  :است روشن
أخَذَنْا إِذْ و کثاقَیمم فَونَکلاتس ماءکدم ونَ وِلاتخُرْج ُکأنَفْسنْ مم کارِیدم ُثم  ُتمَأَقْـرر و  ُأنَْـتم 

 ـ تَظـاهرُونَ  ارِهمید منْ مکمنْ قاًیفرَِ تخُرْجِونَ و مکأنَفْسُ تقَتُْلوُنَ هؤلاُء أنَتْمُ ثمُ تشَهْدونَ  همِیعلَ
  .إخِرْاجهم میکعلَ محرَّم هو و تفُادوهم أسُارى مکأْتوُی إنِْ و والْعدوانِ باِلْإثِمِْ

 زنـد ینر گریدیک خون دادند وعده هک شود دیگر را یادآور می انیاد روانیپ رفتار ،هیآ نیا
 خـود  مـان یپ و وعـده  خلاف بر ولی ؛نندکن رونیب خود یاصل نیسرزم از را گریدیک و

 نیسرزم از را تیجمع یک افراد از یبخش و پرداختند گریدیک با زیست به و ردندک عمل
 علَـیکم  محـرَّم  هـو  و« :اسـت  دانسـته  حـرام  را اخـراج  گونه نیا قرآن. راندند رونیب خود

مهاز افـراد  اخـراج  حرمـت  و تی ـممنوعکـه   ردک ـ اسـتنباط  توان می هیآ نیا از .»إخِرْاج 
 هـا  قرن، یاله انیاد نیبنابرا ؛بود آمده دیگر نیز آشکارا انیاد در اسلام از پیش ،نیسرزم
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 ياجبـار  انتقـال  و اخـراج  ،بشردوسـتانه  و يبشر حقوق ینونک يهاونینوانسک از شیپ
  .اند دانسته یانسان رفتار خلاف بر و دهیوهکن يامر را تیجمع
 بـه  ،اسـت  هک ـم و یاصـل  مـوطن  از ياجبار اخراج یقربان خود هک اسلام امبریپ

 چقـدر  و! کیپـا  نیسـرزم  چـه : «فرمود و ردک شهر نیا به ینگاه ،هکم از خروج هنگام
 1»دمیگز نمی ینکس تو از غیر ییجا ،ردندک نمی رونیب تو از مرا اقوامم اگر! دارم دوستت

 ـا ،حـج  سوره 40 هیآ .)200ص، 12ج، 1998، يهند یمتق(  ـپ ياجبـار  اخـراج  نی  امبری
 دانسـته  نادرسـت  و ظالمانـه  اخـراج  انـواع  از ،هکم شهر از را ایشان روانیپ و اسلام
  .»االلهُ ربناَ قوُلوُای أنَْ إلاَِّ حقٍّ رِیبِغَ ارِهمید منْ أخُرْجِوا نَیالَّذ« :است
 آزار وهـا   نجهکش ـبـه دنبـال    مسلمانان از يتعداد ،هکم به امبریپ هجرت از شیپ

 یکـی ن به حبشه پادشاه از اسلام امبریپ. نندک مهاجرت حبشه به شدند ناچار ،انیشیقر
 شـهر  همان در ،پادشاه نیا گرم ازشدن  باخبر از پس ،ها نقل یبرخ مطابق و ردک می ادی

 هک ـ گرفتنـد  خـرده  نماز نیا براي  عده یوقت. خواند تیم نماز دور راه از او يبرا نهیمد
 ـآ! گـزارد  مـی  نمـاز  ،شناسـد  نمی و است دهینداو را  هک ینصران یک بر امبریپ چرا  هی

»نْ إنَِّ ولِ منْ تابِکالْ أَهنُی لَمباِاللهِ ؤْم یکإلَِ أنُزْلَِ ما وم ـ أنُْـزلَِ  مـا  و   شْـترَُونَ یلا للَّـه  نَیخاشـع  همِیإلَِ
 شد نازل) 199 :عمران آل( »الحْسابِ عیسرِ االلهَ إنَِّ ربهمِ عندْ أجَرُهم لهَم کأُولئ لاًیقَل ثَمناً االلهِ اتیبآِ
 یکـی ن و احترام به، ندارند یدشمن آنان يباورها و مسلمانان با هک یندارانید ازدر آن،  و
 نیا بر امبریپ نمازآیه مذکور،  واقع در .)480ص، 2ج، 1372، یطبرس( است شده ادی

 ـپ سـلام  و درود نیا. دانسته است ستوده یعمل را دور راه از پادشاه  مکحـا  بـر  امبری
 كتر به ،تیامن و جان حفظ يبرا هک بود یمسلمانان تازه به دادن هپنا همان پاس به ،حبشه
  .شدندناچار  حبشه به هکم از خود نیسرزم

  هاي قرآنی در آموزه ياجبار انتقال و کوچ هاي روش و اهداف .2ـ3
 ،خود یاصل موطن و نیسرزم از گرانید اخراج عامل نتری مهم کریم، قرآن انیب در

 اتیادب در هک است ریپذ بیآس گروه هیعل قدرتمند گروه یخواه فزون و یطلب سلطه
                                                   

 .»غیرك ماسکنت منک خرجونیأ قومی نأ لولا و لیإ حبکأ و بلد من طیبکأ ما«. 1



  يکوچ و انتقال اجبار  
105

  

 ـآ ریتفس ـ در مفسران. است شده ریتعب مستضعفان هیعل برانکمست رفتاربه  ،یقرآن  هی
نْفُس لاتُخْرِجونَ و مکدماء ونَکلاتَسف مکثاقَیم أَخَذْنا إِذْ و« :بقره سوره 60  ،»مکارِید منْ مکأَ

 از یجمع هرگاه هک داشت وجود لییاسرا یبن انیم در عادت نیا هک شوند می ادآوری
. ردندک می رونیب آنان به متعلق منطقه از راتر  فیضع تیجمع ند،افتی می قدرت آنان

 ،تـر  يقـو  گروه نیز و نندکن زیست گریدیک با هک گرفت مانیپ لییاسرا یبن از خداوند
 نشـان  سو یک از هیآ نیا. نندکن رونیب آنان به متعلق نیسرزم از راتر  فیضع گروه

 از .است ممنوع و یانسانغیر يامر ياجبار انتقال و اخراج ،یاله انیاد درکه  دهد می
 عنـوان  بـه  و بشـر  یجمع ـ یزنـدگ  در مـان یپ و عهـد  نقش تیاهم بر ،گرید يسو
 در هک دارد دلالت ياجبار انتقال و وچک دهیپد از يریگیپ در اعتماد قابل يارکوساز

  .است شده دکیأت و دییأت زین اسلام در ،شده ییشناسا گذشته انیاد
 ـتعب» نامستضـعف «ت کـه از آنـان بـا عنـوان     یگروهی از جمع، در زبان قرآن کریم  ری

 ـند. عامـل استضـعاف و فقـدان حما   ا آنان ين و رفتارهاابرکان مستیقربان ،شود می ت و ی
 ـا بای ـشوند. آنان  مجبور محل اقامت خود كشود به تر می از آنان باعث یبانیپشت د در ی

ت را بـه نفـع   یند و وضعیآ کمکگران به ینند تا دکمقاومت  یانسانغیر ن رفتاریمقابل ا
اسـت در   روشـن  .را ترك کننـد ش ین خویموطن و سرزم ندناچاریا  ،ر دهندییتغ ایشان

(مستضـعف)   ریپذ بیف و افراد آسیط خود را بر ضعیشرا تر، يقو طرف ،ط نابرابریشرا
 ـاز ا یبانیت و پشـت ی ـف حمایلکسو ت یکنجا قرآن از یادر ند. ک می لیتحم ن افـراد را  ی
 تـلاش  ،یانسـان غیر یل ـیط تحمیخروج مستضعفان از شـرا  يچرا برا  هکگردد  می رکمتذ
قوُلُـونَ  ینَ یالرجِّالِ والنسّاء والولِدان الَّذ نَ منَی والمستَضعفااللهِ لِیم لاتقُاتلونَ فى سبکو ما لَ« :شود نمی

 بـه وسـیله   ییجـو  چاره ،گرید ياز سو .)75 (نساء: »الظَّالمِ أَهلهُاۀِ یربنا أخَرْجِنا منْ هذه القْرَْ
به که در آنجا   از محل اقامت یمدت يتوانند برا می هکشود  می ورآادیخود مستضعفان را 

 ـفـراهم آ  ینـده تحـول  یرون روند تـا در آ یب، شده استظلم و ستم  ایشان نَّـا  کقـالوُا  « :دی
فتَضْعسیمضِ  ینَ فَتَالْأر َکقالوُا أَ لمضَااللهِ نْ أرۀً فتَهُاجرُِوا فعبه رغـم اینکـه    .)97(نساء:  »های واس

ان در یش ـیقر بـه وسـیله  ه ک ـو مسلمانان از شـهر م  امبریپن اخراج یریتجربه تلخ و ش
و  ندداشته شد ینه گرامیشده است و آنان در مد يادآوریمختلف در قرآن  يها فرصت
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 ،رانـدن هموطنـان خـود    رونی ـه در بک ـم یهمواره رفتار اهال ولی؛ مهاجران لقب گرفتند
ر و یپـذ  بیآس ـ كت انـد ی ـجمع، رون رانـده شـدند  ی ـه بک ـه از مک ـده است. آنان یوهکن

امر ن یز همیبودند و قرآن ن يوچ و انتقال اجبارکان یه در واقع قربانکبودند  یانمستضعف
 ـ مستَضْعفوُنَ لٌیقَل انَتمُ إِذْ رُواکاذْ و« شود: می ادآوریرا  ضِ  یفَـ انَ تخَـافوُنَ  الْـأر   النَّـاس  مکتخََطَّفَی
  .)26 :انفال( »بنَِصرِه مکدیأَ و مکفآَوا

 پس هکم شهر و شد جادیا انتظار مورد تحولات جیتدر به ،نهیمد مردمان کمک با اما
 ـا یاهـال  بازگشتزمینه  و شد فتح هجرت هفتم سال در ،یوتاهک مدت از  بـه  شـهر  نی

  .آمد فراهم خود یاصل موطن
 هک ـاسـت  اي  مفهوم گسترده» تیجمع یکاستضعاف «، قرآن زبان در ،اساس نیا بر

 ،اجبـاري بـه شـمار آورد و در آن    ده کـوچ و انتقـال   یپد یتوان آن را از عوامل اصل می
 ،یعمـوم  هـاي  يسـلب آزاد ، ط اقتصـادي یل شرایتحم، تیچون عدم امن يگریعوامل د

وجـود دارد.   يوچ و انتقـال اجبـار  ک ـم یمسـتق غیر م ویبه عنوان عوامل مستق. ..و یمدن
و  باشـد  مـی بران با مستضـعفان  کمست ییرابطه استعلا ،ه در زبان قرآنک يط نابرابریشرا

همـان   هماننـد اي  تـا انـدازه   ،ر دهنـد ییدگان تغین رابطه را به نفع ستمدید اینداران باید
عـدم  « یدر پرتو دو اصـل اساس ـ  کوشد میه امروزه حقوق بشر معاصر کاست  یمیمفاه
 ـان را بـر پا ی ـان آدمی ـروابـط م  ،»انسان یت ذاتیثیرامت و حک«و » ض و مساواتیتبع ه ی

  توسعه دهد. يو بشر یانسان كاصول مشتر
در اسـلام   يوچ و انتقـال اجبـار  ک ـمقابله بـا   يهاافتیره کهنون نوبت آن است کا
 ـامقابله بـا   يهر دو نظام برا كمشتر يهاافتیره راه،ن یشود تا از ا یبررس  دهی ـپدن ی

  .شود یین و شناساییتب

  مقابله با کوچ و انتقال اجباري در اسلام يها افتیره. 2ـ4
 ـ رَّمناک لقَدَ و« :انیآدم رامتک ییطلا اصل دو ،یاسلام هاي آموزه و قرآن منطق در نیب مآد «
 مثابـه  بـه » قبَائلَ و شُعوباً مکجعلنْا و  انُثى و رٍکذَ منْ مکخَلقَنْا انا النَّاس هایأَ ای« :يبشر وحدت و

 ـا پرتـو  در. ننـد کیم ـ عمـل  يبشر حقوق يهاافتیره در راهنما عام اصول  ،اصـول  نی
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 و یاسیس، یاجتماع و ياقتصاد يهاتیموقع، یقوم، ينژاد أمنش با ها تفاوت از ياریبس
 .ابـد ییم ـ تولـد  ضیتبع ـ عـدم  اصل ،آن از و اند یانسان كمشتر اصول مخالف ،یتیجنس

 وچک ـ ،جهان یحقوق بزرگ يها نظام انیم كمشتر یاساس اصل سه نیا پرتو در شک بی
 و ینید ،یاخلاق هاي آموزه مخالف ،خود موطن و نیسرزم از تیجمع ياجبار انتقال و

  .است یاسلام
 با مقابله در را ينبو سنّت و یقرآن يهاافتیره توانیم ،عام اصل سه نیا بر علاوه

  .ردک یبررس مشخص طور به ياجبار انتقال و وچک دهیپد

  انمیپ عهد و به يوفا. 2ـ4ـ1
 خـون  هک ـ انـد  بسـته  مـان یپ و وعـده  ،گذشته انیاد روانیپ کریم، قرآن تیروابر اساس 

 ـب ،خود به متعلق يهانیسرزم از را گریدیک و زندینر گریدیک  أخََـذنْا  إِذْ و« :ننـد کن رونی
کثاقَیمم فَونَکلاتس ماءکدم ونَ وِلاتخُرْج ُکأنفسنْ مم ـد   ـا .»تشَْـهدونَ  أنَْـتمُ  و أَقْـررَتمُ  ثُـم  مکارِی  نی
 مـان یپ و عهـد ، دهـد  می خبر یاله انیاد در ياجبار انتقال منع نهیشیپ از هکآن ضمن هیآ

 ـم توافـق  بـر  راه نتری مطمئن را  ـآدم انی  ـپد از يریجلـوگ  يبـرا  انی  انتقـال  و وچک ـ دهی
  1.است دانسته ياجبار

 ـآ از ياریبس ـ در هک ـ اسـت  یممسـلّ  قواعـد  از ،اسـلام  در عهـد  بـه  يوفا  اتی
 در گرچـه  .)22ـ ـ5ص، 1375، ینراق ـ: ك.ر( اسـت  شـده  دییأت ينبو سنّت  و  قرآن

ــان ــرآن  زب ــرا ق ــق يب ــاگون اصــطلاحات از ،تواف ــد یگون ــاقیم« مانن ــد« 2،»ث ، »عه
                                                   

یهودیـان معاصـر پیـامبر    ، »نتُم تَشـْهدونَ أ«مخاطب  :گوید می »نتُم تَشْهدونَأثُم أَقرْرَتُم و «درباره  عباس ابن .1
احکـام  زیرا  ؛توبیخ نمود، گرفتن مقررات و قوانین تورات ند که خداوند آنان را در برابر نادیدها اسلام

بـه اعتـراف آنـان     نیـز و شـما  معترفنـد  عنى پیشینیان شما به آن معاهده ؛ ی»ثُم أَقرْرَتُم« .آن را پذیرفتند
اعتـراف  با وجود این چون  ؛هاى خویش بیرون نکنید د که خونریزى نکنید و خود را از خانهبندی پاي

  .)244، ص1 ، ج1372شدند (طبرسی، ، نکوهش ن تورات، تخطی کردندیو اطلاع از قوان
سـوره   92و  90آیـات   ـ ـ  ي معاهده میان اقوام و ملل، در برخی آیات قرآنابه معن» میثاق«اصطلاح  .2

ه  عقد«به نوع » عهد«ي ارا به معن» میثاق« طبرسیبه کار رفته است.  ـ سوره انفال 72آیه نساء و  » ذمـ
(طبرسـی،  اسـت  دانسته  ـ شد کتاب منعقد می معاهده که میان حکومت اسلامی و کفار اهل ینوع ـ

هـر   یـا » عقد ذمه«اعم از » عهد«ي مطلق امیثاق را به معن طباطباییعلامه  ؛ ولی)279، ص1، ج1377
 .)40، ص5، ج1417داند (طباطبایی،  می يمعاهده دیگر
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اي  ثمره موارد، نیا انیم یلفظ تفاوت یول ؛است شده استفاده »عقد« و 2»ذمه« 1،»إل«
 یک كتریا  فعل انجام بر توافق از هایی گونه نهایا همه رایز ؛ندارد حاضر بحث در

  3.است شده انیب متفاوت الفاظ در هک است فعل
 ،خـود  ارک ـابت با هک دانست یتیشخص نینخستتوان  می را امبریپ ،اسلام خیتار در

 اسـلام  نیآغاز يروزها در شان، یونکمس مناطق در را ها گروه و افراد ماندن یباق بر حق
 در ،بـود  شیخـو  مـوطن  از ياجبـار  انتقـال  یقربان خود هک حضرت آن. است رفتهیپذ
 گرفـت  نـام » نـه یمد منشور« هک ثربی یاهال و مسلمانان انیم مانیپ نینخست ارچوبهچ
 يهـا تی ـجمع و هـا  گـروه  تی ـموجود حفظ ،)114ـ109ص، 1392 ،يرمحمدیم: ك.ر(

 ـا. شـناخت  تیرسم به خود یونکمس مناطق در را شهر نیا اطراف دیگر  را منشـور  نی
 ینـوع  مثابـه  بـه  زین و) 234ص، ]تایب[، یفیعف( يهمجوار سنح معاهدات از يانمونه

 بـه  ،محـدود  صـورت  از را يا لـه یقب نظـام  ،امبریپ ارکابت به هک انددانسته ونینفدراسک
 سندگانینو .)315ـ314ص، 1335، يخدور( است داده سوق خود زمان در نینو ینظم

 حـدود  ،انصار و مهاجر به آن بند نهُ. کنندیم میتقس بند 52 تا 31 به را متن نیا ،معاصر
 اختصاص منانؤم انیم روابط به بندها هیبق و انیهودی فیوظا و حقوق به آن بندپانزده 

، 3ج، 1419، ياحمدر.ك: ، سند نیا درباره قیتحق و شرح نیتر جامع دنید يبرا( دارد
 ـا هـدف . )64ـ ـ57ص، 1985، دااللهی ـحم/ 351ـ ـ348ص، 1963، هشام ابن/ 55ـ6ص  نی

 و انصار، مهاجر یاسیس بزرگ گروه سه يهاتیمسئول و فیوظا، حقوق حیتشر نوشتار،
 لکیتش ـ یاسـلام  ينوپـا  دولـت  دیجد يمرزها در را لهیقب هنُ در مجموع، هک بود هودی
 هر هک بودند ياندهکپرا لیقبا ،منشور نیا میتنظ زمان در نهیمد نکسا تیجمع. دادند یم

» ربعـۀ « و» اُطمُ« مفهوم دو. داشتند ونتکس شده شناخته طقامن در مستقل صورت به یک
                                                   

است (مکارم شـیرازي،  » عهد و پیمان«ا ی» خویشاوندي«ي ابه معن، سوره توبه 10و 8در آیات » إل«. 1
 .)157، ص7، ج1377

شـد   کتاب منعقـد مـی   که میان مسلمان و کفار اهل است اي با همین نام (عقد ذمه) اشاره به معاهده. 2
 .)157، ص9، ج1417ایی، (طباطب

 دیگـر  و معاهده، کنوانسیون، قرارداد، میثاق، پیمان الفاظ میان تفاوت نیز معاصر الملل بین حقوق در .3
 . کنندمی توافق آن بر معاهده هايطرف که است تعهدي مهم بلکه، نیست اساسی، مشابه الفاظ
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 يفضـا  هک ـ است ییایجغراف یمفهوم» اُطمُ. «داشت لیقبا نیا استقلال از نشان یخوب به
 صـورت  بـه  هک بود مکمستح و بلند ییبنا کرده، میترس يالهیقب نظام در را شهر یهندس
 دانسـت » محله« مفهوم مرادف را آن توانیم و ردکیم عمل یدفاع قلعه و یدبانید برج

 طـرف  لیقبا از یک هر بردن نام هنگام به هک» ۀربع« واژه .)80ص، 1367، یحیطر: ك.ر(
 اسـتقلال  بـه  هک است یحقوق و یاسیس یمفهوم ،است شده رارکت منشور نیا در مانیپ

 منطقـه  زیتمـا  باعـث  و باشـد  ناظر مـی  ،رسوم و آداب و ياقتصاد، یاجتماع روابط در
 از یداخل ـ اسـتقلال  حفـظ  با ،ثربی لیقبا. شود می يگرید از لیقبا از یک هر تیمکحا
 ـا. شـدند یم ـ يالـه یقب هاي مانیپ وارد ،»ۀربع« و» مطُاُ« ثیح  ـ واقـع  در واژه دو نی  نیمب

، 1386، یرح ـیف(هسـتند   خود ونتکس محل منطقه در ماندن یباق بر آنان حق ییشناسا
 از یآگـاه  بـا  زین اسلام امبریپ .)188ـ164ص، 1385، یالعل/ 130 و 105ـ104صص
 ـقبا بـه  اسـلام  گسـترش  با. گمارد همت منشور نیا میتنظ به ،ثربی يالهیقب ارساخت  لی

 بـر  همچنـان  و نشد جادیا یدگرگون نهیمد شهر دولت یعموم ارساخت در ،نهیمد رونیب
 ـاُ« نظام اساس برها  لهیقب یداخل استقلال هیپا  ـ« و) هـا  لـه یقب سـت یز منطقـه » (مطُ » ۀربع
 ـقبا هک بود نیا امبریپ ارکابت. بود استوار) ياقتصاد و یاسیس استقلال(  درون در را لی

  .)331ص، 1385، یالعل/ 135 و 114صص، یرحیف( داد يجا» امت« مفهوم
 دولت نیآغاز يروزها در ،یاله امبرانیپ سنّت ادامه در اسلام امبریپ بر این اساس،

 منشـور « به موسوم مانیپ در و برد بهره) معاهده( یجمع توافق و مانیپ ابزار از یاسلام
  .شناخت تیرسم به خود یزندگ منطقه بر ماندن یباق در را ها گروه و افراد حق ،»نهیمد

 حقـوق  منـابع  نتـری  مهـم  از یکی هک ـ معاهدات راه از المللی بین جامعه اگر امروزه
 شـمرده  المللـی  بـین  جرم را ياجبار انتقال و وچک ـ گردد محسوب می معاصر الملل بین

  .اند بوده شگامیپ باره نیا در هک است یاله امبرانیپ و انیاد هاي افتهی مرهون شک بی ،است
 سـازمان  ارچوبه ـچ در هک ـ یاسـلام  يشـورها ک، یجهـان  المللی بین اسناد نارک در

 دهیپد ابعاد ،یاسلام هاي آموزه از الهام با است لازم ،نندکیم يارکهم، یاسلام يارکهم
 ـ. ننـد ک ممنـوع  و فیتعر خاصاي  معاهده در را ياجبار انتقال و وچک  کوششـی  نیچن

 خواهـد داد  شیافزا، اي منطقه يهايریدرگ به نسبت ییجو چاره در را سازمان نیا سهم
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 ـن یاسلام يها دولت امور در گانهیب يهادولت مداخله از و . ردک ـ خواهـد  يریشـگ یپ زی
 و نیسـرزم  از آنـان  اخراج و ینیفلسط آوارگان لکمش حل در یامکنا دهه هفت حدود
 ـپد گسـترش  زین و شیخو یاصل موطن  يشـور ک از يسـور  مهـاجران  و آوارگـان  دهی
 صـلح  حفظ در سازمان نیا ردکعمل ضعف از برگرفته دیبا را ییاروپا مناطق به یاسلام

  .ستدان یاسلام دول انیم زین واي  منطقه تیامن و

  مقابله و یبانیپشت، تیحما .2ـ4ـ2
اجبـاري   پیشگیري از کـوچ  باعثن راهکارهایی که تری کی از مهمی،  کریم از منظر قرآن

اسـت.   يان اخـراج و انتقـال اجبـار   یدشدگان و قربانیبه تهد کمکت و یحما، گردد می
اجباري شود و باعث شـود    بازدارنده مانع کوچ یبسا به عنوان عامل ، چهتیاعلام حما

رفتار خود و احتمال گسترش مقابله بـه مثـل و    يمدهاایدهندگان ضمن توجه به پ وچک
  شوند.از تصمیم خود منصرف  ،آمیز خشونت يرفتارها

 ییاخـراج و انتقـال ابتـدا    ،ن اسـلام ی ـه در دک ـدهـد   می نشان یات قرآن به روشنیآ
نـه از   اسـت، جنـگ   گرنـه آغـاز   ،و اسلامباشد  می یانسانغیر ده ویوهکن يامر ،گرانید

ن است کرفتار دشمن مم ، بلکهردکاستفاده خواهد  یجنگ یکتکتا یکاخراج به عنوان 
  .اگزیر سازدنمسلمانان را به مقابله به مثل 

منطـق   یبـه خـوب   ،شـود  مـی  سوره بقره اسـتنباط  194ـ190ات یه از آک ذیلنمودار 
 ـه اک ـدهـد   می نشان »مقابله به مثل«و  »اخراج«، »آغاز به جنگ«قرآن را در  يراهبرد ن ی

  ز قابل انطباق است:یو موارد مشابه آن ن يوچ و انتقال اجبارکمنطق بر 
  مکقاتلوُنَینَ یالَّذ  لِ اللَّهیسبِ یقاتلوُا ف ـ
  مکثُ أخَرْجَویمنْ ح  أخَرْجِوهم ـ
  هیم فکقاتلوُیحتَّى   لا تقُاتلوُهم عندْ الْمسجدِ الحْرامِ ـ
  فاَقتُْلوُهم  مکفاَن قاتَلوُ ـ
  باِلشَّهرِ الحْرامِ  الشَّهرُ الحْرام ـ
  هیفاَعتدَوا علَ م یکعلَ  فَمنِ اعتدَى ـ
  میکعلَ  بِمثْلِ ما اعتدَى  هیفاَعتدَوا علَ ـ
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در  ؛ ولـی ردیپـذ  نمی را یو انسان یشده حقوق شناخته ياز مرزها يتجاوز و تعد ،اسلام
 :ردک ـمقابلـه خواهـد   ، ارانه بـازدارد که آنان را از رفتـار سـتم  کتا آنجا  ،مقابل متجاوزان

  .»نَیعلَى الظَّالمعدوان إلاَِّ  فَلا«
 يامـر  ،ییه اخراج و انتقال ابتـدا ک ین منطق قرآنیبر ا یاز قرآن به روشن یاتیآ

گـران در  یروابط بـا د  يم برقرارکان حیخر بأدلالت دارد. تقدم و ت ،ده استیوهکن
گـران در  ید يدهد اخراج و انتقال اجبار می نشان یسوره ممتحنه به خوب 9ـ8ات یآ

 يبرقـرار بـودن   بلامانعبر را نخست یز ؛ستین یرفتنیه پذیم اولکبه عنوان ح ،اسلام
ز یه با مسلمانان سر سـت کح دارد یتصر ها گروهاز افراد و روابط دوستانه با آن دسته 

روابـط را در   دستهن یه اکبل ،نندکیرون نمیخود ب يها نیندارند و آنان را از سرزم
 االلهُ مکنْهـا یلا« :داند می قیده و قابل تشویپسند ،یقسط و اصول انسان يجهت برقرار

 ـد مـنْ  مکخْرِجـو ی لَم و نِیالد یف مکقاتلُوی لَم نَیالَّذ عنِ  ـ تُقْسـطُوا  و تَبـرُّوهم  أَنْ مکارِی  هِمیإِلَ
  .»نَیالْمقْسط حبی االلهَ إِنَّ

ه مسلمانان را از کآنان  ؛ندکیروابط دوستانه با دو دسته منع م ياز برقرار ،پس از آن
از آنـان   رسـانده،  کم ـکنندگان ک ار به اخراجکن یه در اکو آنان  نندکیرون میارشان بید

به جنگ و  کمکرا یز ؛داند می ن نوع رفتار و روابط را ظالمانهینند. قرآن اکیم یبانیپشت
 ـ مکقـاتَلوُ  نَیالَّذ عنِ االلهُ مکنهْای إنَِّما« :گران استیاخراج د یف  نِیالـد ـو  وَکأخَرْجـنْ  مم ـد   و مکارِی

  .»الظَّالمونَ هم کفَأُولئ توَلَّهمی منْ و توَلَّوهم أنَْ مکإخِرْاجِ یعل ظاهرُوا
 ـاخـراج از د  بر اساس صراحت این دو آیه، ، دهی ـوهکن يامـر  ،ار در حقـوق قـرآن  ی

  ارانه است.کو ستم یانسانغیر
انـد و در   بهره بـرده  یانه قرآنین منطق مترقیران از همیا ینندگان قانون اساسک نیتدو

 ـبا اسـتناد بـه دو آ  ، رانیا یاسلام يجمهور یاصل چهاردهم قانون اساس بـر  ، ه مزبـور ی
 تی ـرعا و رمسـلمانان یغ بـه  نسـبت  مسـلمانان  و رانیا یاسلام يجمهور دولت فهیوظ

  اند کرده حیتصر یاسلام عدل و قسط و حسنه اخلاق با آنان یانسان حقوق
 ها گروهافراد و  يت آغاز جنگ و اخراج و انتقال اجباریه بر ممنوعک يگریه دیآ
 قَومـاً  تُقاتلُونَ أَلا« :سوره توبه است 13ه یآ ،ن دلالت داردیشیمان پیگرفتن پ دهیو ناد
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نَهم أَ مرَّةٍ أَولَ مکبدؤُ هم و الرَّسولِ بِإِخْراجِ هموا و مانَهمیأَ ثُواکنَ قُّ فَااللهُ تَخْشَوأَنْ أَح ه تَخْشَو 
و  امبریپ اخراج آغازگر و ردندک ینکش مانیپ هک آنان ،هیآ نیا در .»نَیمؤْمن نْتُمک إِنْ
 در. شد قیتشو و دانسته مجاز آنان با مقابله و شدند خیتوب ،بودند جنگ آغازگر نیز

 ستنکش ایگو. است شده دکیأت نانکش مانیپو  عهد نقض با مقابله بر شتریب ،هیآ نیا
 یبخش ـ نظـم  در یمهم ـ ابـزار  ،مـان یپ و عهد رایز ؛است نامقبول املاًک يامر ،مانیپ

 1.است يبشر یزندگ
آغاز به اخراج و انتقال افراد  ،یاسلام هاي در منطق قرآن و آموزه ،ن اساسیبر ا

 يبـرا اي  توانـد مقدمـه   می است و ين بشریریشده د مان شناختهینقض پ، ها گروهو 
رفته است و نه آغـاز بـه   ینه آغاز به جنگ پذ ،ز باشد. در اسلامیآغاز به جنگ و ست

 ،يو انتقال اجباردادن  وچکرا یز ؛ونت خودکافراد از محل س يوچ و انتقال اجبارک
خـود در   یونت و زنـدگ که محـل س ـ ماندن در منطق ـ یبر باق ها گروهبا حق افراد و 
  تعارض است.

وچ ک ـان یتوان از قربان می دهین پدیمقابله با ا يبراگفته،  با توجه به مطالب پیش
ان بـه عمـل   ک ـط هر زمان و میلازم را متناسب با شرا يهاتیحما يو انتقال اجبار

ه ک ـبل ،وجـود نـدارد   يوچ و انتقال اجبارکده یپد بارهدر یحقوق آورد. امروزه خلأ
ه ک ـوجـود دارد   ياریبس ـ هـاي  یاسـت ک ،آن ياجـرا  يارهاکدر صحنه عمل و سازو

خـاص   يهـا  ژه سـازمان یوه ب  ـاي   و منطقه یجهان المللی بین يها ت سازمانیمسئول
 یارچوب جوامـع اسـلام  هند. در چک می شتریبرا ـ   اي و منطقه یجهان يحقوق بشر

 يارک ـبـر دوش سـازمان هم   ،يوچ و انتقـال اجبـار  کده یت مقابله با پدیز مسئولین
  .ندکیم ینیسنگ یاسلام

                                                   
اخـتلاف  ، چه کسـانی بودنـد  » أیَمانهم و هموا بِإخِرْاجِ الرَّسولِ لاتقُاتلُونَ قَوماً نکَثُواأَ«یه آدر اینکه مخاطب  .1

بـه   ـ ـ در جنـگ احـزاب   ـو   نـد شـکنى کرد  نها یهودیانى بودند که پیمـان ، آنظر است. به نظر برخى
ولِ   «: جنگ مسـلمانان آمدنـد  ه ب، ناطرفدارى از مشرک وا بـِإخِرْاجِ الرَّسـ ، و چنانچـه اهـالی مکـه   » و همـ

طبرسـی،  (کردن آن حضرت از مدینه برآمدند  نیز درصدد بیرون ناینا، را بیرون کردند خدارسول 
 .)32، ص11 ، ج1372
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 نتیجه

 هـاي  روش از یکـی  هـا  گـروه  و افراد ياجبار انتقال ودادن  وچک، بشر یزندگ در گرچه
 جامعه نونکا ؛ ولیبود یفرهنگ و ینید، ينژاد، یقوم هاي يریدرگ بهدادن  انیپا نامقبول

م حقـوق  یآزمون و خطاهاي گذشته و در پرتو توسعه مفـاه  از تلخ تجربه با، المللی بین
 تی ـجنارا  آن و دانـد  می الملل بین حقوق ناقض را تیجمع ياجبار انتقال و وچک، بشر
  .شمارد می یجنگ تیجنا را آن ،جنگ زمان در ابکارت صورت در و تیبشر هیعل

 استاي  منطقه در ماندن یباق بر آنان هیاول حق ناقض ،افراد ياجبار انتقال و وچک
 عـام  اصـول  یق ـیاز منظـر تطب . اند گرفته نسا و خو آن در ونتکس و یزندگ با هک
 ـ، یاله ـ انیاد كمشتر یمبان، ضیتبع عدم و يبشر وحدت، یانسان رامتک ژه ی ـوه ب
 ياجبـار  انتقال و وچک تیممنوع در یفلسف و یحقوق بزرگ يهانظام ون اسلام ید

  .ستها گروه و افراد
 ياجبـار دادن  وچک ـ و يزیخـونر  منع بر انیاد روانیپ هک هاست قرن ،قرآن تیروا به

 و جنـگ  به آغاز ،قرآن زبان در. اند بسته مانیپ ،اعمال نیا كتر بر و بودند آگاه گریدیک
 يمتعدد اتیآ در هک» اریالد من اخراج« واژه و است یانسانغیر و دهیوهکن ،اخراج به آغاز

 حقوق ینونک اتیادب در ياجبار انتقال و وچک به مفهوم نتری یکنزد ،است آمده قرآن از
 ـاد باشد؛ بنـابراین  می بشردوستانه حقوق و بشر  انتقـال  و وچک ـ بـا  مقابلـه  در یاله ـ انی

 انتقـال  و وچک ـ تیممنوع بر ،ینونک معاهدات از شیپ ها قرن و اند بوده شگامیپ ،ياجبار
  .ندا هردک حیتصر مانیپ و عهد راه از يقهر

 لکیتش ـ آغاز در ،بود شیخو یاصل موطن از اخراج یقربان خود هک اسلام امبریپ
 را خود يهانیسرزم بر ماندن یباق حق، نهیمد منشور به موسوم مانیپ در یاسلام دولت

  .شناخت تیرسم به آن اطراف و نهیمد نکسا يها گروه همه يبرا
 سازمان ارچوبهچ در، ينبو و یقرآن يآموزها از الهام با یاسلام دول است ستهیبا

 يری ـگ لکش ـ ابـزار  نینخسـت  معاهدات هک يبشر و ینید افتهی نیا از ،یاسلام يارکهم
 و میمستق عوامل با ،دیجد اسناد ارچوبهچ در و رندیگ بهره، هاست ملت انیم تعهدات

 حـل  در سـازمان  نیا سهم متأسفانه. نندک مقابله ياجبار انتقال و وچک دهیپد میمستقغیر
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 گانهیب يهادولت مداخله و حضور شیافزا به و است كاند ،یاسلام جوامع يهابحران
 لکمش ـ حـل  در یامک ـنا دهـه  هفت یکنزد. است دهیانجام یاسلام يها دولت امور در

 دهیپد گسترش زین و شیخو یاصل موطن و نیسرزم از آنان اخراج و نیفلسط آوارگان
 و صلح حفظ در سازمان نیا ردکعمل ضعف از دیبا را ییاروپا مناطق به يسور آوارگان

  .دانست یاسلام دولمیان  زین واي  منطقه تیامن
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 »یجنس میاز جرا یاجتماع يریشگیپ«
  در قرآن

  
  *علی محمدي جورکویه   _______________________________________________________  

  چکیده
 از یکـی  شـدت  بـه  جمله جرایمی اسـت کـه   از» ازدواج مقررات از خارج جنسی روابط«

 پدیـده  ایـن . دهـد مـی  قـرار  خطـر  معـرض  در را(نسـل)   اسلامی جامعه اساسی هايارزش
 بـا  مبـارزه  براي اسلام جنایی سیاست و گیردگوناگونی سرچشمه می عوامل از اجتماعی،

  .است اندیشیده مختلف سطوح در را متعددي تدابیر آن،
 جرایم از اجتماعی پیشگیري سطح در احکام، اصلی منابع از یکی عنوان به کریم قرآن

 آموزش، خداناظري، تقوامحوري، ایمان، تقویت بینش، اعطاي مانند: عامی تدابیر جنسی،
 و تشـویق  تشـریع،  همچـون:  خاصی تدابیر و اقتصادي، نیاز رفع و خانواده نقش بازشناسی

 درون در خانواده اعضاي روابط اصلاح اختلاط، از پرهیز نگاه، کنترل حیا، ازدواج، تسهیل
 سویی، از کوشندمی تدابیر این. است اندیشیده پوشی،بزه و مرد و زن روابط اصلاح خانه،

 سـوي دیگـر،   از دهنـد.  افـزایش  جنسـی  غریزه هايکشش برابر در را فرد مقاومت آستانه
  .نمایند خنثی را جنسی جرایم بیرونی و درونی نیز و اجتماعی و فردي عوامل

، جنسـی  اخـلاق  جنسـی،  غریزه جنسی، جرایم اجتماعی، پیشگیري :واژگان کلیدي
  .سیاست جنایی اسلام

                                                   
و عضو انجمن فقه و حقوق  یاسلام شهیپژوهشگاه فرهنگ و اند اسلامی گروه فقه و حقوق اری* استاد
  .)amg134325@yahoo.comعلمیه ( حوزه یاسلام
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  مقدمه
. آیدمی وجود به گام به گام بلکه شود،نمی ایجاد انسان در باره یک انحراف ،قرآن نظر از

 نامیـده  شیطان خطوات از پیروي را گناه ارتکاب ،کریم قرآن از متعدد آیات در خداوند
  .)168: بقره( »نکنید پیروي شیطان هايگام از و :طانِیتتََّبِعوا خُطوُات الشَّلاَ و: «است

 مرحلـه  مرحلـه  صـورت  به شیطان هاي وسوسه ،اندگفته نیز نمفسرا برخی کهچنان
ــابراین ؛)572ص ،1ج ،1374 شــیرازي، مکــارم ر.ك:( اســت ــات جلــو بن  در را انحراف

 افکـار  تـا  برچیـد  را انحرافـات  سـمت  بـه  تمایل بسترهاي و کرد سد باید گام نخستین
 حقـوق  در جـرایم  ینتـر  بـزرگ  از یکـی  عنـوان  به جنسی جرایم. نگیرد شکل مجرمانه
 ،کـریم  قـرآن  بـه  مراجعـه  بـا  حاضـر  نوشتار. نیست مستثی قاعده این از ،اسلام کیفري
 پیشـگیري  جهـت  در کـریم  قرآن هايآموزه بررسی درصدد تفسیري، روایات و تفاسیر

 خطوات پیمودن از ممانعت براي اسلام جنایی سیاست. است جنسی جرایم از اجتماعی
 پیشـگیري  بخش در را خود تدابیر جنسی، جرایم جمله از جرایم از پیشگیري و شیطان

 چـون  تدابیري با ،مبارزه این نخست سطح در. است کرده تنظیم سطح دو در اجتماعی
 و ازدواج تسهیل و تشویق تشریع، خداناظري، تقوامحوري، ایمان، تقویت بینش، اعطاي

 ممنـوع  دایـره  در ورود بـراي  او در کششـی  کـه  برسد اينقطه به انسان کوشدمی ،حیا
 بازشناسـی  آمـوزش،  چون تدابیري با ،مبارزه این دوم سطح در و نیاید وجوده ب جنسی

 اعضـاي  روابـط  اصلاح اختلاط، از پرهیز نگاه، کنترل اقتصادي، نیاز رفع خانواده، نقش
 و عوامـل  برچیدن درصدد ،پوشیبزه و مرد و زن روابط اصلاح خانه، درون در خانواده

  .است جنسی ممنوع دایره سوي به کشش هايزمینه

  سطح نخست پیشگیري اجتماعی از جرایم جنسی .1
 فـرد  مقاومت آستانه تقویت دنبال به اجتماعی پیشگیري از سطح این ،شد گفته که چنان

 بـا  بخواهـد  کـه نیابـد   جنسی جرایم به میلی ،فرد اساساً تا است جنسی جرایم برابر در
 از سطح این در اسلام جنایی سیاست تدابیر. سازد دور خود از را تمایلات آن اقداماتی
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 »خـاص تـدابیر  « و) مشـترك ( »عـام  تـدابیر « دسته دو به توانمی را اجتماعی پیشگیري
  .کرد تقسیم) اختصاصی(

  )مشترك( عام ریتداب. 1ـ1
دارد؛  کــاربرد جنســی جــرایم ارتکــاب از اجتمــاعی پیشــگیري بــراي اگرچــه تــدابیر ایــن
  گیرد. نظر قرار می دم نیز دیگر جرایم از پیشگیري در و ندارد جرایم این به اختصاصی ولی

  نشیب ياعطا .1ـ1ـ1
 بـراي  آغـازین  گـام  و هاسـت  ارزش و هـا  کمال ها، خوبی همه سرچشمه آگاهی و علم

 پیـامبر  بـر  کـه  آیـاتی  نخسـتین  در ،اسـاس  همین بر. است بینش و دانش انسان، تکامل
 ،27ج ،1374 شیرازي، مکارم /780ص ،10ج ،1406 طبرسى، ر.ك:( شد نازل اسلام

 تکـریمش،  و انسـان  خلـق  چگـونگی  و خـود  خالقیـت  بیان از پس خداوند ،)153ص
 آیـاتی  چنین با وحی آغاز 1.است آموخته ،دانستهنمی را آنچه و علم او به که فرماید یم

 از فراوانـی  آیات دررو،  ازاین. دارد کمال به انسان رسیدن در دانستن ویژه نقش از نشان
 هـاي روش از یکـی  بنـابراین  2؛اسـت  شده ویژه تأکید آن فراگیري و علم بر کریم قرآن

  .است بینش اعطاي ،اسلام تربیتی
 از هسـتی  حقـایق  از برخی با را انسان که دارد کوشش فراوانی اسلام تربیتی مکتب

 جامعـه  در را مسـیرش  یابـد،  مـی  کـه  شـناختی  اثر بر انسان تا سازد آشنا خودش جمله
 ه انـدازه چ وجودش گوهر و چیست او منزلت و قدر اینکه به نسبت شناخت ؛برگزیند

 4،بـودن  فرشـتگان  مسـجود  3،اللهـی خلیفـۀ  مقـام  اسـتعداد  داشـتن  جملـه  از گرانبهاست؛

                                                   
1 .»بمِ رى خَلَقَ  کاقرَْأْ باِسلَقٍ * الَّذنْ عانَ مخَلَقَ الاْنس *بر کالْأَ کاقرَْأْ وَباِلقَْلَمِ*  رم لَّمى عالَّذ *  ا لَمانَ مالاْنس لَّمع

 ).5ـ1(علق:  »علَمی
  .)9زمر: ( »رُ أُولُوا الْألَْبابِکتَذَیعلَمونَ إِنَّما ذینَ یعلَمونَ و الَّذینَ لایالَّ يستَوِیقُلْ هلْ «. 2
3 .»بإذِْ قاَلَ ر لَئ کولْمکلۀِ إِنى  ضِ خَلَلٌ فىِ الْأراعیجلُ فعن یفَۀً قاَلُواْ أَ تجا میهف دیفْس ا ویهفکس  حبنُ نُسنح و اءمالد

دملَ كبح سنقَُد کو ونَ  قاَلَ إِنىلَما لاَ تَعم لَمَ30(بقره:  »أع.( 
  .)34(بقره:  »نَیافرِکانََ منَ الْکو  و استکَبرَ  أَبىس یدم فَسجدواْ إلَِّا إِبلا للْملَئکۀِ اسجدواْ لاَو إذِْ قُلْنَ«. 4
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 و نکنـد آلـوده   جنسی جرایم جمله از جرایم به را وجودش گوهر تا... و 1داشتن کرامت
 2.نـدارد  را او بـا  برابـري  ارزش ،اشبزرگـی  تمـام  با دنیا که نفروشد ارزان را گوهر آن

 اعضـاي  شـهادت  و 3اوسـت  اعمـال  بـر  ناظر خداوند هکاین به نسبت شناخت همچنین
 هـاي ارزش پاگذاشـتن  زیر نکند احساس تا 4،دهدمی انجام که اعمالی به نسبت او بدن

 همـواره  نهـان،  در او جنسـی  و اخلاقـی  هايباري و بندبی جمله از ،اجتماعی و فردي
  .ماندمی پوشیده

، مـداومت  اعمـال  محاسـبه  در و باشـد  حسابگر باید انسان اینکه به نسبت شناخت
 صـورت  در و گـردد  منحـرف  درست مسیر از ،زندگی کشاکش در مبادا تا 5باشد داشته

  6.نیست بسته راه این گاه هیچ و است باز او روي به بازگشت راه لغزش،
 انسـان  بلکـه  ،افتنـد نمی اتفاق بارهیک به بزرگ جرایمگفته،  با توجه به مطالب پیش

 جمله از دارد؛ مقدماتی و هازمینه جنسی جرایم. شودمی کشیده آنها سوي به گام به گام
 جنسـی،  گوهـاي و گفت و ها فیلم ها، داستان مانند جنسی غریزه محرکات سوي به رفتن

 طـول  در مـذهبی  افـراد  شودمی باعث عملکرد محاسبهبنابراین  ؛...و هادوستی و روابط
 خـودداري  آن ادامـه  از و گردنـد  خود اشتباه متوجه ،جنسی جرایم به شدن کشیده مسیر

  .برگردند و ندکن توبه ،پیمودند که مسیري از و ورزند
 نیز را بستگانش و مرتکب گریبان که آن دنیوي آثار و عمل زشتی به نسبت شناخت

  :کرد عرض و آمد خدا رسول نزد مردي. گرفت خواهد
                                                   

1 .» لقََد کوادنىِ ءناَ بفىِ الْبرَّرَّم ملْناَهمح و نَ الطَّ مم مقْناَهزر رِ وحالْب یولىع مفَضَّلْناَه و اتک  بیثنْ خَلقَْناَ تفَْضملاًیرٍ م« 
 .)70(اسراء: 

، 32، خ1414صـالح،   (صبحی» عنْدااللهِ عوضاً کثَمناً و مما لَ کا لنفَْسی: و لَبِئسْ الْمتجْرُ أنَْ ترََى الدنْعن علی«. 2
 .)75ص

ا  کنَ ما یم أَکها و هو معیعرُج فینزِلُ منَ السماء و ما یخرَُج منها و ما یلج فىِ الْأرَضِ و ما یعلَم ما ی... « .3 نتُم وااللهُ بِمـ
صلُونَ بم16ق:  /117ـ116ك: مائده: ر. / نیز4حدید: ( »رٌیتَع( . 

 .)65س: ی(» سبونَیکاَنُواْ کهِم و تَشهد أرَجلُهم بِما یدیلِّمناَ أَکوم نخْتم على أَفْواههِم و تُیالْ«. 4
  .)18حشر: ( »رٌ بِما تَعملُونَی خَبااللهَ إنَِّ و اتَّقُوا االلهَدمت لغَد  و لْتَنظْرُْ نفَسْ ما قَالَّذینَ آمنُوا اتَّقُوا االلهَها یا أَی«. 5
 »میعاً إِنَّه هو الْغفَـُور الـرَّح  یغفْرُ الذُّنُوب جمی إنَِّ االلهَ منْ رحمۀِ االلهِأَنفُْسهِم لا تقَْنطَُوا   نَ أسَرَفُوا علىیالَّذ يا عبادیقُلْ «. 6

 .)53(زمر: 



  در قرآن »یجنس میاز جرا یاجتماع يریشگیپ«  
123

  

 خدا رسول .کشیدند فریاد سرش بر حاضرین. کنم زنا بده اجازه من به! خدا رسول اي
 او بـه  خـدا  رسـول  .نشسـت  پیـامبر  روي پیش و شد نزدیک مرد !کنید رهایش: فرمود
 ایـن  نیـز  دیگـران : فرمود !نه: گفت پذیري؟می مادرت به نسبت را عمل این آیا: فرمود
 دخترت با که داري دوست آیا: پرسید حضرت .پسندندنمی مادرشان به نسبت را عمل
 خـود  دختـر  بـه  نسـبت  را عملـی  چنـین  نیز مردم: فرمود !خیر: داد پاسخ کنند؟ چنین

 جواب پسندي؟می خواهرت به نسبت را عمل این آیا: کرد سؤال پیامبر .ندارند دوست
 حضـرت  آنگاه .ندارند دوست خواهرشان به نسبت را آن نیز مردم دیگر: فرمود !نه: داد

 پاك را قلبش بپوشان، را گناهش! خدایا بار: فرمود و گذاشت اشسینه بر را خود دست
  .)183ص ،8ج ،]تابی[ ،یطبران( فرما حفظ را دامنش و گردان

 زنا کس هر: است آمده موسی حضرت به خداوند خطاب در«: فرمود باقر امام روایتی در
  ).21ص ،4ج ،1404 ،یقم( »شد خواهد زنا ـ آینده در او نسل ولو ـ بستگانش با کند،

 راهـی  و زشـت  بسـیار  عملـی  زنـا  اینکه و 1جنسی جرایم بزرگی به نسبت شناخت
 عذابی سخت، مجازاتی ،اخروي و دنیوي مجازاتبر  علاوه زنا نیز و 2باشدمی بدفرجام
  3.داشت خواهد آخرت جهان در دائمی خواري و مضاعف

 بـه  بیـنش  اعطـاي  ،جنسـی  جـرایم  پیشگیري اساسی هايراه از یکی بر این اساس،
 نیـز  و مقـام  آن بـا  جنسـی  جـرایم  منافات و شان تمنزل و قدر به نسبت جامعه اعضاي
 ایـن یـافتن   بـا  افـراد  تا است جرایم این اخروي و دنیوي پیامدهاي و ماهیت به نسبت

 ممنـوع  منطقـه  ایـن  بـه بکوشـند   و ننـد ز لگام خود نفس هايخواهیزیاده بر ،شناخت
  .نشوند نزدیک

  مانیت ایتقو. 1ـ1ـ2
 و هـا ارزش شـدن  درونی جامعه، هنجارهاي رعایت و هاارزش به احترام مهم عوامل از

 و يبنـد  پـاي  ،باشد نداشته اعتقاد هنجارها و هاارزش به فردزمانی که  تا. هنجارهاست
                                                   

باشـد از   تر بزرگجل ودهد که نزد خداوند عزّبشر جرمی انجام نمی فرمود: هرگز بنی . رسول خدا1
 .)545، ص3، ج1403احسائی، ( ... با زنی به حرام درآمیزد اینکه کسی

2 .» إِنَّه واْ الزِّنىلاَ تقَرَْب بِکوس اءس شَۀً و32(اسراء:  »لاًیانََ فاَح(. 
 .)69ـ68(فرقان:  »ه مهاناًیلُد فذَاب یوم القْیامۀِ و یخْضاَعف لهَ الْعیلْقَ أثَاَما. ی کفْعلْ ذَالیزْنُونَ و من ... و لاَی« .3
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 عـواملی  اثر در ای جهاتی به اگر حتی. بود نخواهد بادوام و اعتماد قابل آن به او احترام
. ماند نخواهد وفادار آن به نسبت ،دهد دست فرصتی چنانچه گردد، آن رعایت به ناچار

  :شمارد می »مؤمنان« صفات از یکیرا  »جنسی جرایم از دوري« خداوند اساس، همین بر
 مـانهُم یأَزواجهِمِ أَو مـا ملَکـت أَ    إلَِّا علَى هم لفرُُوجهِمِ حافظوُنَ نَیوالَّذ ... قدَ أَفْلَح الْمؤْمنوُنَ

شـدن بـه    از آلـوده [... دامـان خـود را    هک ـمؤمنان رستگار شدند آنها : نَیملوُم رُیفَإنَِّهم غَ
 ـآمنند. تنها ک حفظ مى ]عفتى بى ه در ک ـ زانشـان دارنـد  ینکزش جنسـى بـا همسـران و    ی

  .)6ـ5 و 1(مؤمنون:  شوند رى از آنان ملامت نمىیگ بهره
 جـرایم  از دروي همـان  کـه  ـ ـ فـروج  از محافظـت  و ایمان روشنی میان به ،آیه این در

عبـارت   بـه . اسـت  دهش ـ برقـرار  پیوند ،مشروعراه  از جنسی نیاز رفع و ـ است جنسی
 از روایتـی  در. نیسـتند  جمـع  قابل جنسی آلودگی با او دستورات و خدا به ایمان دیگر،
 ایمـان  کـه  حـالی  در مسلمان انسان: مؤمن هو و یالزان یزنیلا: «است آمده اسلام پیامبر
  .)325ص ،15ج ،1409 ،یعامل حرّ» (کندنمی ازن ،دارد

 سـطح  از مسلمان فرد ایمان نخست، مرحله در است درصدد اسلام مکتب رو، ازاین
 خداونـد  که چنان ؛دهد قرار تأثیر تحت را رفتارش و گفتار تا برسد قلبی سطح به زبانی

  :فرمایدمی قرآن در باره این در
 رابَالْأع َقالتنوُا وتؤُْم َنَّا قُلْ لما کلآملَم نا ولَمَخُلِ الْإینْ قوُلوُا أسـید  م و إنِْ کقُلُـوبِ   یمانُ ف

 ـهـاى باد  عـرب : می غفَوُر رح ـااللهَ ئاً إنَِّیم شَکم منْ أعَمالکلتْیو رسولهَ لا عوا االلهَیتُط ن ینش ـ هی
ا هنوز ام ؛میا د اسلام آوردهییولى بگو ؛دیا اوردهیمان نیشما ابگو:  .میا مان آوردهیاگفتند: 

 ـنکمان وارد قلب شما نشده است! و اگر از خـدا و رسـولش اطاعـت    یا زى از ی ـد، چی
  .)14: حجرات( خداوند، آمرزنده مهربان است .ندک ارهاى شما را فروگذار نمىکپاداش 

 از پیـروي  اشنتیجـه  کـه  گـذارد مـی  تـأثیر  مـؤمن  انسـان  رفتـار  و گفتار بر قلبی ایمان
بنـابراین   ؛نـدارد  اثـري  چنین و است زبانی امري اسلام وگرنه ،است اسلامی هاي آموزه

  .ندارد اسلام از نشانی گفتارشان و رفتار که بینیممی را مسلمانانی بسا چه
 ایمـان  بـر  لحظـه  به لحظه بلکه ،انهروز کوشندمی بعد مرحله در اسلامی هايآموزه

 ،نیک اعمال انواع به توصیه و روزه ،نماز مانند عبادات انواع تشریع بیفزایند. مؤمن افراد
 ایمـان  قلـه  اوج به را مؤمن انسان ،نماز. است مؤمن افراد ایمان سطح ارتقاي جهت در
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 بـه  و یابـد  مـی  ایمانی چنان یازد، دست تعالی حق قرب به نماز با که انسانی رساند؛می
 خود و کند عبور جنسی اخلاق مرزهاي از شودنمی حاضر که رسدمی کمال از ايمرتبه

  :فرمایدمی قرآن. سازد حقیر را
و  :علمَ ما تَصـنَعونَ ی برُ وااللهُک أَرُ االلهِکرِ و لذَکالْمنْعنِ الفْحَشاء و  تنَهْىةَ و أَقمِ الصلاةَ إنَِّ الصلا

 ـو  دارد ها و گناه بازمى یاز زشت ]انسان را[ه نماز کنماز را برپا دار،   تـر  بـزرگ اد خـدا  ی
  .)45: بوتکعن( د!یده ى انجام مىیارهاکداند شما چه  است و خداوند مى

 از نمـازگزار  انسـان  گـرفتن  فاصـله  نماز، تشریع هايفلسفه از یکی شریفه، آیه این برابر
 فـرد  و مسلمان هر که نمازي ؛است آن مصداق ترین روشن جنسی جرایم که فحشاست

 ـ را آن مرتبه پنج روز شبانه در کم دست دارد وظیفه باایمانی عبـارت   بـه  آورد. يجـا ه ب
 و حـدود  از مبـادا  تـا  کندمی کنترل را انسان ،روز شبانه گوناگون فواصل در نماز دیگر،

 اسـت  طبیعـی . بگذارد پا زیر را شرعی قوانین و رود بیرون شرع در شده تعیین مرزهاي
. کند نمی آلوده جنسی جرایم به را خود دامن اعتقادي و برنامه چنین با ،مؤمن زن یا مرد

 بـه  و داردنیاز  هاییزمینه و مقدماتی ارتباط به جنسی جرایم ارتکاب معمولاً که آنجا از
 اخـلاق  مسـیر  از بخواهـد  و شـود  غفلت دچار مؤمن انسان اگر افتد،نمی اتفاق بارهیک

 بـرد می پی خطایش به ،ایستدمی نماز به که بعدي زمان در فوري گردد، منحرف جنسی
  .گرددبرمی انحراف از و

 فرد ایمان تقویت ،روزه آثار جمله از. است روزه ،اسلام عبادي احکام از دیگر یکی
 حتی و زند لگام را جنسی سرکش غریزه کوشد می خود میل به که کسی. است دارروزه

 اراده این به تمرین این با باشد، نداشته جنسی آمیزش بودن روزه زمان در خود همسر با
 جنسـی  جـرایم  ارتکـاب  بـراي  نفـس  خـواهی زیاده مقابل در بتواند که رسدمی استوار

 بررسـی  بـاره  این در گزینشی صورت به که هاییپرونده برخی که چنان؛ نماید مقاومت
 که کنندمی آلوده جنسی جرایم به را خود دامن افرادي که کندمی تأیید را ادعا این ،شد
 هرچنـد  انـد؛ نرسـیده  ایمـان  مرحلـه  بـه  و انـد گرفته بسیار فاصله اسلامی هايآموزه از

 دلالـت  نکته این بر همگی آنها در موجود اعترافات و هاپروندهبررسی  1.باشند مسلمان
                                                   

  /1389 مرداد 24: انتشار تاریخ ،114068: خبر کد شد، پلمپ شیطان سایت تابناك، بوتیک ر.ك:. 1
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 دینـی  ایمـان  داراي کـه  نـد ا کسانی ،جنسی جرایم مرتکبان از معناداري اکثریت که دارد
  .ندارند روزه و نماز مانند احکامی به نسبت تقیدي و نیستند محکمی

 ؛دارد انسـان  جنسـی  هـاي خـواهش  تقلیل در توجهی قابل تأثیر روزه این، بر علاوه
 غریـزه  فشـار  مقابـل  در جـویی چاره براي که جوانی به اسلام گرامی رسول که چنان

  :فرمود بود، آمده حضرت نزد جنسی
اي جوانـان!  : امِ؛ فَإنَِّه وجِاؤُهیم باِلصیکعوه، فَعلَیم باِلبْاه، فَإنِْ لمَ تسَتَطیکا معشرََ الشَّبابِ، علَی

زیرا روزه  ؛روزه بگیرید ،و زناشویی و چنانچه توانایی ازدواج ندارید بر شما باد ازدواج
  .)683، ص7ج ،1407نى، یل(ک دهدمیمیل جنسی را به شدت کاهش 

 بـه  باور تقویت ،جنسی جرایم از پیشگیري اصلی و مهم هايراه از یکی ،اساس این بر
 حـق  بـه  ایـران،  در شناسیجرم علم پدرگونه که  همان ؛است دینی ایمان ویژهه ب قانون
 بازدارنـده  عامل ینتر بزرگ ابدیت، و هستی مبدأ به ایمان خدا، به مانیا که کندمی بیان

  ).18ص ،1ج ،1373 نیا، کی( است رذایل و ها لغزش از

  يمحورتقوا. 1ـ1ـ3
 فضـیلت  به مؤمن هايانسان رسیدن اسلام، اخلاقی و عبادي نظام میانی اهداف از یکی

 تـا  داردبـازمی  ممنوعات به اندیشیدن از را انسان ،فضیلت این به رسیدن زیرا ؛تقواست
 بنـابراین  ؛جنسـی  ممنـوع  منطقـه  جملـه  از ممنوع مناطق سوي برداشتن گام به رسد چه

 پرهیزگـار  تا: تتقون لعلکم« :فرمایدمی روزه ثمره درباره داري،روزه به امر از پس خداوند
  ).183 بقره:» (شوید

 آنـان  مؤمنان یا ها انسان به خطاب کریم، قرآن از متعددي آیات در خداوند همچنین
 /1: حـج / 119: توبـه  /35: مائده /1: نساء /102: عمران آل ( است کردهدعوت  تقوا به را

  ).18: حشر /28: دیحد /10: زمر /70: احزاب /33: لقمان
                                                                                                                        

 11: انتشـار  تاریخ ،79416 کد خبر: مستهجن، هايفیلم ارسال با دختري سایت تابناك، اخاذي
 /20/1/1386 دوشنبه جوان، دختران براى دندانپزشک مرد شیطانى روزنامه ایران، دام /1388 دي

: انتشار تاریخ ،205254: خبر کد جوان، دختر به رسیدن براي صمیمی دوست سایت تابناك، قتل
 .1390 آذر 1
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 ـتعب بـه  و اسـت  دارىشتنیخو ای نگهدارى ىامعن به اصل در» تقوا«  یـک  ،گـر ید ری
 واقـع  در و ندک مى حفظ شهوات انیطغ برابر در را انسان هک است درونى نترلک روىین

 حفـظ  هـا پرتگـاه  در سـقوط  از را انسـان  وجود نیماش هک دارد را رومندىین ترمز نقش
  ).42ص ،1ج ،1386 شیرازي، مکارم( دارد بازمى كخطرنا هاىيتندرو از کرده،

 حفـظ  و انسـان  سـعادت  در آن مهـم  نقش نشانگر ،تقوا به توجه و اهتمام همه این
  .است جنسی جرایم جمله از آنها سويبه  حرکت و ممنوع امور به اندیشیدن از انسان

 ،جنسـی  جرایم جمله از جرایم با مبارزه امر در اسلام جنایی سیاست بر این اساس،
 عامـل  ایـن  کوشـد مـی  ،تقوا تقویت و کسب هايراه بیان با و دارد تقوا به ايویژه نگاه

 جنسی جرایم جمله از جرایم ارتکاب از مانعیت تا کند نهادینه انسان درون در را کنترل
  .اوست با ها مکان ترینخلوت در حتی همواره که بجوشد فرد درون از

  يناظررش خدایپذ. 1ـ1ـ4
 از اسـت کـه   این منظور و است مطرح عاطفی کنترل عنوانذیل  شناسیجامعه در بحثی
؛ باشـد مـی  محبـت  و مهـر  و تعلق چون عناصري با مرتبط احساسات عواطف، که آنجا

 در یمهم ـ سـهم  ،تکبر حتی و گناه ،سرافکندگی خجالت، شرم، مانند عناصري بنابراین
 را افکارش حتیو  رفتار تا دارندوامی را او ناخودآگاه یا آگاهانه و دارند فرد رفتار مهار

 اینکـه  جهت به ،سوي دیگر از. کند هدایت ،ندا متوجه بدان خود که سویی و سمت در
 وي نیـز  آنها فشار گیرد،می شکل اجتماعی متقابل کنش بستر در عمدتاً انسانی عواطف

 وابسـتگی  بـه  میـل  اثر بر مثلاً ؛شودمی رهنمون اجتماعی هايارزش رعایت مسیر به را
 گـذارد مـی  احتـرام  اجتماعی هايرمنُ به ،اجتماع در مقبولیت احساس به نیاز ای گروهی

  ).513ص ،1385 داوري، و سلیمی(
 زیرا ؛استشده  توجه مؤثرتر و متفاوت ايگونه به اسلامی هايآموزه در بحث این اما

 آنها افرادش و جامعه اینکه جهت به را اعمال از بسیاري انسان ،شد گفته آنچه اساس بر
 ؛دهدنمی انجام دیگران حضور در ـ باشد داشته میل چند هر ـ شمارندمی ناخوشایند را

  .گردد می مرتکب را آنها ،دهد دست دیگران چشم از دور به فرصتی اگر ولی
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 نمیا خداناظري پذیرش ،اسلام در تربیت و تعلیم هايویژگی از یکی ،اساس این بر
 خـدا  محضـر  در را خود لحظه هر مسلمان افراد تا است اسلامی جامعه در و مسلمانان

  :است ناظر انسان بر هامکان تریننهان در حتی که خدایی ببینند؛
عم وه کوا یأَ مااللهُکنَ مو ُنتمصلوُنَ بما تَعسـت و خداونـد   او با شما ،دیجا باشو هر: رٌی بِم

  .)4: حدید( ناستیب ،دیده نسبت به آنچه انجام مى
مـن مثقَْـالِ    کعزُب عن ربیه و ما یضوُنَ فیودا إِذْ تفُشه میکنَّا علَکو لاَ تَعملوُنَ منْ عملٍ إلَِّا 

 ـ کإلَِّـا فـىِ    برَکو لاَ أَ کلماء و لاَ أصَغرََ من ذَالس رةٍ فىِ الْأرَضِ و لاَ فىِذَ چ یو ه ـ: نٍیتَـابٍ مبِ
ه وارد آن ک ـم در آن هنگـام  یه ما گواه بر شما هسـت کنید، مگر ایده عملى را انجام نمى

ى به اندازه حت ؛ماند ن و آسمان، از پروردگار تو مخفى نمىیز در زمیچ چید! و هیشو مى
تـاب  کدر  ]همـه آنهـا  [ه ک ـنی، مگر اتر بزرگاز آن و نه  تر کوچکاى، و نه  هنى ذریسنگ
  .)61: یونس( ثبت است! ]و لوح محفوظ علم خداوند[ار کآش

 ضمیرش در آنچه بر بلکه داریم، احاطه انسان رفتار و گفتار بر تنها نهفرماید  خداوند می
  یم:آگاه گذرد،می

 ـه منْ حبـلِ الوْرِ ینُ أَقرَْب إلَِتوُسوسِ بهِ نفَسْه و نحو نَعلمَ ما   ـمـا انسـان را آفر   :دی م و یدی
  .)16: ق( میتر یکم و ما به او از رگ قلبش نزدیدان هاى نفس او را مى وسوسه

 از حـالی  و زمان مکان، هیچ در انسان که ندا بینش این ایجاد درصدد اسلامی هايآموزه
 در تنهـا  نـه  ،برسـد  باوري و فرهنگ چنین به که انسانی و نیست مخفی خداوند نظارت

 جملـه  از جـرم  ارتکـاب  بـه  دسـت  ،حالـت  و زمان مکان، ترینپنهان در حتیعام  ملأ
 حضـور  از زیـرا  ؛ورزدمی خودداري نیز آن به اندیشیدن از بلکه ،زندنمی جنسی جرایم

مـی  و کنـد می حیا و دارد شرم ،اوست مرهون را وجودش همه که خداوندي آگاهی و
 اگـر  و مانـد  نخواهد مخفی او از مجرمانه اندیشه حتی بزرگی و کوچک جرم هیچ داند

 آن سـبب  بـه  آخـرت  در ابـد، ی رهایی جهتی هر به دنیا این در عدالت چنگال از بتواند
  .شد خواهد مؤاخذه
 در و کرد مهیا و آراست را خود زلیخا که آنگاه ،زلیخا و یوسف حضرت ماجراي در
 آن داد، یوسـف  حضرت به کامجویی پیشنهاد دیگران، دید از پنهان کاملاً و بسته مکانی

  :گفت و گشت مسلط خود نفس بر ،اعتقاد و بینش همین با حضرت
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بـرم بـه    گفت: پنـاه مـى   ]وسفی[: فْلح الظَّالمونَیأحَسنَ مثوْاى إنَِّه لاَ   إنَِّه ربى االلهِقاَلَ معاذَ 
مقـام مـرا گرامـى داشـته اسـت؛ مسـلّماً ظالمـان رسـتگار          .خدا! او پرودگار من است

  .)23: یوسف( شوند نمى
 او حضور در اینکه از و دید ناظر خود اعمال بر را پرودگار یوسف حضرت دیگر،عبارت  به
  .کرد حیا نماید، آلوده نامشروع رابطه به را خود دامن و کند مخالفت دستورش با

  ی)اختصاص( خاص ریتداب. 1ـ2
 پیشـگیري  براي خاص طور به اسلام جنایی سیاست در که است هاییبرنامه تدابیر، این
  .است شده اندیشیده جنسی جرایم از

  نهاد ازدواجل یق و تسهیتشوع، یتشر .1ـ2ـ1
 رویکـرد  پلیـدانگاري،  رویکرد است؛ توجه قابل رویکرد سه ،جنسی غریزه با تعامل در

 نیـاز  بـه  گـویی پاسـخ  ضـمن  ،اخیـر  رویکرد. مقیدانگاري و مفید رویکرد و آزادانگاري
 غریزه به اسلام رویکرد که کندمی ترسیم را مقرراتی آن تعدیل و برآوردن براي جنسی،
 غریـزه  هـدایت  و تعـدیل  و انسـان  جنسی نیاز به مثبت پاسخ براي اسلام. است جنسی
  .است گذاشته بنیان را موقت و دائم از اعم ازدواج نهاد جنسی،

  :فرمایدمی دائم ازدواج درباره کریم قرآن در خداوند :دائم ازدواجالف) 
  .)3: نساء( ازدواج کنید ]دیگر[پس با زنان پاك  :م منَ النِّساءکحوا ما طاب لَکفاَنْ

  .)32: نور( همسر خود را همسر دهیدو مردان و زنان بی :مکامى منْیحوا الْأَکو أنَْ
م مودةً و رحمـۀً إنَِّ  کنَیها و جعلَ بینوُاْ إلَِکم أَزواجا لِّتسَکم منْ أنَفسُکاته أنَْ خَلَقَ لَیو منْ ءا

ه همسرانى از جنس خودتان بـراى  کنیهاى او ا و از نشانه :رُونَکتفََی ات لِّقوَمٍیلاَ کلفىِ ذَ
 ـدر ا .انتان مودت و رحمت قـرار داد ید و در میابینار آنان آرامش کد تا در یشما آفر ن ی

  .)21: روم( نند!ک ر مىکه تفکى است براى گروهى یها نشانه
 رفـع  درصـدد  ،کـرده  ارزیـابی  مطلـوب  را انسان جنسی غریزه ازدواج، تشریع با اسلام

 رهـایی  جنسـی  غریـزه  طغیان و فشار از وسیله بدین انسان تا است برآمده آن قانونمند
 ،روایات و آیات این استناد به فقها ؛ بنابراینبرسد درونی سکون و آرامش یک به و ابدی
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 انـد دانسـته  واجـب  مواردي در حتی مستحب و امري را ازدواج ،نکاح بحث ابتداي در
 ،]تـا بـی [ حلـّى،  علامـه  /178ص ،1406 طرابلسـى،  /152ص ،ج ،1387 طوسى، ر.ك:(

 عـدم  شـرط  بـه  را زوجـات  تعدد نیاز، صورت در بلکه، )8ص ،1404 نجفى، /414ص
 بـراي  کـه  زنانی با کنید ازدواج: «است شمرده مجاز مردان براي عدالتی،بی ترس وجود

  .)3: نساء( »تا چهار و تا سه تا، دو شد، دانسته پاکیزه شما
  .است ازدواج ،جنسی جرایم از پیشگیري هايراه از یکی بر این اساس،

 و ازدواج بـه  ارشـاد  جهـت  در دارنـد  وظیفه نیز مدنی نهادهاي و اسلامی حکومت
. نماینـد  رفـع  را ازدواج از يورد عوامـل  و بکوشـند  جوانان ازدواج به کمک و تسهیل

 و زنـان  کـه  دهـد مـی  دسـتور  دیگران به »انکحوا« تعبیر با نور سوره 32 آیه در خداوند
 نهادهـاي  همـه  حکـومتی،  مسئولان شامل »دیگران« این. دهید همسر را همسربی مردان
  .شودمی اسلامی جامعه آحاد و مدنی

سـفانه آمـار   اسـت و متأ  جنسـی  غریـزه  اوج زمان جوانی، دوره :موقت ازدواج ب)
 دوره گذرانـدن  لـزوم  دیگـر، سـوي   از. بسـیار زیـاد شـده اسـت     ،نکرده زدواججوانان ا

 توقعات، سطح بالارفتن و مشترك زندگی اولیه لوازم توسعه تکمیلی، و عالی تحصیلات
 امـر  مسـکن،  و زنـدگی  لـوازم  تهیـه  هزینه بودن سنگین و مناسب شغلی فرصت فقدان

  .است گردیده جوانان نمیا ازدواج سن بالارفتن سبب ،کرده سخت را جوانان ازدواج
 توسـعه  کنار در غیراخلاقی هاي فیلم و پورنوگرافی گونه قارچ افزایش ،این بر علاوه

 به و تشدید و تحریک را جوانان جنسی غریزه اینترنت، و رایانه همراه، تلفن از استفاده
 و اینترنتـی  هايدوستی دختران، و پسران نمیا آزاد روابط. است کرده تبدیل بحران یک

  .است افزایش به رو شدت به ،مختلط هايپارتی خیابانی و
انـد؛  داشته را مشترك زندگی تجربه بار یک کم دست که مجردي زنان و مردان وجود

 هـر  بـه  و انـد داده دست از را خود زندگی شریک طلاق، یا همسر فوت جهت به ولی
 این دامنه بر نیست، فراهم برایشان دیگر میدائ همسر با زندگی سرگیري از امکان دلیلی

  .افزایدمی مشکل
 داراي اگر ویژهه ب است؛ دشوار بسیار زنان براي مجدد ازدواج ما عمومی فرهنگ در
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 نهاد در که جنسی غریزه ولی ؛است محال به قریب که باشند نیز جوان یا نوجوان فرزند
 اسـلام  رو، ازایـن . رودنمـی  نمیـا  از امور گونهاین بااست،  شده گذاشته ودیعه به انسان

  :است کرده مقرر را موقت ازدواج راهکار
 ،کنیدمی ]ازدواج موقت[زنانی را که متعه : ضَۀًیاستَمتَعتمُ بهِ منهْنَّ فآَتوُهنَّ أجُورهنَّ فرَِ فَما

  .)24: نساء( واجب است مهر آنان را بپردازید
 از توانـد می که است موقت ازدواج ،جنسی غریزه تعدیل هايراه از یکی بر این اساس،

  :فرمودمی یعل امام که فرمود باقر امام کهچنان؛ بکاهد جنسی جرایم دامنه
رد، بـه جـز   ک ـ یگرفت نسبت به ازدواج موقـت و آن را حـرام نم ـ  سبقت نمی عمراگر 

  ).141ص ،1363طوسى، ( ردندک یزنا نم ،دیپلبدبخت و  يها انسان
 راه از را آن شرایطی با تواندمی ،باشد داشته جنسی نیاز که زنی یا مرد هر دیگر،بیان  به

 گرددمنجر  جامعه مقررات و هاارزش نقض به اینکه بدون ؛نماید برطرف موقت ازدواج
  .ماندنمی باقی جنسی جرایم سوي به رفتن براي ايبهانه ،سالم افراد براي و

  ایح .1ـ2ـ2
 لغتنامـه  »/حیـا «واژه  ذیـل  ،یـۀ النهـا ( است آزرم و خجالت شرم، يامعن به لغت در حیا

 فـرد  داشـتن  نگه سبب که است نفسانی ايملکه ،اصطلاح در و) »حیا«واژه  ذیل ،دهخدا
 سـرزنش  از تـرس  جهـت  بـه  آداب خـلاف  اعمـال  از انزجار و قبیح کارهاي انجام از

  ).329ص ،68ج ،1410 مجلسی،( شود می
 در حیا ها،تر بزرگ با مواجهه در حیا خداوند، برابر در حیا دارد؛گوناگونی  ابعاد حیا

  .است نظر مورد بحث این در اخیر عدب که نامحرم با روابط در حیا و مادر و پدر مقابل
 جـرایم  از پیشـگیري  و جنسی غریزه کنترل در مهمی نقش ،نامحرم با روابط در حیا
 شـعیب  دختران از یکی پس: «فرمایدمی شـعیب  حضرت دختر درباره قرآن. دارد جنسی

  ).25: قصص( »برگشت موسی نزد ،داشتبرمی گام حیا با که حالی در

  پیشگیري اجتماعی از جرایم جنسیسطح دوم  .2
 سوي کشش هايزمینه و عوامل با خواهدمی اجتماعی پیشگیري از دوم سطح در تدابیر
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 مبارزه از سطح این در اسلام جنایی سیاست تدابیر. نماید مبارزه جنسی ممنوع محدوده
 قابل) اختصاصی( خاص تدابیر و) مشترك( عام تدابیر قسمت دو به نیز جنسی جرایم با

  .است تقسیم

  )مشترك( عام ریتداب. 2ـ1
 کـاربرد  نیـز  دیگـر  جرایم از پیشگیري در ،جنسی جرایم بر علاوه که تدابیر از قسم این

  .است شرح ینبد ،دارد

  آموزش .2ـ1ـ1
 راه شناسد،نمی را جنسی غریزه شخص شود؛می ناشی علم عدم از انحرافات از بسیاري

 منـاطق  نیسـت،  آگـاه  راهـش  سر بر شده گسترانیده هايدام از داند،نمی را آن با تعامل
 از بیرون و درون شیطان. ندارد اطلاعی آن به ورود پیامدهاي از و شناسدنمی را ممنوع

 را او و بـرد می بهره ،است جنسی غریزه قدرتمند هايکشش به آمیخته که خبريبی این
 مواقـع  از بسـیاري  در رخطـر پ وادي این در نهادن گام و سازدمی آلوده جنسی جرایم به

  :فرمایدمی کریم قرآن در خداوند. کندمی سخت را بازگشت
 ـ بِغَلِ االلهِیضلَّ عـنْ سـبِ  یث لیلهَو الحْد يشتْرَِیو منَ النَّاسِ منْ   ،مـردم و بعضـى از  : رِ علْـمٍ ی
 نند تا مردم را از روى جهل و نادانى گمراه سازندک دارى مىیهوده خریسخنان باطل و ب

  .)6: لقمان(
  :است توجه مورد بیشتر شریفه آیه این از نکته دو

 آهنـگ  ،سخن گونه هر هک است  گسترده مفهومی داراي »لهوالحدیث« عبارت الف)
 ـ هـودگى یب بـه  را انسان هک را زا غفلت و نندهک سرگرم برنامه یا  ،شـاند ک مـى  گمراهـى  ای

 ـانگ شـهوت  هايصحنه و آهنگ غنا، خواه رد؛یگ دربرمى  خـواه  باشـد،  آلـود  هـوس  و زی
 یـا  دهـد  مـى  سوق فساد و هودگىیب به را انسان محتوا، راه از هک علمی ظاهر به سخنان

 طباطبـایی،  ر.ك:( کشـاند مـی  فساد سوي به را انسان که هاییقصه و هاحکایت ها، فیلم
  ).15ص ،17ج ،1374 شیرازي، مکارم /213ص ،16ج ،1417

 خـود  یعنـی  ؛باشـد  کننـدکان گمـراه  وصـف  توانـد مـی  هـم  »علم بغیر« عبارت ب)
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 فاجعه عمق یا اقدامشان بودن انحرافی از و برندمی سره ب خبريبی در نیز کنندکان گمراه
 سـخنان،  بـه  کـه  افـرادي  یعنی ؛باشد شوندگان گمراه وصف تواندمی هم و ندا اطلاعبی

 نه و دارند خبر آن مضربودن از نه اند،خورده فریب ،آورندمی روي هابرنامه و هاآهنگ
 ،16ج ،1417 طباطبـایی،  ر.ك:( آوردمـی  ارمغـان  بـه  برایشـان  امـور  این که ايآینده از

  ).16ص ،17ج ،1374 شیرازي، مکارم /210ص
 لازم آموزش ارائه ،جنسی جرایم از پیشگیري در مؤثر هاي راه از یکی اساس، این بر

 ایـن . اسـت  جوانـان  و نوجوانان ویژهه ب ،جامعه افراد به غیررسمی و رسمی صورت به
 آمـوزش  گوناگون هايدوره در سو یک از یمشخص گذاريسیاست با تواندمی آموزش
 وسـیله بـه   دیگر،سوي  از و گیرد صورت عالی و متوسطه ی،ابتدای از اعم کشور رسمی
  .درآید اجرا به نیز نوشتاري و شنیداري دیداري، هايرسانه
 بـا  مبـارزه  جهـت  در توانـد مـی  کشور غیررسمی و رسمی آموزش دیگر،عبارت  به
 تـلاش  و بگیـرد  شـکل  آنهـا  نمیـا  تعـاملی  و بشـتابد  هاخانواده کمک به جنسی جرایم

 مهـم  ایـن  و نکنند خنثی را آن کم دست یا ببخشند تکامل بلکه کنند، تکمیل را یکدیگر
  .شودنمی میسر حاکمیت و هاخانواده نمیا هماهنگی و هدف وحدت وجود به جز

 ،نمایـد  عمل درست باره این در اشوظیفه به بتواند خانواده اینکه براي است گفتنی
 بـه  امور این آموزش تا باشند داشتهرا  لازم اطلاعات، جنسی اخلاق درباره باید والدین

  .باشد ممکن برایشان فرزندان
  :گیرد صورت باید ذیل محورهاي در آموزش این
 آن تا که گیردمی قرار نیرویی سنگین فشار تحت نوجوان ،بلوغ دوران آغاز با) الف

 بحـران  بلکـه  ،هـا پرسـش  درگیـر  او ذهـن  رو، ازایـن . است بوده ناشناخته برایش زمان
 هـاي آمـوزه  و آن بـا  درست تعامل چگونگی جنسی، غریزه شناسایی ؛ بنابراینگردد می

 و ـ ـ	ممنوع مناطق به ورود مسئولیت و ممنوع و مجاز ناطقم	ـ اسلام در جنسی اخلاق
 عـالی  هـدف  جهت در آن نقش و آدمی وجود در غریزه این گذاشتن ودیعه به از هدف

  .باشد باید آموزش این مهم محورهاي از یکی ،انسان خلقت
 است جنسی غریزه شود،می شکوفا فرد در بلوغ دوران شروع با که زيغرای از یکی
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. کنـد مـی  مواجه هایی بحران با را او و سازدمی وارد ايناشناخته دنیاي به را نوجوان که
 هـاي  پرسـش  پرسـیدن  از را آنهـا  حیاي و ترس فرزندان، به شدن نزدیک با باید والدین
 را خـود  تـازه  هیجانات و مسائل فرزندان تا نمایند برطرف شان مشکلات طرح و جدید

 فرجـاد، ( بپرهیزنـد  کجـروي  و انحـراف  از و فراگیرنـد  را آنها با تعامل نوع و بشناسند
  ).93ـ92ص ،1369

 کـرد  پرهیز جنسی مباحث به آنان موعد از پیش واردکردن از باید مورد این در البته
 و خانـه  میـان  تعامـل  در جنسـی  امور به نسبت آنان به مرحله به مرحله هايآموزش و

  .باشد مدرسه همکاري و خانواده محوریت با مدرسه
 کیفـی  و یکم لحاظ به ،اینترنت و ايماهواره هايکانال ویژهه ب هارسانه امروزه) ب
 ـ ـ	شـد  گفتـه  کهچنان	ـ توسعه این متعدد فوایدبه رغم  و است یافته ايسابقهبی توسعه

 و گیـرد مـی  صـورت  آن از مفسد باندهاي و هادولت به وسیله زیادي هاياستفادهء سو
 از بیرونـی  جلـوگیري  امکـان  کـه آنجا  از. دارد دنبال به اجتماعی و فردي زیاد مضرات
 تـرین هزینهکم و فراگیرترین ترین،مطمئن ندارد، وجود هارسانه این از نادرست استفاده

 به نسبت جوانان و نوجوانان ویژهه ب جامعه افراد آموزش استفاده،ء سو این با مقابله راه
 و آن نامناسـب  هـاي برنامـه  خطـرات  و تکنولـوژي  ایـن  از درسـت  اسـتفاده  چگونگی

  .است مخاطبان فسادکشاندن به براي هارسانه این در استفاده مورد شگردهاي

  نقش خانواده یبازشناس .2ـ1ـ2
 ایفـا  نقـش  ،فـرد  تربیـت  در کـه  اسـت  اجتماعی واحد نخستین و ینتر کوچک خانواده

  :دهدمی صریح دستور کریم قرآن در خداوند. کند می
 ـها ملائیالحْجارةُ علَم ناراً وقوُدها النَّاس ویکم و أَهلکنَ آمنوُا قوُا أنَفْسُیها الَّذیا أَی ۀٌ غـلاظٌ  ک

 ـا ان آوردهمیه اکسانى کاى : ؤْمرُونَیفْعلوُنَ ما ی ما أَمرَهم و عصونَ االلهَیشداد لا خـود و   !دی
ه ک ـآتشـى   ؛دیه دارانگ ،هاست ها و سنگ زم آن انسانیه هکش را از آتشى یخانواده خو

رند و هرگز فرمان خدا را مخالفـت  یگ ه خشن و سختکفرشتگانى بر آن گمارده شده 
  .)6: تحریم( ند!ینما اجرا مى ]املکبه طور [اند  د و آنچه را فرمان داده شدهننک نمى

 ،خانواده مهم کارکردهاي و وظایف از یکی ،شریفه آیه این اساس بر اندفرموده نمفسرا
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 بـه  را هـا  خوبی است؛ آنان تربیت و تعلیمراه  از بد فرجام از فرزند ویژهه ب اعضا حفظ
 طبرسـی،  /334ص ،19ج ،1417 طباطبایی، ر.ك:( دارد بازشان ها بدي از و بیاموزد آنان

  ).287ص ،24ج ،1374 شیرازي، مکارم /477ص ،10ج ،1406
 هاي مهارت بکوشد، فرزند به آن انتقال در و بشناسد را جامعه هايارزش باید خانواده

 به را جامعه افراددیگر  و دوستان همسالان، خانواده، اعضاي از اعم اطراف محیط با تعامل
  .سازد مهیا زندگی فرودهاي و فراز با مواجهه براي را او و بیاموزد فرزند

 گیـرد. مـی  شـکل  خـانواده  در جنسی اخلاق به فرد تقید هايپایه بر این اساس،
. آموزنـد مـی  او بـه  را جامعه جنسی اخلاق به يبند پاي ،خود رفتار با مقید والدین
 فرزنـد  تقیـد  در آن، رعایت به اهتمام و جنسی اخلاق هايآموزه بیان آن، با همگام

  .است مؤثر اخلاق این به
 قـوي،  سـالم،  شخصـیتی  گیـرد؛ مـی  شـکل  خـانواده  در فرزند شخصیت تکوین

 را او شکسـتی  هـر  نکشاند، خود دنبال به را او هوسی هر که عزت داراي و محکم
 بـه  را خـود  وجـود  گـوهر  و نفریبد را او ايوعده هر نکند، بیرون زندگی میدان از

  .نفروشد اندك بهاي
  :فرمایدمی خداوند. است دلبستگی و دلدادگی ،محبت ،مهر کانون خانواده

م مـودةً و رحمـۀً إنَِّ   کنَیها و جعلَ بینوُا إلَِکم أَزواجاً لتسَکم منْ أنَفْسُکاته أنَْ خَلَقَ لَیو منْ آ
ه همسرانى از جنس خودتان بـراى  کنیهاى او ا و از نشانه: رُونَکتفََیات لقوَمٍ یلآَ کذل  یف

 ـدر ا ؛تان مودت و رحمت قرار داد انید و در میابینار آنان آرامش کد تا در یشما آفر ن ی
  .)21روم: ( نند!ک ر مىکه تفکى است براى گروهى یها نشانه

 آن اعضاي که باشد برخوردار مطبوعی گرماي و میتیصم و صفا چنان از باید خانواده
 روابـط  نبودن حاکم عاطفی، خلأ که است جدي هشدار این. نباشند دیگري کانون دنبال

 اعمـال  و ارعـاب  تهدیـد،  خـانواده،  اعضـاي دیگـر   یا شوهر و زن روابط بر آمیزمحبت
 تشـنه  را فـرد  و بـرد  مـی  میـان  از را آنهـا  نفـس  عـزت  دختـران،  و زنان علیه خشونت
  .کندمی آمیزمحبت نگاه ینتر کوچک

 اگر. است مؤثر انحراف از فرد بازداشتن در شکبی ،خانواده به وابستگی و دلبستگی
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 درصـد  از ویژگـی  ایـن  کـاهش  میـزان  بـه  ،باشـد  نداشته را لازم جاذبه و گرما خانواده
 و هـا جمعیـت  به فرد دلبستگی احتمال موازات به و گرددمی کاسته آن به فرد وابستگی

 از انحـراف  سـوي  حرکـت  بـراي  آغـازي  این و یابدمی افزایش خانواده از بیرون افراد
 نوجـوانی  وقتـی  نیسـت  انتظـار  از دور. است جنسی اخلاق جمله از جامعه هايارزش
 افـراد  در را خـود  دلبسـتگی  و وابسـتگی  نیـاز  ،نکرد احساس را خانواده کشش و گرما

 ایـن  در خطـارفتن  به احتمال و بیابد همسالان و دوستان گروه از اعم خانواده از بیرون
 بنـابراین  ؛بالاسـت  تجربه فقدان و نوجوانی دوران احساساتبه  توجه با ویژهه ب ،تلاش

 هـاي خانواده از ،گردندمی گرفتار جنسی جرایم دام به که نوجوانانی از بسیاري بینیممی
 در حاصـل بـی  هـاي کشـمکش  از کـه  نوجوانـانی  ند؛ا طلاق و اختلاف درگیر نابسامان،
 تـوان  یـا  انـد  عـذاب  و رنـج  در تنهـا  مادر یا پدر با زندگی از یا اند شده خسته خانواده

 شـرایط  کـه  بزرگـی  مادر و پدر با زندگی از یا ندارد را نامادري ای ناپدري با سازگاري
 دربـاره بنـابراین   ؛اسـت  آمـده  ستوه به ،کنندنمی درك را او و ندارند را او با سخنی هم

 کـار ه ب را لازم بررسی و دقت ،کنندمی جلوه برایشان فرصت صورت به که تهدیدهایی
  .پذیرندمی را آن شتابان و برندنمی

 خانواده اهمیت. است زوجین تربیت اصلاح و تکمیل تداوم، در خانواده دیگر نقش
  :فرمایدمی کریم قرآن در خداوند که است ايگونه بهباره  این در

نـت  یهـر دو ز [لباس شما هستند و شما لباس آنهـا  آنها  :م و أنَتْمُ لباس لهَنَّکهنَّ لباس لَ
  .)187: بقره( ]دیگریدیکهم و سبب حفظ 

 در سقوط و میل از و کنندمی حفظ جنسی غریزه تندباد برابر در را کدیگری شوهر و زن
  .دارندبازمی جنسی فساد گرداب

 موانـع  و آورد فـراهم  خانواده آفرینینقش براي را لازم ابزار باید بر این اساس،
 جایگـاه  ،بـدیل بی نهاد این تا برداشت آن راه سر از را موجود اقتصادي و فرهنگی

  .بازیابد را خود
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  ازمندانین ياز اقتصادیرفع ن .2ـ1ـ3
 از نیاز این رفع است، مادي نیاز و فقر ،جنسی جرایم در مؤثر عوامل از یکی که آنجا از

 و حکـومتی  ايوظیفـه  این و شودمی محسوب جرایم این از پیشگیري مهم راهکارهاي
 سـلب  دیگـري  از مـردم  و حکومـت  از یـک هـیچ  اقدام دیگر،عبارت  به. است مردمی

 عـدم  و انفاق عدم رابطه تبیین و مسئولیت این تشریع در کریم قرآن. کندنمی مسئولیت
  :فرمایدمی فحشا با نیازمندان نیاز رفع

 ـلَسبتمُ و مما أخَرْجَنا کبات ما ینَ آمنوُا أنَفْقوُا منْ طَیها الَّذیا أَی ممـوا  یتَم مـنَ الْـأرَضِ و لا  ک
 ـحم ی غنَه و اعلَموا أنََّ االلهَیه إلاَِّ أنَْ تُغْمضوُا فیثَ منهْ تنُفْقوُنَ و لسَتمُ بآِخذیالخْبَ  ـی طانُ ید الشَّ

 ـوااللهُ مغفْرةًَ منهْ و فَضْلاًم کعدی م باِلفْحَشاء وااللهُکأْمرُیم الفْقَرَْ و کعدی سـانى  کاى : می واسع عل
 ـا به دست آورده ]تجارت راهاز [ه کزه اموالى کیهاى پا د! از قسمتیا مان آوردهیه اک د، ی

، ]اهـان یدرختـان و گ  ،معـادن  ،از منـابع [م یا ن براى شما خارج ساختهیو از آنچه از زم
بـه  [ ه خود شماکدر حالى  ،دینرو كهاى ناپا د! و براى انفاق، به سراغ قسمتینکانفاق 

راهـت! و  کمگر از روى اغماض و  ،دیرید آنها را بپذیستیحاضر ن ]رش اموالیهنگام پذ
وعـده   ]به هنگام انفاق[طان، شما را یش ش است.یسته ستایاز و شاین د خداوند، بىیبدان

ولـى خداونـد وعـده     ؛نـد ک امـر مـى   ]هـا  یو زشـت [دهد و به فحشا  دستى مىیفقر و ته
داناسـت   ]زیبه هر چ[و  عیدهد و خداوند، قدرتش وس به شما مى» فزونى«و » آمرزش«
  .)268ـ267بقره: ( ]ندک وفا مى هاى خود ل، به وعدهین دلیبه هم[

  :فرمایدمی مذکور آیات تفسیر در طباطبایی علامه
 نیازمنـد  افـراد  کهاین به شود می منجر نهایت در انفاق از دارا افراد خودداري و امساك

 عـرض  هتک و نفوس رفتن بین از منشأ این که گردند گرفتار مسکنت و فقر مهلکه در
  ).394ص ،2ج ،1417 طباطبایی،( است فحشایی و جنایت هر و

 و انفـرادي  شـکل  بـه  دارند وظیفه حکومت، از جدا اسلامی جامعه افراد بر این اساس،
  .بکوشند جامعه نیازمندان مادي نیاز رفع جهت در نهاد مردم نهادهاي قالب در جمعی

 ی)اختصاص( خاص ریتداب. 2ـ2

 جنـایی  سیاسـت  در جنسـی  جـرایم  از پیشگیري مختص که تدابیر خاص (اختصاصی)
  .است ذیل شرح به ،است شده بینیپیش اسلام
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  کنترل نگاه. 2ـ2ـ1
 مجـراي  ایـن  و اسـت  چشـم  ،اطـراف  محـیط  بـا  انسان ارتباط مهم هايدریچه از یکی

 بـه  دینـی  هايآموزه دربنابراین  ؛دارد شهوانی قواي برانگیختن در وافري سهم ارتباطی
 آلـوده  نگاه زیرا ؛است شده توجه فراوان نکته این به جنسی، جرایم از پیشگیري منظور

 آرام و گـرم  روابـط  حتـی  گیرد و قرار ترقبیح ناسالم روابط براي گام نخستین تواندمی
 پـیش  پاشـیدگی  هم از مرز تا و نماید تبدیل آشفته و سرد روابط به را طرفین خانوادگی

  :فرمایدمی روایتی در صادق امام .ببرد
شدن کارد و همین براي گرفتاربذر شهوت را در قلب می ،نگاه مکرر (حرام به نامحرم)

  .)18ص ،4 ، ج1404 ى،قم( کننده در فتنه کافی استنگاه
 :برگیرند نامحرم از را خود نگاه است شده داده دستور مؤمن زنان و مردان به رو، این از
»نؤْمغُضُّوای نَیقُل لِّلْم  مارِهصَنْ أب30: نور( »...م(.  

  ز از اختلاطیپره .2ـ2ـ2
 تحصیل محل از ،اجتماعی گوناگون هايمحیط در یکدیگر با نامحرم مرد و زن اختلاط

 آن بر دیگري حرام عنوان اینکه مگر ندارد، منعی اختلاط رفص به... و اشتغال محیط تا
 رفتاري انحرافات برخی زمینه اختلاطی چنین دارد احتمال که آنجا از ؛ ولیگردد منطبق

 درباره قرآن کهچنان؛ گردد محدود هااختلاط این که است این بر توصیه سازد، فراهم را
  :فرمایدمی چوپانان دیگر با شعیب حضرت دختران اختلاط عدم

آب مـدین رسـید، گروهـی از مـردم را در آنجـا دیـد کـه         ]چـاه [بـه   ]موسی[و وقتی 
دید که مراقـب گوسـفندان   کنند و در کنار آنان دو زن را چهارپایان خود را سیراب می

 ]دهید؟را گوسفندان خود را آب نمیچ[ به آن دو گفت: کار شما چیست؟ .خود هستند
  .)23: قصص( ... ها همگی خارج شوند م تا چوپاندهیگفتند: ما آنها را آب نمی

 عـوارض  از تـا  کـرد  پرهیز باید امکان حد تا بیگانه مرد و زن اختلاط از بر این اساس،
  .دکر پیشگیري) جنسی جرایم( آن احتمالی پیامدهاي و جانبی
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  خانواده در درون خانه ياصلاح روابط اعضا .2ـ2ـ3
 رابطه مکانی و زمانی وضعیت و موقعیت ،خانواده اعضاي روابط از منظور است گفتنی
 نوع و فرزندان و والدین استراحت محل و وضعیت نیز و خانه محیط در زوجین جنسی
گوناگون  جهات از خانوادگی روابط نابسامانی که آنجا از. است خانواده اعضاي پوشش

 برخی و دارد معکوس تأثیر نیز آن کردن بسامان است، تأثیرگذار جنسی جرایم وقوع در
  .بردمی میان از را جرم این هايزمینه از

 ،فرزنـدان  نظـر  و سمع از دور به باید والدین جنسی رابطه ،اسلامی هايآموزه برابر
 این بر متعددي روایت و آیات. باشد ،است نکرده باز تکلم زبان هنوز که فرزندي حتی
  :جمله از کنند؛می تأکید مهم نکته

الحْلُـم مـنْکم ثَـلاثَ     بلُغُـوا یلَـم   نَیوالَّذ مانُکمیملَکت أَ نَیالَّذ ستَأْذنکمیآمنوُا ل نَیالَّذ هایأَ ای
رِ وَلاةِ الفجلِ صَنْ قبم راّتونَ نَیح متَضَع یثکمن الظَّهِ ابرةَِیم ثَـلاَثُ    و شَـاءلاةَِ الْعد صعن بم

لَکم اتروه بـه  کتان  انکودکن ید! بردگان شما و همچنیا مان آوردهیه اکسانى کاى  :... ع
 ـ ید از شـما اجـازه بگ  یاند، در سه وقت با دهیحد بلوغ نرس ش از نمـاز صـبح و   یرنـد: پ

 .د و بعـد از نمـاز عشـا   یآور رون مىیخود را ب ]معمولى[هاى ه لباسکهنگامى  ،مروزین
  .)58: نور(...  ن سه وقت خصوصى براى شماستیا

  :است آمده خدا رسول از روایتی در
 ،اگر کسی با همسرش رابطه جنسی برقرار کند ،ست اوستده که جانم ب سوگند به آن

اي بیدار باشد و آنان را ببینـد و سـخن و صـداي نفسشـان را     که در آنجا بچه در حالی
زانیـه   ،زانـی و اگـر دختـر باشـد     ،بشنود، آن بچه رستگار نخواهد شد؛ اگر پسر باشـد 

  .)133ص ،20، ج1409عاملی، 	حرّ( گردد می
 آن در سخنانشان شنیدن و والدین جنسی رابطه مشاهده مخرب تأثیر بیانگر هاگزاره این

  .بپرهیزند آن از جد به باید مادر و پدر که دارد فرزندان بر هنگام

  اصلاح روابط زن و مرد .2ـ2ـ4
 ایـن  برقـراري  اسـت؛ ولـی   نکـرده  ممنوع یکدیگر بارا  نامحرم مرد و زن روابط اسلام
 بـا  ارتبـاط  نیـاز  رفع ضمن مقررات این رعایت که است دانسته مقرراتی تابع را ارتباط
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 مقـررات  ایـن . شـود مـی  پیشـگیري ) جنسـی  جرایم( احتمالی سوء پیامدهاي از بیگانه،
 تبـرج  از پرهیـز  ،)30: نـور ( نگـاه  کنتـرل  ،)31: نـور ( پوشـش  حفـظ : از اسـت  عبارت

 حیـا  حفـظ  و اخـتلاط  از دوري ،)60: نـور ( گـري عشـوه  از خـودداري  ،)33: احزاب(
  ).25 و 23: قصص(

 نشود، رعایت بیگانه مرد و زن نمیا روابط در مذکور مقررات چهچنان است طبیعی
 تحریک سبب ،شده خارج اجتماعی رابطه یک حالت از موارد از بسیاري در روابط این

 در کـه  اسـت  ایـن  گـر بیـان  تحقیقات. شودمی جنسی جرایم نهایت در و جنسی غریزه
 آشـنا  یکـدیگر  با تجاوز از پیش مجرم و قربانی جنسی، جرایم موارد از سوم یک حدود

 آنهـا  وقـوع  از پـیش  تجاوزهـا  بیشـتر  گرفـت  نتیجـه  تـوان می ،اساس این بر و اندبوده
 عمـل  یـک  را تجـاوز  که است دیدگاهی با تناقض در امر همین و شوندمی ریزي طرح

  ).221ص ،1382 دادستان،( داندمی واربرانگیخته و مهارنشدنی

  یپوش بزه .2ـ2ـ5
 تقسیم الناسی حق جرایم و اللهی حق جرایم دسته دو به جرایم ،اسلامی جزاي حقوق در
 هاییتفاوت ،جرایم دسته دو این با مبارزه در اسلام جنایی سیاست هايآموزه. شوندمی
 هـاي ویژگـی  از یکی. است پوشیبزه امر در آنها تفاوت جمله آن از که دارد یکدیگر با

 جـرایم  در اسـلام . اسـت  پوشـی بـزه  ،جنسـی  جرایم با مبارزه در اسلام جنایی سیاست
 مرتکب کسی اگر که دارد تأکید خاص طور به جنسی جرایم در و عام طور به اللهی حق

 ؛نمایـد  توبه خدایش و خود نمیا که است این صحیح و درست راه ،شد جرایمی چنین
 نتیجـه  بـه  ترسریع و است ترهزینه کم و فراگیرتر مؤثرتر، فرد اصلاح در روش این زیرا
 و شودمی فحشا اشاعه سبب جامعه در اعترافات گونه این طرح اینکه بر علاوه. رسد می

 گرددمی عمومی نگاه در فحشا قبح رفتن میان از تدریج به و شدنکم باعث فحشا اشاعه
 در کـریم  قـرآن  در خداوند؛ بنابراین یابدمی رواج جامعه در جرایم گونه این نتیجه در و

 بلکه ،کنندمی فحشا اشاعه به اقدام خود گفتار و رفتار با که کسانی تنها نه بد فرجام بیان
  :فرمایدمی ،ندا وضعیتی چنین به راضی و دارند دوست که را کسانی حتی
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 ـیع الفْاَحشَۀُ فىِ الَّذیبونَ أنَ تشَحینَ یالَّذإنَِّ  نوُاْ لهامـ نَ ء  َأل ـذاَبع نْ  یمفـىِ الـد الاَیمـرةَِ  ا وخ
لاَی االلهُو ُأنَتم و َلمونَعلَمن مؤمنـان  میـا ي کسانی که دوست دارند عمل زشت همانا برا :تَع

داند و شـما نمـی  بود و خداوند می عذابی دردناك در دنیا و آخرت خواهد ،رواج یابد
  .)19(نور:  دانید

  :از است عبارت پوشی بزه جهت در اسلام جنایی سیاست هايآموزه از برخی
 حتی ،دیگران نزد ارتکابی جرم اظهار عدم بر مبنی بزهکار افراد به توصیه) الف

جامعـه  راه بهتـرین  بلکه ،زشت عمل پلیدي از شدن پاك و مجازات تحمل قصد به
 از بخشـش  طلب و گذشته اعمال از ندامت ،جنسی انحرافات از برگشت و پذیري

 خدا رسول از امیر حضرت کهچنان؛ است آن تکرار عدم بر تصمیم و خداوند
  :فرمود که کندمی نقل

بایـد آن را   ،کسی که از این قبیل اعمال زشت و ناپسند (جرایم جنسی) مرتکب شـود 
 زیـرا اظهـار فاحشـه، فاحشـه     ؛خداوند آن را پوشانیده استکه چنان ؛پوشیده نگه دارد

  .)254ص ،69ج ،1410مجلسی، ( دیگري است
بـراي اقـرار بـه جـرم      نمجرمـا  گونـه  این که هنگامی بینیممی ،روایات این از برخی در

 بخشـش  طلب خداوند از و بروید«: فرمودمی حضرت ،آمدند می پیامبر نزدارتکابی، 
  .)47ص ،76ج ،1410 مجلسی، ر.ك:( »بازگردید او سوي به و نمایید
  :نویسدمی اللهی حق جرایم درباره یطوس خیش

در صورتی که پوشیده باشـد   ـ  مانند حد زنا ـ  حق خداوند باشد ،اما اگر مجازات جرم
اش بـه   توبه ،این جرم توسط او مشهور نشده باشدو مردم از آن آگاه نباشند و ارتکاب 

ستحب پشیمان گردد و تصمیم بگیرد از راه انحراف برگردد و ماین است از عمل خود 
  .)177ص ،8، ج1387، یطوس( است موضوع را پوشیده بگذارد

 و نمایـد  توبـه  وجـل عزّ خداي و خود نمیا و دارد هانگ پوشیده را جرمشفرد  اگر پس
 توبـه  اینکـه  خلاصه و است بیشتر ثوابش و بهتر برایش ،نکند باز امام نزد را اشپرونده
 و پوشـی  پـرده  به نیز واست  حد به دادن تن و آنها به اقرار از برتر ،جرایم این از پنهانی

  .کنند می ترغیب معصیت اظهار عدم
ــراد نهــی) ب  از اســت موظــف مســلمان انســان .دیگــران امــور در تجســس از اف
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 در فقط دیگران به نسبت او مسئولیت و پرهیزدب دیگران خصوصی امور به کشیدن سرك
 منکـر  از نهـی  و معـروف  بـه  امر بحث در و دارد شرایطی نیز آن که است آشکار امور

 »سـوا لاتجس«: کنـد مـی  خطـاب گونـه   ایـن  کریم قرآن در خداوند ؛ بنابرایناست مضبوط
 ـ اسلام جنایی سیاست. نکنید تجسس دیگران امور در عنیی ؛)12: حجرات(  در ویـژه ه ب

  .است اطلاع موارد در حتی جرایم داشتن نگه پوشیده بر ،جنسی امور
 هاي آموزه از دیگر کیی .جنسی جرایم کشف بر اصرار عدم به قضات به توصیه) ج

 ،اصـرار  عـدم  بـر  مبنـی  اسـت  قضات به توصیه ،باره این در اسلام جنایی سیاست
 اینکـه  ؛جنسـی  جـرایم  کشف براي مردم احوال و اوضاع در کاوش به اهتمام بلکه

ر.ك: ( مـردم  امـور  در تفتـیش  و تجسـس  عـدم  بـه  کـریم  قرآن در خداوند دستور
 جملـه  از حاکمـان  مـردم،  عمـوم  بـر  عـلاوه  و اسـت  عـام  دستوري) 12: حجرات

 بـه  بـاره  این در فقها برخی بنابراین ؛است شامل نیز را قضاوت امر اندرکاران دست
  :اند کرده استناد شریفه آیه این

رف اتهام به برخی از جرایم اخلاقـی جنسـی   تعرض به مردم و اذیت و آزار آنها به ص
گـردد و از  براي گرفتن اعتراف از آنها موجب تزلزل مردم حتی خوبان و پاکدامنان می

ردبیلـی،  موسوي ا( کتاب خدا مورد نهی واقع شده است مصادیق تجسسی است که در
  .)261ـ260ص، 1427

 جـرایم  بـه  مشـکوك  مـوارد  در حتـی  کاوش اجازه فقیهان از بسیاري ،اساس همین بر
  :نویسدمی باره این در فقها از یکی. دهندنمی را جنسی

مگر چهار بار اقرار به زنا کند  ،شودحد بر او اجرا نمی ،اگر زنی بدون شوهر باردار شود
نه بر ضد او باشد و هیچ کس حق ندارد از او سؤال کند که این حمل از کجا آمده یا بی

ر.ك: موسوي نیز  /460ص ،2، ج1390(خمینی،  تفتیش نمایداست یا نسبت به ماجرا 
  .)113ص ،1422لنکرانی، فاضل  /189ص ،1418شیرازي،  /180ص، 1414گلپایگانی، 

 کـه  یافتـه سازمان و باندي جرایم نه ،است فردي جرایم درباره سیاست این است گفتنی
 ،یافتـه  سـازمان  و بانـدي  جـرایم  با برخورد در. ندا جامعه سطح در فساد ترویج درصدد
 ضروري امري ،مجازات و محاکمه دستگیري، تعقیب، شناسایی، براي تفتیش و تجسس

 ؛دارد اقتضـا  را آن عامـه  مصـلحت  و نظـام  حفـظ  ماننـد  تري مهم مصلحت زیرا ؛است
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 ،جـایز  را مـوارد  این در تجسس ،گرفته صورت استفتائات پاسخ در فقها برخی که چنان
  )240 :سؤال کد قضایی، استفتائات گنجینه ر.ك:( انددانسته لازم بلکه
 در کـه  اسـت  سیاسـت  همین اقتضاي اساس بر .جرم این اثبات در گیريسخت) د

گونـه  بـه  ؛است شده گیريسخت بسیار جنسی جرایم اثبات ادله در ،اسلام کیفري فقه
 چهـار  در بـار  چهـار  بایـد  اقرار این و است اقرار ،جرایم این اثبات ادله از یکی که اي

 بایـد  کـه  اسـت  شـهادت  ،ادلـه  از دیگر یکی و گیرد صورت شرایطی با و تکرار جلسه
 صــورت در و دهنــد شــهادت شـرایطی  بــا جــرم ایــن وقـوع  بــه همزمــان نفــر چهـار 
 قـذف  جـرم  مرتکـب  شـاهدان  آن، نبودن همزمان یا دهندگان شهادت تعداد نشدن تکمیل

 در اسـلام  پوشـی  بـزه  سیاسـت  بیـانگر  هاآموزه این همه. ندا مجازات مستحق و اند شده
  .است جنسی جرایم برابر

  جهینت
 در را خـود  هايبرنامه جنسی، جرایم جمله از جرایم از پیشگیري براي جنایی سیاست

 سـطح  در ؛اسـت  کـرده  تنظـیم  سطح دو در جنسی جرایم از اجتماعی پیشگیري بخش
 و تقوامحـوري  ایمـان،  و بـاور  تقویـت  بیـنش،  اعطـاي  همچـون  هاییبرنامه با ،نخست

 کوشـد مـی  ،ازدواج نهـاد  تسـهیل  و تشویق و آموزش خداناظري، پذیرش خودنظارتی،
 ـ جنسـی  ممنـوع  دایره به ورود براي او در کششی که برسد اينقطه به انسان  وجـود ه ب
 پوشـی، بـزه  حیـا،  اخـتلاط،  از پرهیـز  نگاه، کنترل تدبیر با ،مبارزه دوم سطح در و نیاید

 نیازهـاي  رفع و مرد و زن روابط اصلاح ،خانوادگی روابط اصلاح خانواده، نقش احیاي
. است جنسی ممنوع دایره سويبه  کشش هايزمینه و عوامل برچیدن درصدد ،اقتصادي

 والایش جایگاه به نسبت را او کوشدمی که استناظر  فرد به گاه ،تدابیر و هابرنامه این
 محضـر  در را خـود  همواره و بداند قدر را وجودش گوهر تا سازد آگاه خلقت نظام در

 و وجودش در تقوا کردن نهادینه و جانش در ایمان رسوخ با ببیند، پروردگارش و خالق
 خـانواده  بـه  گـاه  سـازد و  بنا نفسانی هاي خواهش برابر در یمحکم سد ،حیا به تشویق
 آموزش ارائه یکدیگر، برابر در وظایف انجام و اعضا میان روابط اصلاح با تا استناظر 
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 امـر  در را اعضـایش  آن، در تسـهیل  و فرزندان موقع به تزویج به اقدام و لازم تربیت و
 در و جامعـه  به ی نیزگاه و رساند اريی جنسی جرایم حوزه در جامعه مقررات رعایت

 اقتصـادي،  نیازهـاي  رفـع  تربیـت،  آمـوزش،  ارائه با کهناظر است  حکومتبه  آن رأس
 غریزه تندباد مقابل در را جامعه افراد پوشی،بزه و ازدواج مقدمات سازي فراهم و تسهیل
 قـران  در شـده  اندیشیده تدابیر کاربست صورت در است طبیعی. نمایند واکسینه ،جنسی
 حـداقل  بـه  جنسـی  جرایم هايزمینه جنسی، جرایم از اجتماعی پیشگیري گام در کریم

 عوامـل  فـرد  درون از ،جنسـی  خواهانـه  زیـاده  هـاي کشـش  بروز صورت در و رسدمی
  .کنندمی سد را راهش و خواست خواهند پاه ب کننده کنترل
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  از منظر قرآن و سنتّ »حق انتقاد«
  *محمدجواد نجفی  

  **محمدهادي مفتح   ___________________________________________________________  
  ***محمدحسن موحدي ساوجی  

  چکیده
سـنجش   يبـرا  یمحـک مناسـب   ان،ی ـب يمظـاهر آزاد  نیتـر  از مهـم  یک ـیبه عنوان » انتقاد«

کـه در دو مرحلـه حـدوث و بقـا،      یاسـت. در نظـام اسـلام    یاس ـیس يها نظام بودن یمردم
 ای ـ، حق شهروندان »نقد رفتار حاکمان« ای» نقد حاکمان« باشد، یم یعموم تیرضا ازمندین

 ین ـید يهـا  که مستفاد از آمـوزه  فیحق و تکل نی. ادیآ یآنان به شمار م فیتکل یبه نوع
در  ای یاسیو احزاب س یمدن يها در قالب تشکل ایافراد به صورت مستقل  لهیاست، به وس

ــه تــأم ،یو نظــام اســلام باشــد یقابــل اعمــال مــ یاســیس يســاختار نهادهــا  نیو تضــم نیب
مفهـوم   یبررس منشهروندان موظف است. نوشتار حاضر ض يحق از سو نیا يریکارگ به

 يریگ و مخالفت، با بهره انیب يآزاد ،ییجو بیچون ع یمیآن با مفاه يها انتقاد و تفاوت
حق  نیا یو مبان گاهیجا نیی، به تبمعصوم انیشوایپ رهیو سخن و س میقرآن کر اتیاز آ

 تیاسلام، از مصـون  یاسیکه منتقد در نظام س کند یرا مطرح م هیفرض نیپرداخته است و ا
بـه نفـع حـق     دی ـبا تی ـحاکم انتقـاد،  يدر فرض تجـاوز از مرزهـا   یاست و حت خورداربر

  بگذرد. شیاز حق خو ،یعموم

  .انیب يآزاد ،یحق بر انتقاد، سنتّ معصومان، شهروندان، نظام اسلام :واژگان کلیدي

                                                   
  .دانشگاه قم یعلم ئتی* عضو ه

 .دانشگاه قم یعلم ئتی** عضو ه
  ).mm.saveji@gmail.com(مسئول  هسندینو /دیدانشگاه مف یعلم ئتی*** عضو ه
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  مقدمه
هـا را  نقد و انتقاد در لغت به معناي ارزیابی، بررسی، شناسایی، زیر و رو کـردن، عیـب  

). در لغت عرب، 1990، ص2، ج1386ها را رو کردن است (معطوف، نمایاندن و پنهان
گویند درهم را نقد زد؛ یعنی آنها را از  این واژه به همین معنا آمده است. هنگامی که می

هـا بشناسـد    هـا را از پسـت   یکدیگر جدا ساخت، نگاه کرد و بررسـی نمـود تـا خـوب    
ناقـدت فلانـاً أي ناقشـته    «اسـت:  ). همچنین گفتـه شـده   467، ص5تا]، ج فارس، [بی (ابن

یـزل   مازال فلان ینقد بصـره إلـی الشـیء إذا لـم    «) و 544، ص2، ج1407(جوهري، » الأمر فی
  ).425، ص3، ج1405منظور،  (ابن» ینظر إلیه

متمایز است؛ هرچنـد انتقـاد،   » آزادي بیان«و » جویی عیب«انتقاد با مفاهیمی همچون 
جویی است؛ ولی این دو در  صاحب عیب، مشابه با عیبدر ردیابی عیوب و ابراز آن به 

جـویی   جـویی، حسـادت و انتقـام    انگیزه فاعلی و غایی از یکدیگر متمایزند. منشأ عیـب 
طلبـی شـخص منتقـد     دوستی، تعهد، دلسوزي و اصـلاح  است؛ ولی خاستگاه انتقاد، نوع

ریب شخصـیت  کند، تخ جو از این کار خود تعقیب می باشد. همچنین هدفی که عیب می
شکستن طرف مقابل است، در حالی که غرضِ انتقادگر، اصلاح و زدودن عیوب  و درهم

ها کاري بس دشـوار،   بردن شخص مورد انتقاد است. البته تشخیص انگیزه و رو به کمال
جویی، عـلاوه بـر اینکـه قابـل      باشد؛ بنابراین رمی انتقاد به عیب بلکه نوعاً غیرممکن می

  نیز همخوانی ندارد. یره حکومتی پیشوایان معصوماثبات نیست، با س
جویی را ناصـواب دانسـته، انتقـاد را     یکی از نویسندگان، تفکیک میان انتقاد و عیب

اسـت    تعریـف کـرده  » گیرانه و ابـراز نارضـایتی   جویی، داوري خرده گیري، عیب خرده«
نشـینی   به هـم  )؛ هرچند وي اندکی پس از جانشینی این دو واژه،9، ص1380(اسلامی، 

رسـد ایـن    ). به نظر مـی 12تنزل کرده، آن دو را ملازم و همراه دانسته است (همان، ص
ملازمه از آن رو تصور شده است که در مقام تحقق خارجی، تفکیک میان ایـن دو واژه  

باشـد؛   جو، به غایـت مشـکل مـی    به دلیل عدم دسترسی به انگیزه و هدف منتقد یا عیب
  دم تلازم آنها در عالم واقع نیست.ولی نافی تفاوت و ع

توان تمایز قائـل شـد؛ زیـرا     نیز می» آزادي بیان«و » انتقاد«با نگاه دیگري، میان 
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گیرد؛ ولی انتقاد فقط مخالفت و نقد  اولاً، آزادي بیان، موافقت و مخالفت را دربرمی
یرا هر گفتاري را توان اعم از انتقاد دانست؛ ز آید؛ ثانیاً، آزادي بیان را می به شمار می

شود؛ بـه عنـوان مثـال،     هاي حاکمیت است، شامل می که بر خلاف مذاق یا سیاست
هاي یک مذهب یا مکتب یا حـزب سیاسـی، از مصـادیق آزادي بیـان      تبلیغ دیدگاه

  است؛ ولی مشمول انتقاد نیست.
هایی چـون: نصـیحت،    هاي دینی، در قالب واژه اهمیت انتقاد و پذیرش آن در آموزه

ذکر، موعظه، استماع قول، اتّباع احسن، تواصی به حق، دعوت به خیر و امر به معروف ت
  و نهی از منکر بیان شده است.

شود؛ ولـی   هرچند با این عنوان در اعلامیه جهانی حقوق بشر دیده نمی» حق انتقاد«
هـا بـر    دهد، حق انسان تأکید این اعلامیه بر حق آزادي بیان و تعریفی که از آن ارائه می

  این اعلامیه آمده است: 19گیرد. در ماده  انتقاد را نیز دربرمی
هرکس حق آزادي عقیده و بیان دارد و حق مزبور شامل آن است که از داشـتن عقایـد   
خود، بیم و اضطرابی نداشته باشد و در کسب اطلاعات و افکار و در اخذ و انتشار آن 

  آزاد باشد.به تمام وسایل ممکن و بدون ملاحظات مرزي 
  دارد: بند دوم این ماده اشعار می

هرکس حق آزادي بیان دارد. این حق شامل آزادي تفحص و اشاعه اطلاعات و افکـار  
از هر قبیل بدون توجه به سرحدات خواه شفاهاً یا به صورت نوشته یـا چـاپ یـا بـه     

  باشد. صورت هنري یا به هر وسیله دیگر به انتخاب خود می
انتقاد در قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران بـا صـراحت بیشـتري     حق شهروندان بر

  تأکید شده است. در اصل هشتم این قانون آمده است:
اي  در جمهوري اسلامی ایران، دعوت به خیر، امر به معروف و نهـی از منکـر، وظیفـه   

است همگانی و متقابل بر عهده مردم نسبت به یکدیگر، دولت نسبت به مردم و مـردم  
  . ...  بت به دولتنس

پـردازد و سـپس حقـوق     نوشتار حاضر، نخست به بررسی مبانی دینی حـق انتقـاد مـی   
دهـد   کاود و در پایان، به این پرسش مهم پاسخ می منتقدان را از منظر کتاب و سنّت می

که در صورت تجاوز منتقد از حدود انتقاد، وظیفه حاکمیت از منظـر شـریعت چگونـه    
  تبیین شده است.
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  بانی دینی حق انتقاد. م1
توان هم از حقوق شهروندان و هم وظیفه و تکلیف آنان در  انتقاد از حاکمیت را می

از ایـن جهـت کـه شـریعت آن را بـه رسـمیت       » حـق «جامعه دینی به شمار آورد؛ 
بـه ایـن   » تکلیـف «شناسد و حاکمان دینی را به تضمین آن موظف کرده است و  می

اند و در صورت کوتاهی، مورد مؤاخـذه و   نتقاد موظفدلیل که آنان در مواردي به ا
  1گیرند. مذمت شارع قرار می

  شود: در ذیل به مبانی این حق تکلیف اشاره می
توانـد یکـی از مصـادیق     ادله مشورت: مشاوره اعم از انتقاد است و انتقـاد مـی  اول. 

کننـده   آید؛ زیرا روشن است که مشورت، ملازم با تأیید نظر مشورت مشاوره به حساب 
گیرنده داراي دیدگاه و نظر اسـت،   نیست و انگیزه مهم مشورت در مواردي که مشورت

 ـ   ارائه نقـد اسـت.    بسا نظرخواهی از مشاور براي بررسی و چه  هدر ذیـل بـه برخـی ادل
  شود: مشورت اشاره می

شـاورِهم   و«فرمـوده اسـت:    . خداي متعال در قرآن کریم خطاب به پیامبر اکـرم 1
  ).159عمران:  (آل» : در امر [حکومت] با آنان مشورت کنالْأَمرِ فی

 درباره این آیه شریفه، توجه به چند نکته لازم است:
در لسـان قـرآن و   » امر«خود به تفصیل بیان شده است که مقصود از  الف) در جاي

و  548، ص1، ج1411حدیث، امر حکومت و امور سیاسی و اجتماعی است (منتظري، 
  آید. کم امور حکومتی و اجتماعی از مصادیق مهم امر به شمار می ) و دست32، ص2ج

در جنگ احـد نـازل    ب) این آیه به همراه چند آیه دیگر، پس از شکست مسلمانان
را در ایـن جنـگ    پیامبراي از مسلمانان از اینکه  شده است. پس از این شکست، عده

شـدن   همراهی کردند، دچار تأسف و حسـرت شـدند و ایـن همراهـی را عامـل کشـته      
  دوستان و واردآمدن خسارت بر خود تلقی کردند:

                                                   
توان مشاهده کرد؛ مانند حق حضانت،  هاي دیگر فقه و حقوق نیز می . تلازم حق و تکلیف را در گزاره1

بودن، از حیثیت دیگري، صاحب حق به رعایـت آن   حق حیات و حق کرامت انسانی که به رغم حق
  موظف است. 
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نوُاْ لاَ تَکوُنوُاْ کالََّذامینَ ءا الَّذا أَیهکـانَوُاْ   ی ضِ أَوَواْ فىِ الْـأرََإِذاَ ضرب ِهمانْاخوقاَلوُاْ ل ینَ کفَرَُواْ و
 ـ    ْیح اللَّـه و ِِسرةًَْ فـىِ قُلُـوبهمح کَذل لَ اللَّهعجیلوُاْ لُا قتم اتوُاْ وا مناَ مندکانَوُاْ ع ى لَّوُغز ىِ و

لوُنَ بما تَعبِم اللَّه و یِتیریماید! همانند کسـانى نباشـید کـه     : اى کسانى که ایمان آوردهص
کفر ورزیدند و به برادرانشان، هنگامى که به سفر رفتند یا جهادگر شدند [و در این راه 

شـدند، تـا    مردند و کشته نمى از دنیا رفته یا کشته شدند]، گفتند: اگر نزد ما بودند، نمى
کند  زنده مى  یشان حسرتى قرار دهد و خداست کهها خدا آن [آرزوهاي باطل] را در دل

  ).156عمران:  کنید، بسیار بیناست (آل میراند و خدا به آنچه مى و مى
شدند، آن حضرت را عامل این شکسـت   پیامبرحتی برخی از آنها دچار بدگمانی به 

). افزون بـر ایـن،   488، ص1، ج1380/ منتظري، 55، ص4، ج1397دانستند (طباطبایی، 
 پیامبراي از آنان در آشکار یا نهان،  شود که عده عمران فهمیده می سوره آل 161آیه  از

  اند: را به خیانت متهم کرده
کُلُّ نفَْسٍ ما کسَبت و هم   أنَ یغُلَّ و من یغْلُلْ یأْت بِما غَلَّ یوم القْیامۀِ ثمُ توُفى    و ما کانََ لنبَىِ

: و سزاوار هیچ پیامبري نیست که خیانت ورزد و هر کس خیانـت کنـد، روز    لَمونلاَیظْ
قیامت با آنچه در آن خیانت کرده، بیاید. آنگاه به هر کس آنچه کسب کرده، به تمـامى  

  شود و بر ایشان ستمی نگردد. داده مى
تـی  خواهی بـراي آنـان و ح   با این حال، تأکید خداوند بر گذشت از این عده و آمرزش

مشورت با آنان در امر حکومت، اهمیـت شـارع اسـلام نسـبت بـه حقـوق مخالفـان و        
  دهد: منتقدان را گواهی می

  ُمـنهع ففَـاع کلونْ حیظَ القَْلبِْ لانَفَضُّواْ ما غَلفَظ کنُت َلو و مَله نتل نَ اللَّهۀٍ ممحا رفبَِم و 
هِشاَور و مَرْ لهْتَغفکلِّیِناسَتوالْم ِبیح إنَِّ اللَّه اللَّه لىکَّلْ عَفتَو تزَمرِ فَإِذاَ عفىِ الْأَم پس به  م :

دل بـودى، قطعـاً از    خو شدى و اگر تندخوي سخت [برکت] رحمتی از خدا با آنان نرم
ر شدند؛ پس از آنان درگذر و برایشـان آمـرزش بخـواه و در ام ـ    پیرامون تو پراکنده مى

[حکومت] با آنان مشورت کن! پس هرگاه تصمیم گرفتـى بـر خـدا توکـل کـن؛ زیـرا       
  ).159عمران:  دارد (آل خداوند توکل کنندگان را دوست مى

: بیـنهم   و أَمرُهم شوُرى«فرماید:  هاي مؤمنان می . خداوند در سوره شوري در بیان ویژگی2
  ).38شوري: » (و امر ایشان [بر اساس] مشورت میانشان است

، 9تـا]، ج  (بیهقـی، [بـی  » أشیروا علـی «نقل شده است که فرمود:  . از پیامبر اکرم3
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). توجه به این نکته اهمیـت  48، ص1، ج1409/ واقدي، 238، ص1404/ قمی، 218ص
بسـا بتـوان    در لغت عرب براي استعلا و اشراف است؛ بنابراین چه» علی«دارد که کلمه 
بوده است که بر من و کارهاي من اشـراف داشـته باشـید و    این  پیامبرگفت مقصود 

 ).363، ص1، ج1380راهنمایی کنید (منتظري، 
  فرماید: خداوند در سوره بقره می دوم.

لىَإِذاَ تو ى  وعإِذاَ  فىِ  س و ادَالفْس ِبااللهُ لاَیحلَ والنَّسرْثَ وْالح کلهی ا ویهف دْفسیضِ لَیلَ الْأرق
: و آنگـاه کـه ریاسـتى یابـد     االلهَ أخَذََتهْ الْعزَّةُ باِلْـاثمِْ فحَسـبه جهـنَّم و لبَِـئْس الْمهـاد      لهَ اتَّقِ

کند در زمین که در آن فساد نماید و کشت و نسـل را نـابود    منصرف گردد] تلاش  [یا
د از خـدا پـروا کـن!    سازد و خداوند فساد را دوست ندارد و زمانی که به او گفته شـو 

غرور وى را به گناه فراگیرد؛ پـس جهـنم او را بـس اسـت و چـه بـد بسـترى اسـت         
  ).206ـ250 (بقره:

دو نظر ارائه شده است؛ برخی مفسـران آن را بـه معنـاي     205در آیه » تولّی«در معناي 
، 5، ج1420/ رازي، 179، ص2، ج1409انـد (طوسـی،    گرداندن دانسـته  انصراف و روي

، 1397انـد (طباطبـایی،    یافتن معنا کـرده  و برخی دیگر آن را ولایت و ریاست) 347ص
، 1362/ طالقانی، 9، ص2، ج1411/ منتظري، 114، ص1، ج1377/ طبرسی، 96، ص2ج
  ).221، ص3، ج1365/ صادقی تهرانی، 118، ص4، ج1419االله،  / فضل98، ص2ج

  دلالت خواهد داشت: دلایل ذیل، مؤید نظر اخیر است و این فرض، بر حق انتقاد
متعـدي شـود، بـا معنـاي انصـراف و      » عـن «هنگامی که با حرف » تولّى«الف) فعل 

)؛ هرچند این معنا در مواردي نیز 98، ص2، ج1362گردانی تناسب دارد (طالقانی،  روي
» ثمُ توَلَّى إلَِـى الظِّـلِّ  «که در آیه  متعدي شده، آمده است؛ چنان» إلی«که این فعل با حرف 

باشد؛ ولی در غیر این دو مـورد، هنگـامی    )، این واژه به معناي انصراف می24(قصص: 
شود، با ولایـت و ریاسـت تناسـب بیشـتري دارد      که این فعل به صورت مطلق بیان می

فهَـلْ عسـیتمُ إنِْ تَـولَّیتمُ أنَْ    «گونه که در آیـه   )؛ همان221، ص3، ج1365(صادقی تهرانی، 
وا فدْیتفُس ُکمحامَوا أرتقَُطِّع ضِ وَدر این معناست.22(محمد: » الْأر ،(  

، قرینه بر آن اسـت کـه   »فىِ الْأرَضِ لیفسْد فیها و یهلک الحْرْثَ والنَّسلَ  سعى«ب) عبارت 
باشد؛ زیرا بدون سلطه و قدرت، فسـاد در   همان ریاست و ولایت می» تولّی«مقصود از 
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) و 221، ص3، ج1365هلاك حرث و نسـل میسـر نیسـت (صـادقی تهرانـی،      زمین و ا
شود؛ اعم از  اي را که مقتضی افساد باشد، شامل می ممکن است گفته شود هرگونه سلطه

بـر  » یهلـک الحْـرْثَ والنَّسـلَ   «اینکه در محیط کوچک یا در جامعه باشد (همان)؛ هرچنـد  
  فراگیري آن دلالت دارد.

، 1411/ منتظري، 96، ص2، ج1397یز مؤید این نظر است (طباطبایی، ن 206ج) آیه 
تعلق » العزةّ«متعلق نیست، بلکه به » أخذته«در این آیه، به کلمه » بالإثم«). کلمه 9، ص2ج

دارد. در این فرض مقصود آیه ایـن اسـت کـه چنـین فـردي وقتـى مـأمور بـه تقـوا و          
نفاق کسـب کـرده و دل خـود را بیمـار      شود، در اثر آن عزتى که با اثم و خداترسی مى

  کند. شود و سرپیچی می ساخته، دچار نخوت و غرور مى
رو قابل استفاده است  بر این اساس، دلالت آیه شریفه بر حق انتقاد بر حاکمیت، ازآن

که خداوند در این آیه در مقام مدح و دفاع از منتقد چنین حاکمیتی برآمده، حاکمانی را 
  کنند، مذمت کرده است. ت با منتقدان خود برخورد میکه با غرور و نخو

اگر گفته شود آیه در مقام مدح هرگونه انتقادي نیست و فقـط انتقـاد بـر حاکمیـت     
دهـیم   گونه پاسخ مـی  گیرد که راه خطا را پیموده باشند، این فاسد یا حاکمانی را دربرمی

ست که بر وي فساد که تشخیص مصادیق فساد با مکلف است و فرض ما در اینجا آن ا
  یا خطاي حاکمان محرز شده باشد.

: بـه راسـتی کـه    کلاََّ إنَِّ الاْنسانَ لیَطْغَى أنَ رءاه اسـتَغنْى «در سوره علق آمده است:  سوم.
  ).7ـ6(علق: » نیاز بیند کند، به اینکه خود را بى انسان سرکشى مى

در حاکمان و در نهایت  نیازي هاي جلوگیري از احساس بی روشن است یکی از راه
  جلوگیري از طغیان آنان، نظارت و انتقاد از ایشان است.

در دوران حاکمیت ظاهري خود، همواره مردم را به نظـارت   علیحضرت  چهارم.
 فرمود؛ از جمله اینکه در فرازي فرموده است: بر خود ترغیب می

به طور منافقانه و سازش با من رفتار نکنید و گمان نکنید در مورد حقى که به من 
خویش باشم؛ زیرا کسى کـه   ساختن  شود، کندى ورزم، یا در پى بزرگ پیشنهاد مى

مشکل باشد، عمـل بـه آن دو بـرایش      شنیدن حق و یا عرضه عدالت به او برایش
آمیز خوددارى نکنید؛  عدالت حق و یا مشورت  تر است؛ پس از گفتن سخن مشکل
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پندارم و از  عنوان یک انسان] خویش را فوق اشتباه و خطا نمى  زیرا من [شخصاً به
آن در کارم ایمن نیستم، مگـر اینکـه خـدا مـرا بـه قـدرت خـویش حفـظ نمایـد          

  ).216البلاغه: خ (نهج
تـوان از منظـر    حق شهروندان جامعه اسلامی در انتقاد و نظارت به حاکمان را می پنجم.

دیگري شناسایی کرد. بر مبناي پذیرش نظریه انتخاب در حاکمیت دینی در زمان غیبت 
گونه که در مرحلـه   ـ که در جاي خود به تفصیل بیان شده است ـ مردم همان   معصوم

کنند، در مرحله بقا نیز نقش  مى نقش ایفا میحدوث و انتخاب در مشروعیت حاکم اسلا
و اهمیت دارند. حاکمان اسلامی به میزان مسئولیتی که دارنـد، از دو دریچـه در مقابـل    

نظارت عمـومى قـرار دارنـد و مـردم      مردم پاسخگو هستند؛ اول، به طور مستقیم تحت 
ابراز دارنـد؛ دوم،   فردى یا متشکل، نسبت به آنها توانند انتقادهاي خود را به صورت  مى
بـه عنـوان شـرط     طور غیرمستقیم از راه نهادهایی که مطابق ساختار قانون اساسـی  ـ  به 

ـ نمایندگى مردم را بـر عهـده دارنـد، در برابـر پرسـش یـا استیضـاح آنـان          ضمن عقد
  پاسخگو هستند.

 . حقوق منتقدان2

برخورد حاکمیـت بـا   ترین تبلور جایگاه منتقدان در یک نظام سیاسی، در چگونگی  مهم
مندساختن موافقان از حقوق اساسی خویش در جوامـع   شود؛ زیرا بهره گر می آنان جلوه

پذیر است و این حقوق و امنیت مخالفان و منتقدان است که به دلیل  استبدادي نیز امکان
  گیرد. مخالفت یا انتقاد، در معرض تهدید قرار می

  شود: قدان اشاره میترین حقوق منت در ذیل به مواردي از مهم

  . عدم الزام منتقدان به بیعت یا همراهی2ـ1
آیـد کـه آنـان در هـیچ      به خوبی این حق براي منتقدان به چشم می علیدر سیره امام 

اند و در این عدم همراهی، هرگز حقـی از   شرایطی به بیعت با حاکم اسلامی ملزم نبوده
در  به عـدم بیعـت بـا امـام     عمر بن اللهعبداشد. تصریح  حقوق اجتماعی آنان ستانده نمی
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خوانـدن آن، از مصـادیق    ) و فتنـه 2352، ص5، ج1354همان آغـاز حکومـت (طبـري،    
  روشن این آزادي عمل است.

یـک از   گاه فردي از مخالفان یا منتقـدان خـود، بلکـه هـیچ     هیچ افزون بر این، امام
خواسـتند او را   د یـا نمـی  اقشار جامعه را که به هر دلیل در حقانیت او دچار شک بودن

ساخت؛ حتی اگر شـرایطی بحرانـی در    یاري رسانند، در همراهی با خویش مجبور نمی
نظام اسلامی حاکم باشد؛ مثلاً اگر هنگام نبرد و جنگ با دشمن متجـاوز باشـد کـه بـه     

، سه تـن از سرشناسـان   معاویهنیروي انسانی نیاز وافر است؛ به عنوان مثال، در جنگ با 
 ـ از همراهی بـا امـام   مسلمه انصاري بن محمدو  وقاص سعد ابی، عمر بن عبداالله ن  ـآن زما

). 143ـ ـ141، ص1373خودداري کردند؛ ولی امام هرگز متعرض آنان نشـد (دینـوري،   
  فرماید: می البلاغه نهج 57در نامه  علیهمچنین امام 

ام یـا از   سرکشی کـرده  من از مقرّ خود، مدینه، خارج شدم؛ یا ستمکارم یا ستمدیده، یا
شوم که این نامه به دست  فرمان من سرکشی شده است. هرآینه خدا را یادآور کسی می

رسد تا به سوي من آید. اگر مرا نیکوکار یافـت، یـاري رسـاند و اگـر گناهکـار       او می
  یافت، به حق بازگرداند.

  . دوري از گفتمان اطاعت کورکورانه2ـ2
آن است که بـه رغـم عصـمت، زمینـه انتقـاد و       علیام نکته مهم در سیره حکومتی ام

اي کـه عـلاوه بـر مخالفـان، گـاه       سـاخت؛ بـه گونـه    اعتراض را براي همگان فراهم می
ترین یاران به جایگاه دینی ایشان نیز نظریـه اطاعـت کورکورانـه و     ترین و عارف نزدیک

سـید، بـه آسـودگی    ر شان مـی  بستند و هرجا نقدي به ذهن چون و چرا را به کار نمی بی
 بود که چرا امـام  مالک اشترشده از سوي  ساختند که نمونه آن، پرسش طرح مطرح می

ـ را به امارت برگزیده اسـت. طبـق ایـن نقـل،      عموي پیامبر ـ  عباسسه تن از فرزندان 
بـه دلیـل نسـبت     علـی این شبهه پدید آمـده بـود کـه حضـرت      مالک اشترگویا براي 

را خواسـتند و بـا    مالکدر قبال این پرسش،  گزیده است. امامخویشاوندي، آنان را بر
تري  اگر فرد شایسته«ملاطفت دلیل عملکرد خود را توضیح دادند و در ضمن فرمودند: 

الحدیـد،   ابـی  / ابـن 176، ص42، ج1404(مجلسـی،  » شناسی، او را نزد من بیـاور  را می
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  ).98، ص15، ج1967
نابجا بدانیم، دلالت این  سوي یاران خاص امامگونه نقدها را از  حتی اگر طرح این

  چون و چرا، روشن است. روایات بر دوري حضرت از القاي گفتمان اطاعت مطلق و بی

هـاي سیاسـی    . حق آزادي بیان و اظهارنظر در جهت اصـلاح برنامـه  2ـ3
  حاکمیت یا اصلاح ساختار سیاسی

د بـر مـردم را   کـه یکـی از حقـوق خـو     علـی این حق از جمله از کلام حضـرت  
). 34البلاغـه: خ  اند، استفاده شـده اسـت (نهـج    نصیحت در مشهد و مغیب برشمرده

به معناي تذکر و انتقاد رودررو و در حضور حاکمان اسـت و  » نصیحت در مشهد«
اسـاس و نیـز تـذکر در     به معناي دفاع در برابر تهاجمـات بـی  » نصیحت در مغیب«

هـا یـا مجـالس     اول اسـت کـه در روزنامـه   باشد؛ مانند آنچه متـد  غیاب حاکمان می
هـا و راه اصـلاح امـور بیـان      ها، نقص سخنرانی یا تظاهرات آرام، نظریات، خواسته

  ).385، ص1389شود (منتظري،  می
عمران مستفاد اسـت کـه در بخـش     سوره آل 161تا  156این حق همچنین از آیات 

بـه رغـم    پیـامبر اکـرم  نخست این تحقیق اشاره شد. ظاهر آیات بیانگر آن بـود کـه   
عصمت و در نتیجه خطاي منتقدان به او، مأمور به مشورت با آنان در امور حکومـت و  

شود و این مأموریت که ظاهر صیغه امر دلالت بر وجـوب آن دارد، موجـد    سیاست می
  حق ارائه مشورت و آزادي اظهارنظر براي منتقدان است.

  و اقتصادي. حق اطلاع از تصمیمات سیاسی، فرهنگی 2ـ4
اي از حضـرت   حق اطلاع از تصمیمات سیاسی، فرهنگی و اقتصـادي، مسـتفاد از نامـه   

  اند: است که در آن فرموده علی
 ـ راً إلاَِّ فأَم ونَکملاَ أَطوِْي د رْبٍ وی حراًّ إلاَِّ فس ونَکمتجَزَِ دَي ألاََّ أحْندع إنَِّ لَکم ی ... ألاََ و

اشید که حق شما نزد من آن است که رازي را از شما پنهان نکنم، مگـر  : ... آگاه بحکمٍ
در جنــگ و کــاري را بــدون مشــورت شــما انجــام نــدهم، مگــر در حکــم [شــرعی] 

  ).50البلاغه: نامه (نهج
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. حق مصونیت جان، آبرو، مال و شغل مخالف، از هرگونـه تعـرض بـه    2ـ5
  واسطه انتقاد

در برابر مخالفان، ادلـه وجـوب امـر بـه      امیرو حضرت  علاوه بر سیره پیامبر اکرم
معروف و نهی از منکر، بر ضرورت مصونیت آمر و نـاهی و اسـتیفاي حقـوقی کـه در     

کنند. روشن است چنانچه امر و نهـی بـر آمـر و     نقش دارد، دلالت می  انجام این وظیفه
سـت  بسا موظـف ا  ناهی واجب باشد، حاکمیت دینی حق تعرض بر آنان را ندارد و چه

  هاي تسهیل و تضمین این حق را فراهم سازد. ها و راه زمینه

  . حق مصونیت از تعرض قضایی به صرف مخالفت و اعتراض2ـ6
احادیث متعددي بر حق مصونیت از تعرض قضایی به صرف مخالفت و اعتراض و 

/ 53البلاغـه: نامـه    کند (نهـج  بر اعطاي امنیت اجتماعی از سوي حاکمیت دلالت می
)؛ از جمله در کتـاب  327، ص15، ج1409شیبه،  ابی / ابن371، ص1، ج1410ثقفی، 
  آمده است: غارات

ــ و   ـ کـه از سـران معـروف خـوارج بـود       راشـد  بن خرّیتدر رابطه با  حضرت امیر
کشـی   اي و در بند نمی به آن حضرت که چرا او را آزاد گذاشته قعین بن عبداهللاعتراض 

گیري، فرمودند: اگر ما هر کس را به صرف اتهام دسـتگیر نمـاییم،    و از او تعهدي نمی
دانم که افراد را بازداشت و  یها پر خواهد شد. سپس فرمودند: من بر خود روا نم زندان

  ).335، ص1، ج1410زندانی کنم، مگر اینکه دشمنی خود را با ما اظهار دارند (ثقفی، 
بود که شـخص حضـرت و حکومـت     علیاز مخالفان سیاسی حضرت  راشد بن خرّیت

ایشان را قبول نداشت و جمعی را با خود همراه کرده بود و با زبان و گفتـار مخالفـت   
از همـین نظـر    قعین بن عبدااللهبردن به سلاح، متهم بود و  و از نظر احتمال دستنمود  می

  ).485، ص1، ج1380به حضرت اعتراض داشت (منتظري، 

  . اولویت منتقد در تصدي مناصب2ـ7
تنها از آزادي عمل در اظهارنظر مخـالف برخـوردار اسـت،     ، منتقد نهعلیاز نگاه امام 

  باشد: یت در تصدي مناصب و ارائه مشورت برخوردار میبلکه نسبت به موافق، از اولو
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ترین افراد نزد تو کسی باشد که سخن تلخ حق را بیشتر به تو گوید و در آنچه  برگزیده
ات کند؛ خواه موافق خواسته تو باشد یا نباشد  پسندد، کمتر یاري خدا براي اولیائش نمی

و آنان را راضی نما [و آموزش ده] و با پارسایان و راستگویان همراه [و همنشین] باش 
اي، شادمانت نسازند؛ پس همانا  که تو را فراوان نستایند و با ستایش از کاري که نکرده

 ،1407رضـی،   (سـید  ستودن فراوان، خودپسندي آورد و بـه سرکشـی نزدیـک سـازد    
  .)430ـ429

د و منتقـد،  گرد کم شامل آن می اي با انتقاد نداشته باشد، دست سخن حق هرچند ملازمه
  آید. یکی از مصادیق سخن مذکور به شمار می

  پوشی بر خطاها . حرمت حریم خصوصی و پرده2ـ8
  آمده است: مالک اشتربه جناب  علیدر نامه امام 

فَإنَِّمـا علیَـک   النَّاسِ عیوباً الوْالی أحَقُّ منْ سترََها فَلاَ تَکشْفنََّ عما غاَب عنکْ منهْـا   فَإنَِّ فی
: هرآینه در مردم تَطهْیِرُ ما ظهَرَ لکَ وااللهُ یحکمُ علَى ما غاَب عنکْ فاَسترُِ الْعورةَ ما استَطَعت

عیوبی است که حاکم، سزاوارترین فرد به پوشش آن است؛ پس هرگز عیوبی را کـه از  
است آنچـه بـر تـو آشـکار اسـت را      تو پنهان است، آشکار مساز! پس فقط بر تو لازم 

کند؛ پـس تـا تـوان     پاکیزه کنی [یا بپوشانی] و خدا بر آنچه از تو پنهان است، حکم می
  ).53نامه  البلاغه: داري، زشتی را بپوشان (نهج

  هاي ذیل قابل دریافت است: ، آموزهعلیاز این فرمان حضرت 
الفان خـود و تفحـص در   جویی از موافقان و مخ . حاکم و کارگزاران او حق عیب1

  زندگی خصوصی ایشان را ندارند.
 ـ . آنان نه2 از جمله مخالفان  تنها در زندگی خصوصی، بلکه در امور اجتماعی افراد 
  ـ نباید به دنبال نقاط ضعف و عیوب ایشان باشند. خود
. اگر زشتی یا عیبی از مخالف یا موافق آشکار گشت که شاکی خصوصی نداشت، 3

  اند. زاران او بیش از دیگران به پوشش آن موظفحاکم و کارگ
ـ کـه در   . حکومت نسبت به گناهان شخصی شهروندان ـ اعم از موافق و مخالف 4

بلکه صلاحیتی ندارد و داور نهـایی در ایـن     زند، وظیفه و حریم خصوصی افراد سر می
  باره خداوند است.



  از منظر قرآن و سنتّ» حق انتقاد«  
161

  

  . تضمین حقوق اجتماعی منتقد2ـ9
آیـد و   شهروندان، از حقوق اساسی و بنیادین آنان به شمار میحقوق اجتماعی و مدنی 

مند است و فقط ارتکاب برخی جرایم که مجازاتی عادلانه را  موافق و مخالف از آن بهره
آورد و از آنجـا کـه مخالفـت     به دنبال داشته باشد، محدودیتی در این باره به وجود می

گونه محدودیتی در ایـن بـاره    ارد، هیچیک از عناوین مجرمانه مطابقت ند سیاسی با هیچ
شود؛ بنابراین براي اثبات حقوق اجتماعی مخالف سیاسی، نیازي به اقامه  متوجه او نمی

دلیل نداریم، بلکه سلب هر یک از حقوق او به مجوز و دلیـل احتیـاج دارد. بـر همـین     
ن ، بـه رغـم حضـور معانـدتری    علـی و امـام   اساس، در سیره حکومتی پیامبر اکـرم 

ـ در منـابع تـاریخی حتـی یـک      همچون منافقان در مدینه و خوارج در کوفه مخالفان  ـ
  مورد زندانی سیاسی گزارش نشده است.

  . وظیفه حاکمیت دینی در برابر تجاوز منتقد3
ها در موضوع انتقاد و حق شهروندان نسـبت بـه آن، پاسـخ بـه ایـن       ترین چالش از مهم

نظام سیاسی اسلام، حد و مرزي شناخته شده است؟  پرسش است که آیا براي انتقاد در
و در صورت ترسیم چنین مرزي، چنانچه منتقد از مرزهاي انتقاد تجاوز نماید، برخورد 

  گردد؟ حکومت با وي چگونه تعریف می
خواهی شخص منتقـد   دوستی، تعهد و اصلاح پوشیده نیست که خاستگاه انتقاد، نوع

جـویی، تهمـت و    ی و غایی، با مفاهیمی همچون عیباست و این مفهوم در انگیزه فاعل
اهانت، متمایز است. به طور حتم، آنچه در شریعت به عنوان حق و تکلیف شـهروندان  

النـاس، در   گیرد و مرتکب آن علاوه بـر حـق   شناخته شده است، این مفاهیم را دربرنمی
نیسـت و   پیشگاه الهی نیز مرتکب عصیان شده است. در ایـن تمـایز مفهـومی، سـخنی    

آثار اخرويِ متفـاوت آن مـورد انکـار دینـداران قـرار نگرفتـه اسـت. چـالش مهـم در          
چگونگی برخورد حاکمیت دینی با این پدیده است. چنانچه فردي در قامـت انتقـاد بـه    

هـا بنـوازد، در    هـا و اهانـت   گشایی بپردازد، حاکمیت یا حاکمان را به انواع تهمت عقده
هاي دروغ دهد و اذهان عمـومی را نسـبت بـه     جمعی، نسبتها و وسایل ارتباط  رسانه
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آنان مشوش نماید، از نگاه دینی چگونه برخـوردي بـا وي سـزاوار اسـت و حاکمیـت      
چگونه باید حقوق خود را در برابر این فرد یـا گـروه اسـتیفا نمایـد؟ از سـوي دیگـر،       

ولـی در فرضـی   هرچند معمولاً معیاري براي سنجش دقیق انگیزه افراد وجـود نـدارد؛   
توان همه حقـوق مشـروع منتقـدان را بـراي      نادر که عناد فرد منتقد احراز گردد، آیا می

  وي نیز مفروض و ثابت دانست؟
از منابع دینی آن است که حاکمیـت   سخ به پرسش مذکور، برداشت نگارندگاندر پا

گونـه   یـن دینی براي پیشگیري از هرگونه سوء استفاده از قدرت، باید از حق خـود در ا 
موارد گذشت کند و آن را مطالبه نکند؛ زیرا حقوق منتقدان در برابر حاکمان، از مواردي 

آید که حتی بازنهادن یک مورد و قـراردادن یـک اسـتثنا، آن را در معـرض      به شمار می
سـازد.   رو مـی  دهد و اساس حق انتقاد در جامعه اسلامی را با خطر روبه تضییع قرار می

که به حاکمان ـ نه به لحاظ حیثیت حکومتی، بلکه به لحاظ شخصیت  آري! در صورتی 
ـ اتهامی شخصی وارد آید یا حقی شخصی از وي پایمال گردد، او نیز مانند هر  حقیقی

مطابق آنچـه نقـل    که  ـ گونه تبعیض، حق پیگیري دارد؛ چنان شهروند دیگر و بدون هیچ
در زمـان حکومـت خـود، همچـون یـک شـهروند عـادي         علیـ حضرت  شده است

  درصدد احقاق حق خویش نسبت به زره مسروقه درآمد.
در مدت یازده سال  دلیل بر این برداشت، سخنان و نیز سیره حکومتی پیامبر اکرم

در مدت پنج سال حکومت است. در ذیل به برخی از ایـن   علیزمامداري و حضرت 
  شود: موارد اشاره می

از مسلمانانی که پس از شکست در جنگ احد، نسبت بـه   ت پیامبر اکرم. گذش1
آن حضرت دچار بدگمانی شدند و ایشان را عامل این شکسـت دانسـتند، بلکـه ظـاهراً     

اي از آنان در آشکار یا نهان، آن حضرت را به خیانت متهم کردنـد. در بخـش اول    عده
  عمران بر این امر دلالت دارد. سوره آل 161تا  156این مقاله نیز گذشت که آیات 

  نیز قابل ذکر است: ابی بن عبداهللاز  . گذشت پیامبر2
با دلو یکی از انصار هنگام برداشت آب، بـه هـم    عمرالمصطلق، دلو غلام  در غزوه بنی

بر دست انصاري زد. آن فرد از این عمل غلام برآشفت و انصار را  عمرآمیخت و غلام 
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ـ گفت: از ماست کـه   سرکرده منافقان مدینه ـ  ابی بن عبدااللهریان، فراخواند و در این ج
لیَخرْجِنَّ الْـأعَزُّ  «دادیم و اگر به مدینه بازگردیم:  بر ماست. نباید مکیان را به خود راه می

که صریحاً شعار براندازي و اخراج مسـلمانان از مدینـه بـود؛ ولـی پیـامبر       1»منهْا الْأَذلََّ
ي دستگیري و محاکمه و مجازات او به عنوان برانداز، کاروان را حرکـت  به جا اکرم

ساعت آنان را راه برد تا پس از فرودآمدن، همه به خـواب رونـد و آن    24داد و حدود 
وگو را فراموش کننـد و هنگـامی کـه کـاروان بـه نزدیکـی مدینـه رسـید، پسـر           گفت

آمد و عرض کرد: اگر بناست پدرم را بکشید، مرا متکفل قتل  نزد پیامبر ابی بن عبداالله
» ... بل نترفق بـه و نحسـن صـحبته مـا بقـی معنـا      «او قرار دهید؛ ولی حضرت فرمودند: 

  ).305، ص3، ج1412هشام،  (ابن
 راشـد  بن خرّیت، شخصی به نام . یکی از مخالفان سرسخت و لجوج امیر مؤمنان3

سلح خوارج بـود. وي از آن دسـته مخالفـانی بـه     است که از سران معروف گروه م
و هم حکومت ایشان را قبول نداشـت   رفت که هم شخص حضرت امیر شمار می

هاي  کرد. فعالیت و جمعی را با خود همراه کرده بود و با گفتار و کردار مخالفت می
به حضـرت   قعین بن عبدااللهتشکیلاتی و فراگیر وي باعث شد یکی از اصحاب به نام 

کشـد و از او تعهـدي    عتراض کند که چرا او را آزاد گذاشته است و در بنـد نمـی  ا
  ).335، ص1، ج1410گیرد (ثقفی،  نمی

  آمده است: شیبه ابی ابن مصنف. در کتاب 4
بـودم و ایشـان مشـغول     علـی روزي در نمازجمعـه   نقل شده است کـه  نمر بن کثیراز 

سـپس  ». لا حکـم إلّـا الله  «شد و گفت : خطابه بودند. ناگهان مردي ـ از خوارج ـ وارد   
اي دیگـر از اطـراف مسـجد همـین      دیگري آمد و همین شعار را اعلام کرد. آنگاه عده

شعار را فریاد زدند. در این هنگام، حضرت به آنان اشاره کردند که بنشینید و فرمودند: 
باطـل طلـب   ؛ ولی این کلمه حقی است که از آن لا حکم إلاّ اللهگویم:  آري! من هم می«

شود. من در انتظار حکم خدا درباره شما هستم. اکنون شما بر من تا زمانی که با ما  می

                                                   
منهْا الْأَذلََّ و للَّه الْعزَّةُ و لرسَوله و للْمـؤْمنینَ ولکـنَّ    یقوُلوُنَ لئَنْ رجعنا إلَِى الْمدینَۀِ لیَخرْجِنَّ الْأعَزُّ. «1

تـر را از آنجـا    : اگر به مدینه برگردیم، هرآینه آن کس که عزتمندتر اسـت، زبـون  الْمنافقینَ لایعلَمون
» داننـد  منافقـان نمـى   بیرون خواهد کرد و عزت از آنِ خدا و از آنِ پیامبر او و مؤمنان است؛ ولی این

  ).8(منافقون: 
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هستید، سه حق دارید: حق اسـتفاده از مسـاجد خـدا بـراي عبـادت، حـق اسـتفاده از        
جنگیم و سپس خطبه را ادامه  المال و تا زمانی که اقدام مسلحانه نکنید، با شما نمی بیت

  ).327، ص15، ج1409شیبه،  ابی دادند (ابن
هـاي   استفاده از مساجد، به نمازخواندن در آن منحصـر نبـوده اسـت، بلکـه بحـث     

گرفـت. مطـابق فرمـوده حضـرت      اعتقادي، تفسیري و تاریخی را در آن انجـام مـی  
ـ حتی در صورتی که اصل   ، مخالف سیاسی ـ که اقدام مسلحانه نکرده است علی

شته باشد، علاوه بر اینکه نباید مورد تعرض قـرار  نظام یا شخص حاکم را قبول ندا
گیرد، باید بتواند از مساجد براي هر امر دینی که مرتبط با خداوند اسـت، اسـتفاده   

کنایه از همه امکانات و اموال عمومی است کـه در اختیـار حاکمیـت    » فیء«نماید. 
کومت که بـه  ، مخالفان سیاسی حباشد. بر این اساس، طبق فرموده امیر مؤمنان می

توانند از صداوسیما و همه امکانات تحت اختیار  اند، می اقدام مسلحانه روي نیاورده
توانند خودشـان   هاي سیاسی مخالف می دولت استفاده نمایند، بلکه احزاب و گروه

هاي خصوصی صداوسیما و ماننـد   امکانات مستقلی داشته باشند و روزنامه و شبکه
  .شندآن را در اختیار داشته با

: و تا زمـانی کـه اقـدام مسـلحانه نکنیـد، بـا شـما        و لانقاتلکم حتی تقاتلوا«جمله 
، به معناي دادن امنیت اجتماعی به آنان است، تا زمـانی کـه سـلاح بـه     »جنگیم نمی

دست نگیرند. همچنین از حدیث مذکور، آزادي بیان و مخالفت بـا حـاکم در مـلأ    
ـ نـه در آن حـال و نـه      علـی ه حضـرت  شود، در حالی ک عام به خوبی نمایان می

گفته، بـه آن دسـته    گونه تعرضی نسبت به آنان نکرد. سه حق پیش ـ هیچ  پس از آن
کند که معمـولاً یـک فـرد دارد و از آن جهـت کـه از       از حقوق اجتماعی اشاره می

تـوان گفـت حـق اسـتفاده از      تر بوده، تصریح شده است؛ زیرا نمی حقوق دیگر مهم
یا امـاکن دیگـر را    مساجد را دارند؛ ولی حق کسب و کار و رفت و آمد در شهرها

المال نیز اشاره به همه امکانـات عمـومی اسـت کـه در اختیـار دولـت        ندارند. بیت
اسلامی قرار دارد. این عنوان در زمان ما عرصه عریضـی دارد کـه روشـن اسـت و     

، عـدم اقـدام مسـلحانه و تجـاوز بـه      ...»تا زمانی که با ما هستید، «مقصود از اینکه 
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 ـ یرا آنان در آن زمان، از مخالفـان جـدي و سـازمان   باشد؛ ز حقوق دیگران می  هیافت
  ).495ـ485، ص1، ج1380حضرت بودند (منتظري، 

  آید: گفته به دست می از موارد پیش
اولاً، منتقدان و مخالفان، هرچند عنادشان احراز گردد، در بیان مطالب خود آزادند و 

دهد. این برداشت، از سـخن   حاکمیت دینی نباید به این علت آنان را مورد تعقیب قرار
در برخورد  در برخورد با منافقان و سخن و سیره حضرت امیر و سیره پیامبر اکرم

هایی معاند و لجـوج   ه ـ گرو منافقان مدینه و خوارج نهروان با خوارج که هر دو دسته  ـ
 هاي متعدد روایی و تاریخی، عناد شود. گفتنی است بر اساس گزارش بودند، فهمیده می

محرز شـده بـود؛ بـه     ـ پیش از اقدام مسلحانه علیه امام کم سران آنها دست خوارج  ـ
ها و  روشنگري هاي گوناگون با  ویژه پس از آن که حضرت در دفعات متعدد و موقعیت

  داد. هاي خود، شبهات ایشان را پاسخ می پاسخ
تأثیري ندارد. این نکته  بودن محتواي انتقاد منتقد، در آزادي و حق انتقاد وي ثانیاً، باطل

شود،  گفته روشن می در موارد پیش و حضرت امیر علاوه بر اینکه از سیره پیامبر اکرم
  گردد: هاي تاریخی و متعدد دیگري از جمله موارد ذیل نیز مستفاد می از گزارش

مبنی بر تقسـیم غنـایم جنـگ     انصاري به تصمیم پیامبر اکرمعباده  بن سعدـ اعتراض 
، 2، ج1412هشـام،   / ابـن 100ـ99، ص1، ج1409بدر میان همه مسلمانان (واقدي، 

/ ابـوداوود،  489، ص1تـا]، ج  کثیـر، [بـی   / ابن26، ص1، ج1405سعد،  / ابن666ص
، 1397/ زمخشـري،  57، ص9، ج1356/ ابوالفتوح رازي، 623ـ622، ص2، ج1367

  ).50، ص1381اد، نژ ؛ به نقل از زرگري154، ص2ج
مبنی بر مصـالحه بـا قبیلـه غطفـان؛ یکـی از       ـ مخالفت انصار با پیشنهاد پیامبر اکرم

  ).87، ص1388کننده در جنگ خندق (شهیدي،  احزاب شرکت
نامـه حدیبیـه (واقـدي،     نسبت به مفـاد پیمـان   ـ اعتراض برخی اصحاب پیامبر اکرم

، 1405سـعد،   / ابـن 334ـ330، ص3، ج1412هشام،  / ابن625ـ611، ص2، ج1409
  ).90، ص2تا]، ج کثیر، [بی / ابن95، ص2ج

نسـبت بـه چگـونگی تقسـیم غنـایم جنـگ حنـین         ـ اعتراض انصار به پیامبر اکـرم 
  ).96، ص1388(شهیدي، 
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هایی چون تهمت، توهین، تحریک احساسات عمومی، تبلیـغ   ثالثاً، تجاوز منتقد به مقوله
ـ گرچه گناهی بزرگ بـوده، سـبب عقوبـت     عصومهرچند م علیه حاکم واجد شرایط  ـ

  گردد؛ ولی پیگردي را از ناحیه حاکمیت اسلامی به دنبال ندارد. الهی می

  نتیجه
، اخص است، حق و تکلیف اعضـاي  »مخالفت«و » آزادي بیان«انتقاد که نسبتش با 

 هاي دینی، اهتمام بسیاري شده اسـت. از  آید و در آموزه جامعه اسلامی به شمار می
یک سو، حاکمیت دینی مجاز نیست منتقـدان را محـدود و از حـق انتقـاد و دیگـر      
حقوق محروم نماید؛ از سوي دیگـر، شـهروندان نبایـد نسـبت بـه رفتـار و گفتـار        

تفاوت باشند و انحرافات و اشتباهات را تأیید یا در  هاي آنان بی حاکمان و سیاست
  برابر آنها سکوت کنند.

گیرد. نظارت و انتقـاد از   تیجه نظارت بر حاکمان شکل میانتقاد، متعاقب و در ن
تواند به سه روش تحقق پـذیرد: روش نخسـت، بـه صـورت فـردي و       حاکمان می

هاي مدنی یا سیاسی اسـت. در ایـن روش، هـر     مستقل از افراد یا نهادها و سازمان
 پندارد، یـادآور شـود و مطلـب شایسـته را     شهروند حق دارد آنچه را ناشایست می

پیشنهاد دهد. روش دوم، به صورت متشـکل و از راه احـزاب یـا نهادهـاي مـدنی      
شـود و انتقادهـا،    پذیرد که بر نهادهاي حاکمیت و افراد آن نظارت مـی  صورت می

سازند. روش سوم، نظـارت و انتقـاد از    ها و پیشنهادهاي خود را مطرح می اعتراض
بینی شده اسـت.   ام سیاسی پیشهایی است که در درون یک نظ راه نهادها و سازمان

وسیله نمایندگان منتخب خود در   در این روش، شهروندان به طور غیرمستقیم و به
هایی چون مجلس خبرگان، مجلس شوراي اسـلامی یـا شـوراهاي شـهر و      سازمان

  دارند. روستا نظرها و انتقادهاي خود را ابراز می
لامی در مرحلـه بقـا مـرتبط    گفته همگی به نظارت مردم بر حاکمیت اس ـ موارد پیش

گردد؛ ولی بر اساس نظریه انتخاب در عصر غیبت، شهروندان در مرحله حدوث نیز  می
  کنند. آفرینی می تأثیرگزارند و در تعیین حاکمان واجد شرایط خود، نقش
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هاي نظارت و انتقاد را  هاي دینی شیعه، هر یک از این مراحل و روش منابع و آموزه
انگارد و حاکمیت را به تضمین  تی در مواردي پیشنهاد داده، واجب میکند و ح تأیید می

داشتن این سـازوکارها و   بودن نظام سیاسی را پاس سازد و شرط اسلامی آنها موظف می
  تضمین حقوق شهروندان حول آن دانسته است.
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 یاصل رحمت در حکمران
  قرآن منظر از

  *محمدجواد ارسطا  
  **نژاد سیداحمد حبیب   ________________________________________________________  

  چکیده
را در  هی ـآن نظر يهـا  انی ـاسـت کـه بن  مبتنی  ي، بر اصول و قواعدتیدر باب حاکم يا هیهر نظر

، تی ـاسلام در باب حاکم هی، نظرانیم نی. در ادینما یمشخص م گوناگون يها ساحات و حوزه
 .باشـد  یت و عقل، قابل اسـتخراج م ـ سنّ ،استوار شده است که از کتاب یانیوح يها انیبن هیبر پا

، اصل رحمت اسـت کـه بـه عنـوان     تیاسلام در موضوع حاکم دگاهید یمبان نیتر مهماز  یکی
کـه در فقـه    يآن و آثـار  یاجتمـاع  يها به ندرت به جنبه شده، توجهکمتر اصل و قاعده،  کی

  .گذارد، توجه شده است یم يبر جا یو حقوق عموم یاسیس
مفـاد اصـل رحمـت و     نیـی پس از تب م،یقرآن کر اتیبا استفاده از آ کوشد حاضر میمقاله 

لـزوم  آنجـا   زاصل در تعامل خداوند بـا مخلوقـاتش بپـردازد و ا    نیا يمحور گاهیادله آن، به جا
، اجـرا  نیتقن ـگوناگون  يها حاکمان و زمامداران مسلمان را در حوزه به وسیلهاصل  نیا تیرعا

و  ینیحکومت دگوناگون  يها هیاصل در لا نیا انیو سپس با اشاره به جر دیو قضا استنتاج نما
  کند. یآن را بررس یو حقوق ی، آثار فقهگریکدیاقشار مختلف مردم با  رابطه در یحت

  .یحکومت اسلام ،ی، اخلاق الهتی، حاکمیرحمت، حکمران :کلیدي واژگان
                                                   

 حـوزه  یدانشـگاه تهـران و عضـو انجمـن فقـه و حقـوق اسـلام        یفاراب سیپرد یعلم تیئ* عضو ه
)mjarasta@ut.ac.ir.(  

/ حـوزه  یدانشگاه تهران و عضـو انجمـن فقـه و حقـوق اسـلام      یفاراب سیپرد یعلم تیئ** عضو ه
  ).a.habibnezhad@ut.ac.irنویسنده مسئول (
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 مقدمه

استفاده آن در قرآن  نحوه  شناسی واژه رحمت واي این مقاله مباحثی مانند  تباردر ابتد
و سطوح و لایه هاي رحمت بررسی می شود و مبناي نقلی و عقلی در  جعل رحمـت  
به عنوان اصل اولیه در حکمرانی بیان می گردد و در ادامه با بحث در این مورد که تمام 

کارویژه هـاي ایـن   ،اعمال حکمرانی باید مبتنی بر رحمت و دلسوزي و مهربانی  باشـد 
  حکومتی مورد مداقه قرار می گیرد .اصل در شئون 

  تبارشناسی واژگانی رحمت .1
 را معناي رحمـت دانسـته اسـت    1»ةوالمغفر ۀالرقه والتعطف والمرحم« ،العرب لسانصاحب 

  :نویسد می راغب اصفهانیو  )173و  25صص، 5ج، 1414 منظور، (ابن
 ـ ةالمرحوم و قد تستعمل تـار  یلإحسان الإ یتقتض ۀرق ۀالرحم  ـ یف  ةو تـار  ةالمجـرد  ۀالرق

است که اقتضاي نیکی به کسی که مورد  دلسوزي ،رحمت :ۀالرق حسان المجرد عنالإ یف
گردد و گاهی  می استعمال به تنهایی ،در دلسوزي رحمت رحمت است را دارد و گاهی
  ).347ص ،1412 ،(راغب اصفهانی نیز در نیکی فارغ از دلسوزي

، »بخشـودن « »دنی ـورز شـفقت «، »ردنک یمهربان«رحمت را  هواژ ،فارسی هاي در فرهنگ
  .)1641ص ،2ج، 1381 ،(معین اند معنا کرده »یمهربان«و » ردنکعفو«

  رحمت در قرآن. 2
مرتبـه در   بـیش از سیصـد  در مجمـوع   »ماًیرح«و  »میرح« ،»میالرح« ،»الرحمن« گانواژ

یک مورد که  مگر ،الهی آمدهبه عنوان وصف همواره  »یمرح«اند.  م تکرار شدهیقرآن کر
  :آمده است پیامبرصفت رحیم براي 

ینَ رنؤْمباِلْم ُلیَکمع رِیصح تُّمنا عم لیَهزِیزٌ عع ُکمُنْ أنَفْسولٌ مسر ُکماءج َئُلقَدیمحر بـه   : وف
اصـرار  هاي شما بر او سخت است و  سویتان آمد که رنجه یقین، رسولی از خود شما ب

  .)128: توبه( بر هدایت شما دارد و نسبت به مؤمنان، رئوف و مهربان است!
                                                   

 .بخشیدنمهربانی و  ،همدردي ،دلسوزي .1
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زیرا رحمان بر وزن فعلان  ؛تفاوت معنایی دارندبا یکدیگر  ،»رحیم«و  »رحمان«دو واژه 
 ؛رحمت الهی بر همه چیز گسـترانیده شـده اسـت    یعنی ؛دارددلالت بر کثرت  است که

از  .رساند می نوعی ثبات و دوام را بوده، ـ ت مشبههصف ـولی واژه رحیم بر وزن فعیل  
بـر   ؛)128(ر.ك: توبـه:   به کار رفته اسـت  نیزبه عنوان صفت انسان  رحیم ،سوي دیگر

 ؛)22ص ،1ج ،1374 ،مکـارم شـیرازي  ( خلاف رحمان که وصف خاص خداوند اسـت 
رحمت خاص خداوند  ،منظور از رحمانیت، رحمت عام و مقصود از رحیمیت بنابراین

که شامل دوست  وند اشاره داردبه رحمت خدا ،صفت رحمان ،گرید عبارتو به  است
بـه رحمـت خـاص     ،ولـی رحـیم   ؛گـردد و دشمن، مؤمن و کافر و نیکوکار و بدکار می

/ (همـان اسـت   صـالح و فرمـانبردار   ،کـه ویـژه بنـدگان مطیـع     کنـد  اشاره میپروردگار 
ه در روایتـی  ک چنان ؛)5ص ،1ج، 1360 ،طبرسی/ 30و  26صص، 1جتا]،  [بی ،طباطبایی

شیء، الرحمن بجمیـع خلقـه، الـرحیم بـالمؤمنین      له کلّإواالله « است: وارد شده صادقاز امام 
  .)23ص ،1ج ،1374 ،(مکارم شیرازي» خاصۀ

  ین اوصاف رحمت الهیتر مهم. 3
حمت خداوند خلقت آن است که خلقت جهان هستی از باب ر هاي ین فلسفهتر مهماز 

مگر کسی را کـه  : لذلک خَلقَهَم إلَِّا من رحم ربک و« خوانیم: میاست؛ بنابراین  بر بندگانش
  ).119: (هود » آنها را آفرید ]پذیرش رحمت[پروردگارت رحم کند! و براي همین 

 رابطـه  کـه  اسـت  آن ،شـود  مـی  فهمیده امر این از که نکاتی از یکی رسد می نظر به
 و رحمانیـت  صـفت  دو اساس بر ها انسان با آنها رأس در و مخلوقاتش همه با خداوند

یـا عـذاب الهـی نیـز      »ذوانتقام«حتی تجلی اوصافی مانند  و است شده استوار رحیمیت
رحمت الهی بر  ،نصوص و اینکه بر اساس است بل تحلیلاق ،تحت شمول عام رحمت

 در حسـین  مانند جایی که امام ؛سبقت دارد ،اوصاف دیگرش از جمله اوصاف غضبیه
 بر رحمتش که کسی اي :غضبه رحمته سبقت من یا« :دارد می عرضه ،عرفه دعاي از فرازي

 تسـعی  ذيالّ نتأ« :خوانیم می صحیفه سجادیه 16 یا در دعاي »است گرفته پیشی غضبش
؛ »دارد میبر قدم غضبش پیشاپیش او رحمت که هستی کسی تو !خدایا :غضبه مامأ رحمته
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 موسوي( دارد قرار الهی رحمت مورد ،مخلوقات دیگر همچون بداند باید انسان بنابراین
 .)1، ص11ج ،1409 سبزواري،

اصـل   دربـاره (» االله الـرحمن الـرحیم   بسم« :شده استآغاز الهی  قرآن با اسامی رحمت
 :نامیده استخداوند خود را به این صفت  و )1393ارسطا،  ر.ك: ،رحمت در آیه بسمله

) و این وصف را خداونـد بـر خـود واجـب     147: (انعام »... فقَُل ربکم ذورحمۀٍ واسعۀٍ... «
رحمـت کـه در عـالم     گونه) و هر 54: (انعام »نفَسْه الرَّحمۀَ  کتبَ ربکم علَى ...« :کرده است
أنَْ خَلَقَ لَکم منْ أنَفسُـکم أَزواجـاً    اتهیمنْ آ و« :تجلی از آن رحمت مطلق است ،وجود دارد

  ).21: (روم »رحمۀً مودةً و نَکمیجعلَ ب و هایلِّتسَکنوُا إلَِ
رحمـت خـود را    اسـت؛ بنـابراین   وسعت و فراگیري ،یکی از اوصاف رحمت الهی

 ـ« ده اسـت: کـر مشـمول همگـان    تحمر ـ   یو  صـاحب   .)156 :(اعـراف  »ءیوسـعت کُـلَّ شَ
  :نویسد می المیزان	تفسیر

...  ت اسـت. ی ـت و از لوازم صفت ربوبیات الوهیاز مقتض ،سعه رحمت و افاضه نعمت
 ـه رحمت الهى واسعه است و اختصاص بـه مـؤمن و   کتوان گفت  مى ،اساس نیا بر ا ی

 ـا بـه آخـرت ن  یا یصاحبان شعور نداشته و مخصوص به دن حتـى شـمول و    ؛سـت یز نی
 ت او هـم همـواره مـلازم بـا رحمـت اوسـت      ینى و مش ـأنه ش ،تش فعلى استیعموم

  .)357ص ،8جتا]،  [بی ،(طباطبایی

  رحمت هاي سطوح و لایه .4
(اصل  با مؤمنان وندارتباط خداو  )(اصل رحمانیترابطه خداوند با جهان هستی جدا از 

  :دکربندي  لایه و سطح تقسیم چند جامعه اسلامی در توان رحمت را در می ،رحیمیت)
  ؛کم اسلامی با مؤمناناارتباط ح) الف
  مؤمنان؛غیر ارتباط حاکم اسلامی با) ب
  ؛ارتباط مؤمنان با مؤمنان ج)

  .مؤمنانغیر ارتباط مؤمنان با )د
و اگر اصل اولی  لحاظ کردمحور را  ت رحمتحاکمیو باید توان  می این سطوح مههدر 

  .یستن مطلوب ،در روابط این سطوح مبتنی بر رحمت و دلسوزي نباشد
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  محور حاکمیت رحمت. 5
 هـا  هسـور  همهدر ابتداي  از نگاه حقوق عمومی، توصیف خداوند در قرآن و مخصوصاً

دارد که حاکمیـت مطلـق خداونـد بـر انسـان و       دلالتبر این امر  ـ	از سوره توبه غیر	ـ
بر اساس رحمت نامتناهی او استوار شده اسـت و بـه عبـارت     ،جهان و همه مخلوقات

  .است محور تی رحمتحاکمی ،دیگر
، بلکـه  دادن اوصـاف دیگـر الهـی نیسـت     این اصل به معناي نفی یا کـم جلـوه  البته 

قابـل اصـطیاد    یـک اصـل   ،توان گفت از مجموعه آیات و روایـات  می ست کهمعنا بدین
یعنی میان وصـف   ؛اصل رحمت بر اوصاف دیگر الهی است بودن»حاکم«باشد و آن  می

  برقرار است. »حکومت« رابطه، اوصاف الهی دیگررحمت با 
ابعـاد مـادي،    همـه در  هـا  انساناقتضاي رحمت الهی نسبت به انسان، تأمین مصالح 

. بـه عبـارت   سـت همراه با عطوفت و شفقت نسـبت بـه آنها   ،معنوي، دنیوي و اخروي
و همین امـر  است تأمین مصلحت به علاوه مهرورزي و شفقت  به معنايرحمت  ،دیگر
بـدان   بـه طـور جـدي    بایـد  باشد که حتماً می ی به امر حاکمیتسلاماصلی نگاه ا امتیاز

  .شودتوجه 

  مبانی جعل اصل رحمت به عنوان یکی از اصول حکمرانی. 6
ین اصول حکمرانـی در نظـر   تر مهمبراي اینکه اصل رحمت را بتوانیم به عنوان یکی از 

  بهره ببریم. »نقلی«و  »عقلی«توانیم از دو دلیل  می ،بگیریم
خداونـد داراي برتـرین صـفات کمـالی از جملـه وصـف       در دلیل عقلی باید گفت 

ش بایـد در حـد انسـانی    یدر مسـیر کمـال خـو    نیزانسان  ،است. از سوي دیگر رحمت
؛ پـس  رحمـت اسـت   ،چون یکی از اوصاف الهـی  ؛شودمتصف به این صفات خودش 

این استدلال عقلی  متصف شود.مسیر کمالی خویش به صفت رحمت نیز باید در انسان 
  ).129، ص58، ج1403 ،مجلسی» (االلهِ تخََلَّقوُا بِأخَْلاقِ«  مانند ؛شود می تأییدنیز با نقل 

االله چگونـه حاصـل    اخـلاق ه ق بپرسش که تخلّدر پاسخ به این  یطباطبایعلامه 
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 دی ـفطـرت توح پایـه  همه بر  ،ام الهىکز احیده و نیخلاق حمامعتقد است  ،شود مى
 ـفرما مـی  هک ـ چنان ؛است بر اساس آنها به دنیا آمدهه انسان در خلقت ک باشد می : دی

قم وجهک للد« پس روى و تمام وجود خود  :هایفَطَرَ النَّاس علَ یااللهِ الَّت فطْرَت فاًیحن نِیفَأَ
ه خداونـد همـه مـردم را بـر آن     ک ـى یهمان سرشت خدا !ن بر پا داریرا به سوى د
  .)30	:(روم »سرشته است

  :از منظر ایشان
رون آمده و به ید بیو ترد کى شیکاز حجاب و تار ،مان و عمل صالحیس از راه اکهر 

نش فطـرت او گـرد حجـاب    یه بکسى کز یافته باشد و نین راه یقید و نور یفطرت توح
ات او طبق فطرت و موافق با آن اسـت  کبرنداشته و تمام افعال و اقوال و حالات و مل

د یه چه بگوکداند  مى ،ن صورتیو در ا متخلق به اخلاق الهى است ـ ایو اوص ایانب ـ
  .)357ص ،1جتا]،  [بی ،(طباطباییند، و چگونه باشد کند و چه نکد، و چه بیو چه نگو

  بر عالم تشریع »االلهِ خلََّقُوا بأِخَْلاقِتَ«گستره . 7
رحیمیت خداوند گفتـه  صفات رحمانیت و  بارهآنچه در شاید این شبهه مطرح گردد که

به رفتـار خداونـد بـا مخلوقـات در      بوده،وند مربوط ه صفات تکوینی خدااست، بشده 
نسبت به همه رحمـت دارد   خداوند ،در عالم تکوین یعنی ؛شود عالم تکوین مربوط می

 مســلمان و ،ظــالمغیر ،ظــالم ،ترســا ،گبــر	ـــ روزي را بــه همــه ،و بــه عنــوان نمونــه
در  ،رانـی و حاکمیـت  مکـه موضـوع مـا در بحـث حک     یدر حال، دهد می ـ	مسلمانغیر

نتیجـه  تشـریعی   يامـر تـوان از ایـن امـر تکـوینی،      ه میچگون پس ؛حوزه تشریع است
رابطـه خـداي متعـال بـا      ،باید بگوییم فقط در عـالم تکـوین   طبق این استدلال گرفت؟
در عـالم   الهـی محور  رحمتاز این رابطه  ؛ ولیمبتنی استبر رحمت و محبت  ،بندگان

  شود. نمی تکوین، نکته تشریعی استفاده
یعنـی اگـر   کنیم؛ جدا  یکدیگراز رویکرد را  رسد دو به نظر می اشکالاین پاسخ در 

 به راحتی پاسخ این پرسـش داده  ،باشیمها  و بایدها  طرفدار ارتباط سیستمی میان هست
 یم که در ظاهرنکه استدلال گون توانیم این می ،نباشیمقائل ولی اگر به این ترابط  ؛شود می
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 ؛را نتیجـه گرفـت   )(عالم تشـریع  ، باید)(عالم تکوین توان از هست به طور مستقیم نمی
امـور تشـریعی و    دربارهو بایدها  ،تکوینیات و واقعیات خارجی در موردها  هست زیرا

از امور تکوینی است، در حـالی   »هست«. به عبارت دیگر، کنند صحبت می امور ارزشی
اي  رابطـه  ،تکـوین و تشـریع   ؛ بنـابراین میـان  از امور تشریعی و اعتباري است »باید«که 

مسـتقیم وجـود دارد.   غیر رابطـه  ،در این میاناینکه نکته مهم  ؛ ولیمستقیم وجود ندارد
 »هست« این مقدمه به همان؛ اي لازم است امور تکوینی، مقدمهبراي استنتاج از واقع 	در

 از صـفات  ،رحمـت  هک ـمقدمه اول آنک باید را استنتاج کرد. شود تا بتوان ی ضمیمه می
مقدمـه دوم   ).باشـد  می اي مشتمل بر یک هست  مقدمهمقدمه، این ( خداوند متعال است

فات الهی را تحصـیل کنـد.   ص ،که انسانـ 	مطلوب است	ـ  است: سزاوار است گونه این
کند و متصـف بـه   انسان صفت رحمت را براي خود تحصیل نتیجه آنکه مطلوب است 

از دو  رسد می به نظر دست آورد؟ه توان ب می این صفت شود. حال مقدمه دوم را از کجا
  .توان مقدمه دوم را به دست آورد می راه عقل یا نقل

بنـابراین صـفات او    ؛الوجود اسـت  گوییم خداوند واجب می ،از مسیر استدلال عقلی
ات خداوند که ذ گونه همان. باشد یمترین و برترین صفات  چون عین ذات اوست، کامل

دیگر، هـر انسـانی    سوي. از باشد میبدون نقص و ضعف  نیزنقص است، صفات او  بی
که کمال، مطلوب ذاتـی   اکنون ست.ها انسانبه دنبال کمال است و کمال، مطلوب ذاتی 

 ـ    به است، انسان باید  ه کمـال برسـاند. صـفاتی کـه در     دنبـال صـفاتی باشـد کـه او را ب
در مسـیر  پس مطلـوب اسـت انسـان     ؛ن آنها شکی نیست، صفات خدا هستندبود کمال

  به دنبال تحصیل صفات الهی باشد. ،مطالبه کمال خود
کند که انسان  دلالت میبر این امر رویم که  سراغ روایاتی می ،در مسیر استدلال نقلی

، 58، ج1403  ،(مجلسی »االلهِ تخََلَّقوُا بِأخَْلاقِ« مانند ؛باید به دنبال تحصیل صفات الهی باشد
االله  هـا، فـإن  یو أحملهـم عل   االله  بأخلاق  و خذهم« یا )389ص ،2جتا]،  [بی ،طباطبایی /129ص

با مردم بر اساس اخلاق الهی رفتار کن و آنان را  :بغض مذامهایو   الأخلاق یحب معالیتعالى 
اخلاقـی را دوسـت دارد و    هـاي  که خداونـد، برتـري  چرا ؛به عمل بر طبق آن وادار کن

 .)615ص، 2 ج، 1377 ،میانجی (احمدي »شمارد اخلاق پست را ناپسند و مبغوض می
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 همـه دهـد کـه    نشـان مـی   ـ ـ	...	االله تعـالی یحـب   نإف	ـ  پیامبرتعلیل مذکور در کلام 
 ؛مورد سـفارش اسـلام اسـت    ،شود االله تعبیر می اخلاقی که از آنها به اخلاق هاي برتري

که خداونـد بـه حضـرت    دیگري  حدیث قدسی یا »االله خلاقأقوا بتخلّ«که روایت  چنانمه
 ،1ج، 1371 دیلمـی، » (!ق شـو ! به اخلاق من متخلّداوداي  :خلاقیأق بتخلّ«فرمود:  داود
دهنـده   اوصـاف الهـی اسـت کـه نشـان      دریافـت حکایت از امر و دستور بر  ؛)127ص

 انسان است. به وسیلهاوصاف الهی  کارگیري بهمطلوبیت 
و هـا   حتی براي کسانی که به ترابط میان هست ،در پاسخ به آن شبهه بر این اساس،

کردن یک مقدمه عقلی یا  واسطه ضمیمهه ب »ها هست« توان گفت می ،نیستندقائل ها  باید
  مستقیم دارند.غیر رابطه ،»ها باید«نقلی دیگر با 

طبـق   از آنجـا کـه   .خلافت اسـت  گیري از مفهوم بهره ،استدلال دیگر بر این مطلب
 ـ یا داود إنَِّا جعلنَْـاك خَل ی« :است االلهخلیفۀانسان  معارف قرآنی، ضِ  یفَـۀً فَو )26: (ص »الْـأر 

بـه   وسـیله صفات الهی را در خود متجلـی نمایـد تـا بـدین      ،باید بکوشد در حد امکان
ات و اعمـال  کمال وجودي خویش برسد. اقتضاي خلافت آن است که خلیفـه در صـف  

بـه اخـلاق   لیفه خدا بر روي زمین، بایـد  ، خبه همین دلیلخود، شبیه مستخلف باشد و 
  .گرددمتصف  الهی

  معتقد است: طباطباییعلامه 
 ینـه ه صفات و اعمال مسـتخلف را نشـان دهـد و آ   کن است یا ،ون خلافتئى از شیک

 ـبا نیفـه خـدا در زم ـ  یجه خلیپس در نت ؛ندکار او را بک ،صفات او باشد د متخلـق بـه   ی
او  ،نـد ک م مىکند، و آنچه خدا حکاو اراده  ،ندک اخلاق خدا باشد و آنچه خدا اراده مى

ز یاو ن ـ باِلحْقِّ یقْضی االلهُو ـند ک م مىکند و چون خدا همواره به حق حکم کهمان را ح
نـد  کند و جز راه خدا راهـى نـرود، و از آن راه تجـاوز و تعـدى ن    کم نکجز به حق ح

  .)194ص ،17جتا]،  [بی ،(طباطبایی

  اصل رحمت در حاکمیت اسلامی. 8
جامعـه   درتوان استنتاج کرد که حاکمیـت   می ،حاکمیت الهی بر محور رحمت يابتنا از
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  :آمده است که در روایتی از پیامبر اسلام چنان ؛نیز باید بر همین اساس باشد اسلامی
 ـیه ثَلاَثُ خصالٍ ورع یلرجَلٍ فلاَ تَصلُح الْإِمامۀُ إلَِّا  اصعنْ مع زُهجااللهِ یح  لْـمح ـی و  لکم   بِـه

هَنُ  غَضبسح نْ یالوْلِاَ  ولَى میۀِ عتَّى  یلیک ـح  ـمَکونَ له  الـرَّح ـدالْامامـت و رهبـري   : مِیالو
مگر براي مردي که داراي سه ویژگی باشد: ورع و تقـوایی کـه او را از    ،شایسته نیست

ارتکاب گناهان بازدارد، حلم و بردباري که به وسیله آن، خشم خـود را کنتـرل کنـد و    
که براي آنان همچون پـدري  اي  یک حکمرانی شایسته بر افراد تحت ولایتش، به گونه

 .)407ص ،1ج، 1430 ،کلینی( مهربان باشد

که یکی از وظایف رهبر نخست این ؛دو تعبیر، سزاوار دقت و تأمل استن روایت، در ای
 روشندانسته است.  ـ	مِیالوْالد الرَّحک	ـحکومت اسلامی را رفتار مشفقانه و پدرانه با مردم 

یـک رهبـر    ؛ زیـرا تأمین مصالح عمـومی اسـت  رف صاست که چنین رفتاري، فراتر از 
 بنـابراین  ؛ا آنان رفتـار پدرانـه نداشـته باشـد    ممکن است در عین تأمین مصالح مردم، ب

  است.، بیانگر وظیفه دیگري از وظایف رهبر جامعه اسلامی مذکورروایت 
اسـت کـه بـه معنـاي حکمرانـی       »یۀالولا سنح«، تعبیر داردتأمل  جايدومین تعبیري که 

هاي اخیـر   سال ،)Good governance( مرانی شایستهباشد. اصطلاح حک شایسته و خوب می
بـا دقـت و    ،عناصـر حکمرانـی شایسـته   است، در حالی کـه   در مجامع حقوقی مطرح شده

  .و قابل استنباط است باشد میمبانی و نصوص اسلامی مطرح  گستردگی بیشتري در
: دارد اصـلی  سه عنصر ،حاکمیت از دیدگاه اسلامم گیری نتیجه می ،از آنچه گفته شد

  .»رفتار مهربانانه و مشفقانه با مردم« و »تأمین مصالح عمومی« ،»قدرت«
 مفهومی است که با ولی ؛هرچند اصطلاح حاکمیت در نصوص دینی نیامده است

قـدرت   ،حاکمیـت اسـلامی   در اندرون مفهوم .بیشتري دارد نزدیکی ،ولایت مفهوم
نیـز از مقومـات تعریـف    رعایت مصلحت مولی علیهم ز سوي دیگر، ا مستتر است.

 ولی مهم اینکه با مراجعه به نصوص دینـی  است؛ ولایت یا همان حاکمیت اسلامی
در درون مفهـوم ولایـت یـا     ،باشـد  مـی  توان عنصر سومی را که اصـل رحمـت   می

مفهوم  قوام سببمین مصالح را رف تأحاکمیت اسلامی جاري و ساري دانست و ص
براي مفهوم  دلسوزي و شفقت را نیز ،لح عامهمین مصاولایت ندانست و در کنار تأ
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  ري ضروري دانست.، عنصولایت
بـه   ،مقایسه عناصر حاکمیت از نگاه اسلام با حاکمیت از منظـر حقـوق معاصـر   

در حقـوق معاصـر،   باشـد؛ زیـرا    میاین دو دیدگاه  بسیاردهنده تفاوت  خوبی نشان
 ،حاکمیت ،اولاً زیرا ؛گردد که بیشتر آنها به قدرت برمی داردچهار عنصر  ،حاکمیت

 ،ثالثـاً  ؛هـاي موجـود در کشـور اسـت     قدرت دیگرمنشأ  ،ثانیاً است؛ قدرتی حقوقی
ر از آن در داخل کشور وجود قدرتی برت ،رابعاً ؛گونه هنجاري نیست مسبوق به هیچ

کـه حاکمیـت در اندیشـه     در حـالی  ،)197، ص1375 پناهی، (قاضی شریعت ندارد
مفاهیم زیبایی مانند دلسوزي و رفتـار مشـفقانه و   ، هوم قدرتعلاوه بر مف ،اسلامی

  دارد.مهربانانه نیز 
گانـه حاکمیـت در    بر فقدان هر یـک از عناصـر سـه    شود می این خصوصیت باعث

عدم تأمین مصالح عمـومی   ،که به عنوان نمونه چنان ؛اندیشه اسلامی، آثاري مترتب شود
نه فقـط   ،گردد می متاز س حاکم اسلامی انعزال سببو نداشتن رفتار مشفقانه با مردم، 

 ـ ،دادن این وصف مهم ن چنین حاکمی با فقدان یا از دستایبنابر ؛عزل او  خـود ه خود ب
  از این باب ندارد.گونه تصرفی  گردد و به لحاظ شرعی حق هیچ می منعزل

  تعمیم اصل رحمت بر همه کارگزاران حکومتی. 9
تعمـم   العلـۀ ( شود میم و تخصیص آن حکم میتع سبباز آنجا که علت یک حکم، 

کـه فرمـود:    توان با توجه بـه تعلیـل مـذکور در روایـت نبـوي      می ،و تخصص)
استنتاج کرد که لزوم رفتار مشـفقانه،   »خلاق و یبغض مذامهاالأ معالی االله تعالی یحب نّإف«

کـارگزاران   و مسـئولان  همـه بلکه  ،شود نمیمحدود و مردم  حاکم اسلامیبه رابطه 
  .گیرد میعمومی را دربر

که در کتـب روایـی شـیعه و     است کرمروایت معروف پیامبر ا ،ید این دیدگاهؤم
  .)184ص ،1، ج1371(دیلمی، »کم مسئول عن رعیتهکم راع و کلّکلّ« :ت آمده استاهل سنّ

با اشاره به برخی از مصادیق ایـن مسـئولیت فراگیـر،     پیامبردر ادامه این روایت، 
  :دامنه وسیع آن را به خوبی نشان داده و فرموده است
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الْأَم یويرُ الَّذ عنْ رئوُلٌ عسم وه اعٍ ولَى النَّاسِ ریع ـلِ بلَى أَهاعٍ علُ رالرَّج و هیت   ـوه و ـهت
رْأةَُ رالم و مْنهئوُلٌ عسمیاعلِ بلَى أَهیۀٌ عه و هْلدو ا وهلعب یت  مْنهئوُلَۀٌ عسـلُّکألَاَ فَ.م  م راعٍ ک

 کلُّکوعنْ رئوُلٌ عسم یمه1(همان) ت  
تنها رهبر جامعه، بلکه هر مردي نسبت بـه خـانواده خـود و هـر زنـی       نه ،این اساس بر

د عبدي نسبت به اموال مولایش، مسئولیت دارنسبت به فرزندان و اموال شوهرش و هر 
 2گوي اعمال خود باشد.پاسخو باید در پیشگاه عدل الهی 

بـا  اي بـا مـردم،    به اندازه و 3رحمت الهی است مصداق اتم خود حضرت رسول
 :کنـد  یم یم معرفید که قرآن او را به عنوان نمونه اخلاق عظکررفتار  ییکویو ن یمهربان

  ).4 (قلم: »مٍیخُلُقٍ عظ  لَعلى کإنَِّ«
کـه   اي بـوده اسـت   اندازهت امت به ینسبت به هدا امبریپ یو مهربان ين دلسوزیا

  دهد:  یم يم او را دلداریقرآن کر
 ـد اگر به ایشا: ث أسَفاًیؤْمنوُا بهِذاَ الحْدیآثارِهم إنِْ لمَ   على کباخع نفَسْ کفَلَعلَّ ن سـخن  ی

  .)6 (کهف: سازى كشتن را به خاطرشان از اندوه هلایرند، خواویمان نیا
 ]تک ـبر[بـه   :القَْلْـبِ لاَنفَضُّـوا مـنْ حولـک     ظَیلوَ کنت فَظاًّ غَل  لنت لهَم وااللهِ فبَِما رحمۀٍ منَ

، از يو اگـر خشـن و سـنگدل بـود     يمهربـان شـد   ]مردم[، در برابر آنان یرحمت اله
  .)159 :عمران آل( شدند می ندهکاطراف تو پرا

و رحمـت او را   کـرده اسـت  ف ین صـفت توص ـ یز به ایش را نیامبر خویخداوند پ
لْنَاك إِلَّا رحمۀً  و« فرماید: کند و می می یر معرفیگ ش عالمیهمچون رحمت خو سا أَرم

الَملْع 107 :نبیاء(ا »نَیل(.  

                                                   
هر نگاهبـان نسـبت بـه    و حاکم که بر مردم نگاهبان است که نسبت به مردمانش مسول است و شو .1

خانواده اش می باشد و نسبت به آنها مسولیت دارد و زن نسبت به شوهر و فزندانش نگاهبان است 
 نید و نسبت به یکدیگر مسولیت دارید و مسولیت دارد.همانا همه ي شما بر یکدیگر نگاهبا

این امر همان مسئولیت همگانی است که در اصل هشتم قانون اساسی جمهوري اسلامی ایـران نیـز    .2
  مطرح شده است.

قویم در باب رحمت به ویژه مطالب بسیار  دارايکه  فیض کاشانیاز رسائل محقق  »نامه الفت«. رساله 3
  .استاي  منبع شایسته ،باشد می رحمت نبوي درباره
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  رانیماصل رحمت به عنوان اصل اولیه در حک. 10
بر  دمقابل آن و اینکه اصل در رفتارهاي کارگزاران بای اوصافدر تقدم اصل رحمت بر 

 العالمین در ربوبیتش بر رب گونه استدلال کرد که خداوند توان این می ،باشدمبتنی رحمت 
یعنی رشد انسان را در درجـه   ؛بنا را بر رحمت قرار داده است نخست، عالماهل جمیع 

بر انذار مبتنی کرده است. خدایی که ربوبیت دارد و  ،حله بعددر مربر رحمت و  نخست،
که عامل ترغیب بر ترهیب مقدم  آموزاند می را تعاملچگونگی به ما  ،حکیم مطلق است

خداونـد بـر خـودش     :نفَسْـه الرَّحمـۀ    تبَ علىک«فرماید:  که می اي مانند آیه شریفهه ؛است
  ا منْ سبقَتی« گونه آمده است: این نیز). در روایات 12 :(انعام »رحمت را واجب کرده است

ُتهمحه  رَدر رفتارهاينیز  حکومتهرچند این بنابر ؛)239ص، 91ج، 1403 ،(مجلسی » غَضب 
 ؛استوار باشد ـ	یعنی خوف و رجا یا قهر و محبت	ـباید بر این دو پایه  اجتماعی خویش

  .است همواره مقدم و به عنوان اصل اولیه ،رحمت بر غضب ولی

  حکمرانی اصل رحمت در هاي کارویژه. 11
پس از مشخص شدن مبانی قرار گرفتن اصل رحمت به عنوان مبناي اولیه حکمرانـی و  
اینکه تمام رفتارهاي حاکمان باید داراي انگیزه اي مهربانی و شـفقت نسـبت بـه مـردم     

کاربرد اصـل رحمـت در شـئونات و لایـه هـاي       در این قسمت به نمونه هایی از،باشد
  مختلف حیات اجتماعی و سیاسی اشاره می نماییم.

  اصل رحمت و امور حسبیه. 11ـ1
  :نیاز داریمچند مقدمه به  ،ترابط میان اصل رحمت و امور حسبیه بارهبراي تبیین بهتر در

 ـ، مقدمه اول ز ق بـه صـفات و اخـلاق الهـی اسـت کـه یکـی ا       کمال انسان در تخلّ
بـه کمـال خـود     زمانیجامعه انسانی  شک بی .باشد مین آنها صفت رحمت تری برجسته

به عنوان مثـال، اگـر تعامـل     ؛رسد که اخلاق خداوندي در آن مستقر و نهادینه گردد می
تـوان چنـین    نمـی  قطـع به طور مسلمانان با یکدیگر بر اساس رحمت و مهربانی نباشد، 

بـه یقـین،   ؛ در نتیجه و مورد رضایت خداوند دانستسلامی را داراي اخلاق ااي  جامعه
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همچون  ـ	شود که از آنها به اخلاق الهی تعبیر می	ـهاي اخلاقی  استقرار و ترویج کرامت
کـه فقـدان آنهـا نیـز مـذموم و       چنـان  ؛مطلوب و محبوب خداوند متعال است رحمت،

  1.باشد میمبغوض خداوند 
در جامعه، جـز بـا   کردن این صفات والاي اخلاقی  ترویج و نهادینه، مقدمه دوم

انجام آن فقـط از عهـده    معنا که بدین ؛ممکن نیست هاي کلان اجتماعی ریزي برنامه
  آید. دولت برمی

استقرار و ترویج این صفات، چیزي نیست کـه نیازمنـد وجـود شـاکی      ،مقدمه سوم
اعـم از اینکـه در    ؛خصوصی و ترافع قضایی باشد، بلکه مطلوبیت آنها همیشگی اسـت 

  .خیرموردشان دعوایی شکل گرفته و شکایتی تحقق یافته باشد یا 
قطعی اسـت و   ،هاي اخلاقی کرامت بارهگانه امور حسبیه در تحقق عناصر سه نتیجه:

امر یا رهبر دولـت   در درجه اول، ولی ـ  به تصریح فقهاـ متولی امور حسبیه   از آنجا که
 خمینی،/ 338ص ،2ج، 1413 ،/ نائینی71ص ،10ج، 1405 ،اسلامی است (ر.ك: بحرانی

در جهـت   کوششریزي و  کی از وظایف دولت اسلامی، برنامهی ،)483ص، 1ج، 1374
  کردن رحمت در جامعه است. استقرار، ترویج و نهادینه

قـواي   ،مقامات ،وسیع آن که شامل همه کارگزاران دولت اسلامی به مفهومدر واقع 
هـاي تقنینـی،    نـد سیاسـت  ا گردد، موظف وابسته به آنها میگوناگون گانه و نهادهاي  سه

 مـذکور به مرحله اجرا بگذارند که هـدف  و نند تدوین کاي  قضایی و اجرایی را به گونه
تواند با تأکید بر یکـی   می ،هاي مزبور یک از سیاست که هرتوجه به این را تأمین کند. با

، فرهنگـی، آموزشـی، تربیتـی، ورزشـی و     اجتماعی همچون جنبه اقتصادي هاي از جنبه
  2شود. آنها باشد، وسعت و گسترگی این کار به خوبی شناخته می مانند

                                                   
ن    تعـالى  یـرحمهم الـرحّمنُ تبـارك و     الراحمـونَ « نمونه هایی از احادیث نبوي را ملاحظه بفرمایید :. 1 وا مـ ، ارحمـ

من لایرحْمِ الناس لایرحمه ». «السماء الأرضِ لایرحمه من فی من لایرحم من فی»«السماء الأرضِ یرحمکم من فی فی
، شهري : ريك.ر» (کلِّ رحیمٍ   رحیم یحب الرَّحیم، یضَع رحمتهَ علىااللهَ إنّ». « من عباده الرُّحماءااللهُ إنّما یرحم». «اللهُا

  ).140ص ،8 ج، 1386
رادیویی و تلویزیونی باید در جهت  هاي سیاست صداوسیما در تولید و پخش برنامه ،به عنوان مثال .2

  .یاشداستقرار و ترویج رحمت در میان مردم 
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هاي مربوط  دولتی، سیاستغیر سیاست تکریم ارباب رجوع در ادارات دولتی و حتی
جانبه و فراگیر و  اجتماعی، برقرارساختن امنیت همه به توسعه خدمات عمومی و تأمین

عی، ایجـاد  اجتماگوناگون  هاي گران در حوزه و قاطع با مفسدان و اخلال برخورد سریع
بخشـیدن  ان مردم از خدمات عمـومی، استقرار مندي سریع و آس تسهیلات به منظور بهره

بـه عنـوان   	ـتحکیم خانواده و تسهیل تشـکیل آن   به امنیت اخلاقی در جامعه، سیاست 
، دسـت و آثار فـراوان دیگـري از ایـن     ـ	هاي رحمت در جامعه ین کانونتر مهمیکی از 

جزء نتایجی است که در واقع بر پذیرش اصل رحمت به عنوان یکـی از امـور حسـبیه    
هـایی، رحمـت در جامعـه، مسـتقر و      گردد. هرگاه با اجراي چنـین سیاسـت   مترتب می

بر همـین   .نهادینه گردد، رحمت الهی نیز بیش از پیش بر آن جامعه سرازیر خواهد شد
  فرماید: می پیامبر اکرم اساس،

نسبت به کسانی که در زمـین   ]پس[ ندک خداي رحمان به مردمان دلرحم، رحم می
 بـه شـما رحـم کنـد     ،رحـم کنیـد تـا آن کـه در آسـمان اسـت       ،کننـد  زندگی مـی 
  .)5969ح، (کنزالعمال

  اصل رحمت و وضع قانون. 11ـ2
یج و فروعـات مترتـب بـر    رسد بتوان اصل فلسفه وضع قانون را نیز جزء نتا می به نظر

بـر   ،که بناي خداوند متعال در مواجهه بـا مـردم   شدتر اشاره  اهل رحمت دانست. پیش
بـه عنـوان   	ـ ـ	»االله الـرحمن الـرحیم   بسـم « درکه  گونه همانو است رحمت استوار گردیده 

خداوند از میان همه صفات، صفت رحمت  ،مشخص است ـ	ین آیه قرآن کریمتر بزرگ
یکـی از فروعـات مترتـب بـر      .)18، ص1، ج1374 ،(مکارم شیرازي کند را انتخاب می

هی مبناي اوامر و نوا شده،این است که مقدمات لازم براي اطاعت مردم فراهم  ،رحمت
  شوند.تر  ین ترتیب مردم به رستگاري نزدیکدالهی بر مردم روشن شود تا ب

بر دستورات خشـک و  قانونگذاري در یک حکومت اسلامی نیز نباید  چگونگی
کردن مردم به رستگاري منافات دارد. تر با رحمت و نزدیک ؛ زیراباشدمبتنی دلیل  بی

مـوارد دیگـر   در  بایـد  تنها در قانونگذاري، بلکـه  است نکات مورد اشاره، نهگفتنی 
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 صادره از مقامات دولتی نیـز تورات یا دساحکام حکومتی  ،ها همچون سیاستگذاري
  .استفاده شود

  تکلیف حاکمان اسلامی به یادآوري رحمت الهی. 11ـ3
جلوگیري از خسران است و به عبـارت دیگـر،    سببدر حقیقت، فضل و رحمت الهی 

در صورت عدم وجود رحمت الهی، هیچ کس اهل نجات نخواهـد بـود. در روایتـی از    
  نقل شده است: رسول اکرم

ن یتغمدنی أنا إلا أاالله؟ قال و لا  نت یا رسولأبعمله. قالوا و لا  ۀیدخل الجن حدأما من 
کسی با عمل خودش : و وضع یده علی رأسه و طول بها صوتهه منه و فضل ۀاالله برحم

مگر اینکه  ،شوم من هم وارد نمی !گفتند شما هم؟ فرمود: بله .شود وارد بهشت نمی
در حالی که دست بـر سـرش    ،خداوند با فضل و رحمت خود با من برخورد کند

 گذاشته و با صداي بلند و کشیده ایـن را گفـت تـا همـه توجهشـان جلـب شـود       
  .)11ص ،7ج، 1403 ،(مجلسی

شخصـی  بـه وسـیله   کردن در برابـر خداونـد و در حضـور مـردم و      گونه خاکساري این
بسـزایی   تـأثیر  ،در جذب مردم به سمت شخصیت پیـامبر  ،موالامقام چون پیامبر اکر

  .)294ص ،1416 ،ي(نوو داشت
پیامبرن آن است که وقتی شخصیتی چون این عمل مبی      بـه منظـور جلـب توجـه

 در برابـر یگانـه معبـود خـویش خاکسـاري      گونـه  مردم بر فضل و رحمت خداوند، این
گیرنـد،   پیشوایانی که پس از ایشان در مقام حاکم اسلامی قرار می ممسلّبه طور کند،  می

فضل و رحمـت خداونـد در عاقبـت نیـک و جلـوگیري از خسـران        تأثیردر یادآوري 
  بندگان، سزاوارترند.

  رحمت، عامل تسریع تحقق اهداف حکومت. 11ـ4
اسـرائیل بـه    اقـوام ماننـد بنـی   برخـی  هدف خویش از ابتلاي  1،خداوند در برخی آیات

                                                   
1 .تَّى نرََى وح نَ لَکى لَن نُّؤْموسا می االلهَ إذِْ قُلْتُمقَۀُ واعالص رَةً فَأخََذتَکُْمهج    کُمتو أَنتُم تَنظرُُونَ * ثُم بعثْناَکُم من بعد مـ

لَّکُمهنگامى را که گفتید: اى موسى! ما هرگز به تـو ایمـان نخـواهیم     ]نیز به یاد آورید[و  تَشکْرُُونَ: لَع
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و بدین وسیله رابطه است صاعقه را تمهید زمینه شکرگزاري و هدایت براي بشر دانسته 
به تقویت محبت  روشاین  ؛ زیراگردد خویش با انسان را یادآور میمشفقانه و رحیمانه 

گـردد. بـر ایـن اسـاس،      مـی منجر ت میان دو طرف و تسهیل تحقق اهداف الهی و مود
 اطـلاع را به  مذکورو هدف سیاست  اشندت الهی بمت و رهبران باید پیرو این سنّحکو

کـه یکـی از اقتضـائات     همچنـان ؛ مین گـردد أت ـها  سیاست بخشی آنمردم برسانند تا اثر
و از مصـادیق حقـوق    نان استکم به مردم، رعایت کرامت و حقوق آورزي حا رحمت

ایـن   علـی امـام   هکه در روی چنانباشد؛  میاطلاع کامل و شفافیت در امور  ،شهروندان
رم و خود به آن یگ به عهده مى ،میگو آنچه مى« :فرماید می که ؛ آنجانمود دارد مهم کاملاً

 »ام گـاه دروغـى نگفتـه    چیاى از حـق را نپوشـاندم، ه ـ   لمـه ک !... به خدا سوگند دمبن يپا
چ یه ـ ،ه جز اسرار جنگـى کد حق شما بر من آن است یآگاه باش« ) یا16، خالبلاغه (نهج

  .)50، نالبلاغه (نهج »رازى را از شما پنهان ندارم

  مسلمانانغیر اصل رحمت در برخورد با. 11ـ5
 هـا  انسـان و نسبت به همـه   ، رحمت خاصکه خداوند، نسبت به مؤمنان گونه همان

رهبر و دولت اسلامی نیز در رفتار خود بـا   ، رحمت عام دارد،اعم از مؤمن و کافر
 و اصل رحمت را در مورد آنان نندلمان، باید این امر را رعایت کمسغیر وندانشهر

بلکه با آنان رفتاري مشـفقانه و   ،تنها مصالح آنها را تأمین کنند یعنی نه ؛اعمال کنند
  1پدرانه داشته باشند.

                                                                                                                        
ببینیم! پس صاعقه شما را گرفت، در حالى که تماشا  ]با چشم خود[آورد، مگر اینکه خدا را آشکارا 

آوریـد   يجـا  به ]نعمت او را[کردید! سپس شما را پس از مرگتان حیات بخشیدیم تا شاید شکر  مى
  .)56ـ55 :(بقره

در عهدنامه  مؤمنان به عنوان نمونه، امیر ؛در تعالیم اسلام منعکس شده است روشنیاین مطلب به . 1
  فرماید: ، در مقام بیان وظایف یک فرمانرواي مسلمان میمالک اشترمعروف خود خطاب به 

  » یۀِ ولرَّعۀَ لمک الرَّحْرْ قلَبْأشَع نفْاَنِوص مفإَنَِّه مَأکَله مَعاً ضاَریِاً تغَتْنبس ِلیَهملاَ تکَوننََّ ع و ِبهِم ْاللُّطف و مَۀَ لهبحْا أخٌَ  المِلـَک    إم
برابر  داشتن آنان و نرمدلى در مردم، و دوست ]خطاهاى[دلت را به بخشودن  : الخْلَقْ الدینِ و إمِا نظَیرٌ لکَ فی فی

ایشان موظف بدار! و نسبت به آنان همچون جانورى درنده مباش که منتظر فرصت براى خوردن آنهاست؛ 
  .)53ن ،البلاغه (نهج »ند: یا برادر دینى تواند، یا برابر نوعى توا زیرا مردم دو گروه
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همچون لزوم برقراري نظام تـأمین   ؛تواند باشد منشأ آثار حقوقی فراوانی می این مبنا
مسـلمان، لـزوم   غیر اجتماعی براي همه شهروندان جامعـه اسـلامی اعـم از مسـلمان و    

هاي اجتمـاعی و لـزوم دفـاع مسـلمانان و      ن از حقوق و آزاديانامسلمغیر برخورداري
  مسلمان خود.غیر دولت اسلامی از شهروندان

بـه دلیـل    کـرد؛ ولـی  هد متعددي ارائه توان شوا می ،براي هریک از این آثار و نتایج
شود. در روایتی آمده اسـت کـه    محدودیت مقاله، ناگزیر فقط به برخی از آنها اشاره می

 :دیحضرت پرس ـ .گذشت نامؤمن نار امیرکى از یاى در حال گدا ور سالخوردهکمرد ریپ
د و یدیش ـکار ک ـاز او «مردى نصرانى است. فرمود:  !ر مؤمنانیگفتند: اى ام ست؟ین چیا

 ـالمال خرج او را بده تید! از بیردکاو را رها  ،ر و ناتوان شدیچون پ  ،عـاملی  حـرّ » (دی
  .)66ص ،15ج ،1433

با دلی آکنده از اندوه، خبر تعرض به خلخال  نامؤمن ، امیرالبلاغه نهج 27در خطبه 
د رسـان  مسلمان از شهروندان دولت اسلامی را به اطلاع مردم میغیر و گوشواره یک زن

  فرماید: و چنین می
 ـ     زِع و لقَدَ بلَغنَی أنََّ الرَّجلَ منهْم کانَ یدخُلُ علَى الْمـرْأةَِ الْمسـلمۀِ و الْـأخُرَْى الْمعاهـدةِ فیَنتَْ

   اعِ وْرجـتاسإلَِّـا باِل ْنهم عَتنا تَما مَثهعر ا وهدقَلاَئ ا وهُقُلب ا وَلهجـرَفوُا    حانْص امِ ثُـمْرحـتاسال
أسَفاً ما  وافرِینَ ما ناَلَ رجلاً منهْم کلمْ و لاَ أرُِیقَ لهَم دم فَلوَ أنََّ امرَأً مسلماً مات منْ بعد هذاَ

ان یرکلش[نان ه مردى از آکده است یبه من خبر رس :کانَ بهِ ملوُماً بلْ کانَ بهِ عندْي جدیراً
 ـبر زنى مسلمان  ]عوف غامدى بن انیسف، به فرماندهى هیمعاومتجاوز  ا در ذمـه اسـلام   ی
چ یسـتانده و ه ـ  شده و خلخال و دستبند و گردنبند و گوشواره او را به زور مى وارد مى

 ـد خواهى نمى ه و زارى و ترحمیار جز گرکن یمانعى براى ا گونـه آن   نیبـد  ؛ده اسـت ی
د و خـونى از  یزخمى ند ،شانیاز ا یکچ یه هکار بازگشتند، در حالى یبسسپاه با اموال 

 ـرد، نبای ـن از تأسف بمیخت. اگر مسلمانى بعد از ایشان نریا ه ک ـد سـرزنش شـود، بل  ی
  .ردیاى بم ن غصهیه از چنکسزاوار مسلمان است 

 ،امامدهد که رفتار  می انشنـ  به عنوان حاکم اسلامی ـ  مؤمناناین دو برخورد از امیر 
بلکـه در درون ایـن    ،براي برقراري عـدالت اسـت   رف یا تلاشستیزي ص ظلم فراتر از
دیگـري   هاي توان نمونه می که همچنان ؛وجود دارد ، نوعی دلسوزي و شفقت نیزمواضع
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گذارد و این  می که امام با دستان خود عسل به دهان یتیمان؛ مثلاً هنگامی درا نیز ذکر کر
مانند پـدر آنـان ایـن    ، پدر یتیمان است و هدهد که امام می انجام عمل را بر این اساس

  1.دده می عمل را انجام

  رحمت به عنوان هدف نهایی مصالح شریعت. 11ـ6
امبر شـمرده شـده اسـت. خداونـد     یعت و پیاز اهداف ارسال شر یکیرحمت به عنوان 

ــار ــال كتب ــه   یو تع ــاب ب ــپخط ــت:   امبری ــوده اس ــلنْاَك  و«فرم سَــا أر ــۀً   م محــا ر إلَِّ
الَملْع»نَیل	ء:(انبیا	107(.  

افعـال   کنـد. همچنـین   مـی  را رحمـت جهانیـان تلقـی    خدا پیامبر سوي دیگر، از
همـه   ورزي بـراي  ؛ بنابراین هدف پیامبري چیزي جـز رحمـت  حکیمانه است ،خداوند

 تواند باشد. نمی مرمان
ه ک ـ ینـد. هنگـام  ا مفهوم عامن یز داخل در ای، عدالت و احسان نیلکن اصل یطبق ا

پـس   ؛عت، رحمـت اسـت  یان دارد و هدف شریه مصالح جریام آن بر پاکعت و احیشر
همـان رحمـت اسـت. خداونـد بـه جهـت        ،امکاح ين مصالح و حاصل اجرایهدف ا

 همـه این هدف نهـایی  بنابر ؛فرستادخاص فرو یعتیامبر را با شریپ ،رحمت بر بندگانش
نیـز   ـ اجرایی و قضایی ،تقنینی مراحل ممات درـ  اسلامی مصالح و منافع در یک جامعه

 باشد.مبتنی اصل رحمت  باید بر

  ان مؤمنانیلزوم گسترش رحمت در م. 11ـ7
روندان جامعـه  لزوم گسترش رحمت میان شه ،یکی از اصول مستخرج از اصل رحمت

سفارش به رحمت  ن،یمیال ات اصحابیاز خصوص .است منانؤاسلامی و به خصوص م
بـه همـین    ) و18ـ17: (بلد »منَۀِیأُولئک أصَحاب الْم توَاصوا باِلْمرحْمۀِ و ...« :گر استیکدیبه 

                                                   
الحین  فی بإحضار الأیتام، و ام علیالمال، فأمر الإم من العسل إلى بیت جیء بمقدار«: ثابت أنهّ قال أبی بن عن حبیب .1

العسل، فقیل له یا أمیرالمؤمنین ما لهـم یلعقونهـا؟    الذي کان یقسم العسل على المستحقّین کان بنفسه یطعم الأیتام من
  .)248ص ،27ج ،1403 ،(مجلسی إنّما ألعقتهم هذا برعایۀ الآبا الإمام أبوالیتامى و فقال: إنّ
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 :کننـد  مـی  گر با رحمـت برخـورد  یکدیبا  یول؛ مؤمنان با دشمنان سخت و محکم دلیل،
  .)29: (فتح »نهَمیمعه أشَداء علَى الْکفَّارِ رحماء ب نَیوالَّذ«

لازم بـراي تحقـق گسـترش     هـاي  بایـد بسـتر  ها  ریزي و برنامهها  گذاري در سیاست
کننـده و   ا گـردد و هـر عمـل و اقـدامی کـه نفـی      رحمت میان شهروندان در جامعه مهی

  مذموم شمرده شود و از آن جلوگیري شود. دبای ،زننده رحمت میان آنان باشد برهم

  رحمت و محیط زیستاصل . 11ـ8
و به موجـودات جانـدار همچـون     گیرد رمیهمه مخلوقات را درب ،رحمت الهی کش یب

د که توان فهمی می »نارحم«از صفت  نیزندارد. این مطلب را  اختصاص انسان و حیوان
ن مراتـب  تـری  از پایینمه موجودات محتاج به آن را ه به معناي ذاتی است که رحمتش

. )19ص ،1ج، 1409 (سـبزواري،  گرفته استدربر، تا بالاترین مراتب مجرداتجمادات 
 ـ  یرحمت و« 1:اند کردهتصریح به این نکته  نیزبرخی آیات قرآن  همچنین  »ء یوسعت کـلَّ شَ
  ).7: (غافر »علْماً رحمۀً و ء یربناَ وسعت کلَّ شَ« و )156: (اعراف

باشـد، بـه    ادات عمـوم مـی  کـه از  آمده است  »کلّ«که همراه با لفظ  »شیء«از کلمه 
گیـاه و   ،حیـوان  ،عم از انسـان موجودات ا همهخوبی شمول رحمت خداوند نسبت به 

  شود. جماد فهمیده می
محیط زیست  ،دیگر عبارتیا به 	ـنسبت به گیاهان و جمادات  یرحمت اله يریفراگ

هرگونـه   کنـد کـه انسـان از    می ، اقتضابارهق به اخلاق الهی در این و لزوم تخلّ ـ	انسان
  است. اضرار و آسیب، ضد رحمت؛ زیرا رسانی به محیط زیست خودداري کند آسیب

توان لـزوم رعایـت حقـوق محـیط زیسـت را نیـز        بدین ترتیب از اصل رحمت می
 بارهبودن انسان در این  ها و مسئول رعایت تقواي الهی در مورد سرزمین 2استخراج کرد.

                                                   
  .»شیء تی وسعت کلّلک برحمتک الّئسأی نّإللهم أ« :خوانیم خدا را چنین می در دعاي معروف کمیل نیز. 1
  فرماید: می مؤمنان امیر مثال،به عنوان  ؛کند می تأییدآمده از این استدلال را  مراجعه به روایات، نتیجه به دست. 2

تقواي الهـی پیشـه کنیـد، هـم در مـورد       : والْبهائم  الْبقِاَعِ  عنِ فی عباده و بِلاَده فَإِنَّکم مسئُولُونَ حتَّى اتَّقُوا االلهَ«  
هـا و چهارپایـان    حتی سرزمین ]در برابر همه اینها[چراکه شما  ؛ها بندگان خدا و هم شهرها و آبادي

  .)167خ ،البلاغه (نهج »مسئولید
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رعایـت ایـن   مهم اینکـه   است؛ دگاه اسلامبه معناي پذیرش حقوق محیط زیست از دی
  از آثار و نتایج تقواي الهی دانسته شده است. ،حقوق

گونه  اینیکی از فقهاي معاصر با اشاره به اصل رحمت و لزوم حفظ محیط زیست، 
  نوشته است:

ى، به عظمت اسلام و شده و مترق ن متعالى و دستورات حسابین قوانیانسان با مطالعه ا
ه رحمـت  ک ـرد؛ چرای ـگ رت به دهان مىیبرد و انگشت ح اسلامى پى مىگستره رحمت 

امبرِ یــگــردد؛ و لهــذا پ ز مــىیــى شــامل درختــان نانون خشــونت، حتــکــاســلامى در 
چ درختى را در هنگام جنـگ و  یه هکدهد  ش دستور مىیبه سربازان خو نیللعالم	رحمۀٌ

ا درختانى مانع یدرخت  هکنیمگر ا ،ست احترام بگذارندیط زینند و به محکقطع ن ،نبرد
 ـه در اک ـ ان قرآن باشدیرکشروى سربازان اسلام و لشیپ قطـع آن از بـاب    ،ن صـورت ی

(مکارم شیرازي،  مانعى ندارد ـ  ندک ه ضرورت اقتضا مىکه به مقدارى و البت ـ  ضرورت
 .)36]، صتا بی[

زیاد اسـت کـه قـرآن، یکـی      اندازه اهمیت حفظ محیط زیست از دیدگاه اسلام، آن
اسـت   بـردن محـیط زیسـت دانسـته     میـان از  هاي منافقـان و مفسـدان را   ویژگی  از
  فرماید: می  و

: حـب الفْسَـاد  یالحْرْثَ و النَّسـلَ و اللَّـه لا    کهلیها و یفسْد فیالْأرَضِ ل یف  و إِذا توَلَّى سعى
کوشـد در   می، ]رسد یا به قدرت می[شود  گرداند و از نزد تو خارج مى وقتى روى برمى

خـدا   ]دانـد  با اینکـه مـى  [زمین فساد به راه بیندازد و زراعت و چهارپایان را نابود کند 
  .)205: (بقره فساد را دوست ندارد

  نتیجه
و خداونـد در آیـات متعـدد خـود را بـه اوصـاف       است رحمت  ،یکی از اوصاف الهی

بایـد در   ،در مسیر کمال خود نیزانسان همچنین  .ده استکرمعرفی  »رحیم«و  »رحمت«
گردد و متخلـق بـه    ـ از جمله صفت رحمت ـحد انسانی خودش متصف صفات الهی  

  کنند. و تأکید می تأییدنیز آن را که ادله نقلی و عقلی  اخلاق الهى شود
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روایات و تفاسیري که در ذیل آیات مـرتبط   استفاده از با بررسی آیات قرآن کریم و
رحمـت را بـراي حـاکم اسـلامی و زمامـدار       شدن بـه  زوم متصفتوان ل می ،آمده است

اي که اصل رحمت به عنوان یکی از ارکـان حکمرانـی    به گونه؛ مسلمانان ثابت دانست
  .گردد می الولایه محسوب مفهوم حسن هاي اسلامی قابل استنباط است و یکی از پایه

ـ   اجرا و قضا ،تقنینـ  آن هاي لایه همهاعمال حاکمیت در  ،براساس مبانی قرآنی
 و دلسـوزي  بـا  بایـد  اسـلامی  کـارگزاران  و زمامـدار  و باشد رحمت محور بر باید

عـدم رعایـت ایـن     ،و در مقابل نمایند تمشیت را شهروندان اجتماعی امور ،شفقت
ــی شایســته   مــی رحمــت و شــفقت ــد در مشــروعیت اجــرا و اعمــال حکمران توان

  .کندخلل ایجاد  ـ  الولایه حسن  ـ
لزوم تأمین مصالح «، »قدرت«: دارد ترتیب حاکمیت از دیدگاه اسلام سه عنصربدین 

فقدان هـر یـک از عناصـر     ؛ بنابراین»لزوم رفتار مهربانانه و مشفقانه با مردم« و »عمومی
که نداشـتن رفتـار    همچنان ؛گانه حاکمیت در اندیشه اسلامی، آثاري را به همراه دارد سه

 لحـاظ  بـه  ،پس از ایـن انعـزال   و گردد می اسلامی حاکمانعزال  سببمشفقانه با مردم، 
  .ندارد باب این از را تصرفی گونه هیچ حق شرعی

بـراي   کـه معمـولاً  » قدرت برتر فرمانروایی« دهد در کنار مفهوم می این دیدگاه نشان
شفقت و دلسوزي  باید مفهوم ،است »قدرت«گردد و بر محور  می تعریف حاکمیت ذکر

 ـ    و رفتار  رف اعمـال  رحیمانه با شهروندان نیز در تعریـف حاکمیـت لحـاظ گـردد و ص
 تلقـی  حاکمیـت شایسـته   ـ ـ غلبـه و خشـونت باشـد    ،همراه با قهـر  هرچند ـ مقتدرانه

یابـد کـه    زمانی تحقق می ،بلکه حاکمیت شایسته و مطلوب اسلامی و قرآنی ،گردد نمی
  دلسوزي و مبتنی بر اصل رحمت باشد. ،شفقت بر پایه ،این اعمال و اجراي قدرت

 توان به مواردي مانند می که دارد آثار و توابعی ،همچنین اصل رحمت در حکمرانی
 ،لزوم وضع قانون مبتنی بر دلسوزي مردم ،رحمت به عنوان هدف نهایی مصالح شریعت

ن یـا مآمیز  مسلمانان مبتنی بر رحمت و شفقت و لزوم گسترش رفتار رحمتغیر رفتار با
  د.کرمنان اشاره ؤم
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  دائرة حرمة تغيير خلق االله من منظار القرآن الكريم
  *القاسم عليدوستأبو  ____________________________________ 

  
ولازم هذا التسـخير جـواز    ،استناداً الى الآيات القرآنية فإنّ االله تعالى قد سخر العالَم للإنسان

مـن   )١١٩(لكنا نرى من ناحية أنّ الآية  .تصرف الإنسان في هذا العالَم وتغييره في سبيل الاستفادة
والمقالة التي بين يـديك   .سورة النساء قد وصفت تغيير الخلقة من مشاريع الشيطان لإضلال الإنسان

مـا هـو   ف في العالّم ـ بناءً على جواز التسخير ـ و   ما هو الحد لجواز التصر :تتناول المسألة التالية
  ؟ فهل يمكن من الزاوية الفقهية الوصول الى معيار للفرز بينهما ؟الحد لمنع تغيير خلق االله

تغيير (ـ دلالة الآية على حرمة تغيير الخلقة مطلقاً   ١ :وهي ،وفيما يتعلّق بالآية توجد أربعة رؤى
ـ دلالة الآية علـى ذم التغـيير لبـاطن      ٣ية على حرمة تغيير دين االله ـ دلالة الآ  ٢ )مطلق الخلقة

  .ـ دلالة الآية على حرمة التغيير غير الملائم مع هدف الخلقة ٤الإنسان 
والرؤية الصحيحة هي الرؤية الرابعة والتي تعتقد أنّ الآية تمنع الإنسان من الورود في منطقة الخلـق  

ذلك، وفي ضوئها يتضح الفاصل بين التسخير والتغيير، وفي الوقت نفسه الإلهي والتحرك الزائف بخلاف 
فإنها تخلو من اللوازم غير الصحيحة التي تبتلى ا سائر الرؤى. أجل، ينبغي أن لا يجعل وجود مصاديق 

  مشكوكة أحياناً ذريعة لرد هذه الرؤية، كما يلاحظ في جميع القوانين، والذي يعد أمراً عادياً.

  .حرمة التغيير ،الجعل التكويني الإلهي ،خلق االله ،تغيير الدين ،تغيير الخلقة المصطلحات الأساسية:
    

                                                   
وعضو  ،اُستاذ مساعد في المعهد العالي للثقافة والفكر الإسلامي و ،قم البحث الخارج في الفقه والاُصول. اُستاذ *

 .)salsabeal@gmx.comمنتدى الفقه والقانون في الحوزة العلمية (
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  مراحل تحريم الخمر والدروس المستفادة منها
  *أمير الغنوي  _________________________________________ 

  
الدراسات التي عقدت في تحليل آيات تحريم الخمر غالباً ما تركّز على كيفية تشريع حرمة الخمـر  

بيد أنّ استئناف البحث من جديد حول هذه الآيات بلحاظ كوـا   .من زاوية آيات الأحكاموبحثها 
والذي تعتبر هذه المقالة  ،اُطروحة ذات مراحل لعلاج مشكلة الابتلاء بالخمر يعد بحثاً متفاوتاً عما سبق

الظريفة التي اعتمدها  وأهم حصيلة لهذا البحث المختصر تتمثّل في إبراز النكات .خطوة باتجاه تحقيقه
والتي هيأت تـدريجياً   ،القرآن الكريم في سبيل إيجاد الحوافز الذهنية وتبديل النظرة وتغيير الإحساسات

  .الأرضية لإقناع المخاطبين بضرورة التحريم والتعامل بصرامة

  .حاسيسالتطور في الذهن والأ ،الذنب،الخمر ،التشريع التدريجي ،الإدمان المصطلحات الأساسية:
    

                                                   
 .)amir.ghnavi@gmail.comعضو الهيئة العلمية في المعهد العالي للثقافة والفكر الإسلامي ( *
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مع التأكيد  الرد في الإرث في ضوء القرآن الكريم
  على رؤية المُحقّق الخوئي

  *خالد غفوري الحسني  ____________________________________ 
  

إحدى المسائل الخلافية الحادة والمثارة قديماً بين الإمامية وأهل السنة هي تحديـد الموقـف تجـاه    
 ،فقد اختار الإمامية رده على أهـل الفـروض   ،المال الزائد من التركة عن سهام الإرث بعد القسمة

واستدلّ الإمامية على صحة موقفهم وإبطال التعصيب بعـدة   ،فيما اختار الفقه السني إعطاءه للعصبة
لكن أطلّ علينا المُحقّق الخوئي بوجـه جديـد مسـتنداً الى     ،الإجماع والروايات المتواترة :منها ،أدلّة

وفي  ،وهي رؤية جديرة بالبحـث والـدرس   .ة الواردة في سهام الإرثقراءة خاصة للنصوص القرآني
في مرحلة جمـع   و .هذه المقالة قمنا بعرض هذه الرؤية الجديدة وتصدينا لتحليلها وتعميقها وتكميلها

وعلى صعيد التحليل والاستدلال اعتمـدنا المنـهج    ،المعلومات استندنا الى البحث المكتبي والوثائقي
  .صولي المتعارفالاجتهادي الاُ

  .العول ،التعصيب ،الرد في الإرثالوارث بالقرابة، الوارث بالفرض،  :ةيساسالمصطلحات الا
    

                                                   
الصـادرة باللغـة العربيـة     عضو الهيئة العلمية في جامعة المصطفى العالمية ورئيس تحرير مجلّة فقه أهل البيـت  *

)m_qafori2005@yahoo.com(. 
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بين مقارنة دراسة(التهجير و الترحيل القسري 
  )الصكوك الدوليةالقرآنية و التعاليم

  *سيد مصطفى مير محمدي   
  **يير المشينحس   ______________________________________ 

  
فيه حق طبيعي لكلّ فرد، و النتيجة المنطقية هو المنع من التهجير  إنّ البقاء في محلّ السكن والعيش

  عـدجير الأفراد وترحيلهم قسرا ي ّوالترحيل القسري للأفراد و الجماعات، وطبقاً للوثائق الدولية فإن
جـرائم  «و » الجنايات ضد الإنسانية« جرماً بحسب المعايير الدولية، وأنه مسطورة في قائمة عناوين؛

والمقالة الحالية تسعى لدراسة جوانب ظاهرة التهجير والترحيل القسري من منظور القـانون   »لحربا
  الدولي والشريعة الاسلامية و ذلك بمنهج مقارن و في ضوء التعاليم القرآنية.

وهو أقرب مفهوم الى ظاهرة التـهجير   )،الإخراج من الديار(ولقد ورد في القرآن الكريم عنوان 
وطبقاً لما حكاه القرآن عن الأديان الإلهية بأنّ رويتها قائمة على أخذ العهد مـن   ،لقسريوالترحيل ا

كما أنّ السنة النبوية قـد   .أتباعها أن لا يظلم أحدهم الآخر وأن لا يخرج بعضهم بعضاً من ديارهم
المشـتركة بـين    . وإنّ من جملة المبادي والاُسـس )إعلان المدينة(أيدت هذه الرؤية أيضاً ؛ وذلك في 

الأنظمة القانونية الكبرى لحماية حق البقاء في محلّ السكن المبادئ التالية: مبدأ الكرامة الإنسـانية، و  
  .و عدم التمييز بين البشر ،وحدة الحقيقة الإنسانية

ومن وجهة نظر القرآن والتعاليم الإسلامية إنّ من الخطوات الأولية لمواجهـة ظـاهرة التـهجير    
  .المکافحة)(و  )الحماية والدعم(و  )الوفاء بالعهد(ل القسري عبارة عن والترحي

آيـات   ،حرية السكن، التهجير والترحيل القسري، كرامة الإنسان الذاتية المصطلحات الأساسية:
   .الاستضعاف والاستكبار ،الإخراج من الديار

                                                   
 ).mirmohammadi@mofidu.ac.ir( ةيالحوزه العلم الفقه والقانون في يو عضو منتد اُستاذ مساعد في جامعة المفيد *

 دکتوراة في جامعةالعدالة ران.طالب في مرحلة  **
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  الوقاية الاجتماعية من الجرائم الجنسية في القرآن
 ____________________________________  ةعلى محمكَُويردي ج*  

  
  

تعتبر (العلاقات الجنسية الخارجة عن مقررات الزواج) من الجرائم التي تشكّل خطراً جدياً علـى  
 ،وهذه الظاهرة الاجتماعية إنما تنشأ من عوامل مختلفـة  .إحدى القيم الأساسية للمجتمع الإسلامي

  .واتخذت السياسة الجنائية في الإسلام لمواجهتها عدة تدابير وعلى مستويات مختلفة
للوقاية الاجتماعية مـن الجـرائم    اره أحد مصادر التشريع الأصليةباعتب لقد اعتمد القرآن الكريم

 ـ ،إعطاء رؤية واعية :نظير ،فالتدابير العامة :الجنسية عدة تدابير عامة وخاصة محوريـة   ،انتقوية الإيم
 :والتدابير الخاصة نظـير  .تأمين الحاجة الاقتصادية ،برمجة دور الاُسرة ،التعليم ،الرقابة الإلهية ،التقوى

إصلاح العلاقات بـين   ،تحاشي الاختلاط ،ضبط النظر ،الحياء ،تشريع الزواج والترغيب فيه وتسهيله
وهـذه   .وعدم إشاعة الفاحشة والستر عليهـا  ،إصلاح علاقات الرجل بالمرأة ،أعضاء الاُسرة داخلياً

ومن ناحية  ،التدابير تحاول من ناحية تقوية ميدان مقاومة الفرد تجاه عوامل الجذب في الغريزة الجنسية
  .العوامل الفردية والاجتماعية وكذا الداخلية والخارجية للجرائم الجنسية اُخرى إبطال

الجنسـية،   الاخلاق ،الغريزة الجنسية ،الجرائم الجنسية ،الوقاية الاجتماعية المصطلحات الأساسـية: 
  السياسة الجنائية للإسلام.

    

                                                   
وعضو منتدى الفقه والقانون  ،اُستاذ مساعد في لجنة الفقه والقانون التابعة للمعهد العالي للثقافة والفكر الإسلامي *

 .)amg134325@yahoo.comفي الحوزة العلمية (
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  من وجهة نظر القرآن والسنة حق النقد 
  *محمد جواد النجفي  

  **محمد هادي مفتح  _____________________________________ 
  ***محمد حسن الموحدي الساووجي  

  
مناسـباً لمعرفـة السـمة     من حيث أنه أحد مظاهر حرية الرأي يمكن أن يكون معياراً »النقد«

فالنظام الإسلامي بحاجة الى إحراز رضا الناس في مـرحلتي الحـدوث    ،الجماهيرية للأنظمة السياسية
إنّ هذا الحق  .حقّاً للمواطنين أو باعتبارٍ ما تكليفاً لهم نقد سلوك الحكّام أو نقد الحكّام ويعد ،والبقاء

ويكون قابلاً للإجراء من قبل الأفراد على نحو الاستقلال أو في  ،أو التكليف مستفاد من التعاليم الدينية
ومن وظيفـة النظـام    ،قالب المنظّمات المدنية والأحزاب السياسية أو عبر هيكلية الكيانات السياسية

وهذه الدراسة تناولت تبيين دور هـذا   .الإسلامي تأمين وضمان إمكانية ممارسة المواطنين لحقّهم هذا
ومدى تفاوته مع المفاهيم الاُخرى مـن  » النقد« سسه التي يبتني عليها من خلال بحث مفهومالحق واُ

؛ وذلك بالإفادة من الآيات القرآنية الكريمـة وكـلام    المعارضة و حرية الرأي و تتبع العيوب :قبيل
م يتمتـع  وقد طرحت فرضية أنّ المنتقد في النظام السياسي في الإسـلا  .وسيرة الأئمة المعصومين(ع

بل في حالة تجاوز الانتقاد الحدود المرسومة ينبغي للحكومة غض الطرف عن حقّها لصـالح   ،بحصانة
العام الحق.  

  .حرية الرأي ،النظام الإسلامي ،المواطنون ،نقد الحكّام  ،حق النقد المصطلحات الأساسية:
    

                                                   
 .عضو الهيئة العلمية في جامعة قم *

 .عضو الهيئة العلمية في جامعة قم **
 .)mm.saveji@gmail.comعضو الهيئة العلمية في جامعة المفيد ( ***
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  مبدأ الرحمة في الحكومة من منظار قرآني
  *أرسطامحمد جواد   

  **أحمد حبيب نجاد ______________________________________ 
  

وهي التي تشـخص   ،إنّ لكلّ نظرية في مجال الحكومة أُصولها واُسسها وقواعدها التي تبتني عليها
وخلال هذا نجد نظرية الإسلام في باب الحكومة قـد   .أبنية تلك النظرية في الميادين واالات المختلفة

أحد أهـم اُسـس رؤيـة     و .استندت الى اُسس وحيانية يمكن استنباطها من الكتاب والسنة والعقل
ونادراً ما تلحظ  ،الإسلام في موضوع الحكومة هو مبدأ الرحمة باعتباره أصلاً وقاعدة قلّما يلتفت إليها

  .ار في الفقه السياسي والقانون العامجوانبها وما تتركه من آث
حاولت البحث  أدلّته بعد بياا لمفاد مبدأ الرحمة و و القرآن الكريم فإنّ هذه المقالةواستناداً لآيات 

ج ضرورة رعاية هذا المبـدأ  ومن ثَم استنت ،في الدور المحوري لهذا المبدأ في تعامل االله تعالى مع مخلوقاته
وبعـد ذلـك    ،أولياء اُمور المسلمين في مختلف االات كالتقنين والتنفيذ والقضـاء من قبل الحكّام و

تناولت بحث الآثار الفقهية والقانونية لهذا المبدأ من خلال التعرض الى جريانه في الأصـعدة المختلفـة   
  .بل وفيما بين شتى طبقات اتمع ،للحكومة الدينية

  .الحكومة الإسلامية ،الأخلاق الإلهية ،الحاكمية ،ةالحكوم ،الرحمة المصطلحات الأساسية:

                                                   
وعضو منتدى الفقه والقانون الإسلامي في الحوزة  ،عضو الهيئة العلمية في جامعة فرديس فارابي / جامعة طهران *

 .)mjarasta@ut.ac.arالعلمية (
تدى الفقه والقانون الإسلامي في الحوزة وعضو من ،عضو الهيئة العلمية في جامعة فرديس فارابي / جامعة طهران **

 .) a.habibnezhad@ut.ac.arالعلمية (
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Principle of Mercy in Ruling from the 
Viewpoint of the Quran 

Mohammad Javad Arasta* 
Seyyed Ahmad Habib Nezhad** 

Any theory about sovereignty is based on rules and principles which 
determine the foundations of that theory in different areas. Amongst 
them, the theory of Islam about sovereignty is based on revealed 
foundations which can be derived from the Book, Sunnah, and the 
reason. One of the most important basics of Islamic view on sovereignty 
is the principle of mercy which has been less considered as a principle 
and rule and its social aspects as well as its effects on political 
jurisprudence and public law has been rarely considered. 

Explaining the contents of the principle of mercy and its arguments, 
the present article tries to use the Holy Quran to discuss the central 
position of this principle on the interaction between God and His 
creatures and to draws out the necessity of observing the principle by the 
Muslim rulers in different areas of legislation, administration, and 
judgment. Next, referring to the principle which is running inside the 
different layers of religious government and even the relationship of the 
different classes of people with each other, it reviews its jurisprudential 
and legal effects. 

Keywords: Mercy, Ruling, Sovereignty, Divine Ethics, Islamic State. 

                                                   
* Faculty Member of College of Farabi, University of Tehran, Member of 

Association of Islamic Jurisprudence and Law of Seminary School 
(mjarasta@ut.ac.ir). 

** Faculty Member of College of Farabi, University of Tehran, Member of 
Association of Islamic Jurisprudence and Law of Seminary School/ 
Corresponding Author (a.habibnezhad@ut.ac.ir). 
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Right of Criticism from the Viewpoint 
of the Quran and the Sunnah 

Mohammad Javad Najafi* 
Mohammad Hadi Mofatteh** 
Mohammad Hassan Movahhedi Savoji*** 

 “Criticism” as a major manifestation of freedom of speech is a good 
criterion for the evaluation of the degree of democracy of political 
systems. In Islamic system which requires public consent at two stages of 
creation and continuation, “criticism of the rulers” or “criticism of their 
behaviors” is considered as the right or, somehow, the responsibility of 
the citizens. Such a right and responsibility which are understood from 
religious teachings may be applied by the people independently or in the 
form of NGOs and political parties or political organization and the 
Islamic system is obliged to ensure the application and the fulfillment of 
the right by the citizens. Studying the meaning and the concept of 
criticism and its difference with the concepts like blaming, freedom of 
speech, and objection, the present article takes use of the verses of the 
Holy Quran and the words and practices of the Infallible Imams to 
explains the position and the principles of this right and makes the 
hypothesis that the critic has immunity in the Islamic system and even if 
he exceeds the limits of criticism, the government should waive its right 
in favor of public right. 

Keywords: Right of Criticism, Criticism of the rulers, Citizens, Islamic 
System, Freedom of Speech. 

   

                                                   
* Faculty Member of University of Qom. 
** Faculty Member of University of Qom. 
*** Faculty Member of Mofid University/ Corresponding Author, (mm.saveji@gmail.com). 
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“Social Prevention from Sexual 
Crimes” in the Quran 

Ali Mohammadi Jourkouye* 

 “Sexual relations outside the marriage regulations” is among the 
crimes which severely endangers the essential values of Islamic 
community. This social phenomenon springs from various factors and 
criminal policy of Islam has devised various strategies in different levels 
to fight against it. 

The Holy Quran as a main source of religious rules has devised 
general strategies for social prevention from sexual crimes including: 
giving insight, reinforcing the faith, pietism, believing in the existence of 
a supervising God, teaching, recognition of the family role and fulfilling 
economic requirements, as well as some special strategies like legislation, 
encouraging and facilitating marriage, modesty, controlling the eye, 
preventing form mixing of the opposite sexes, improving the family 
relationship inside the home, improving the relation between man and 
woman, and ignoring the crime. These strategies try from one hand to 
increase the resistance threshold of the individual against sexual appeal 
and attractions and to neutralize on the other hand the individual and 
social as well as the inner and outer factors of sexual crimes. 

Keywords: Social Prevention, Sexual Crimes, Sexual Instinct, Sexual 
Ethics, Criminal Policy of Islam.   

                                                   
* Assistant Professor of Jurisprudence and Law Department, Research Center for 

Study of Islamic Culture and Thinking, Member of Association of Islamic 
Jurisprudence and Law of Seminary School (amg134325@yahoo.com). 
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Forcible Transfer and Deportation: A 
Comparative Study of the Quranic 

Teachings and International Instruments 
Seyyed Mostafa Mirmohammadi* 
Hossein Moshiri** 

Staying and living in the area of residence is the natural right of every 
person which results logically in forbidding the forcible migration and 
displacement of the persons and groups. The forcible transfer and 
deportation of the persons has been considered an international crime 
according to the international instruments and it is placed under the titles of 
“crime against humanity” and “war crime”. The present article attempts to 
study and analyze the different aspects of forcible migration and 
displacement in two systems of international law and Islamic law in the 
light of the Quranic teachings and with a comparative method. A number 
of Quranic verses refer to the title of “exile from homeland” that is the 
most similar concept to the forcible migration and movement. As it is 
related in the Quran, the divine religions have always taken pledge from 
their followers not to struggle with each other and not to exile each other 
from their area of residence. The prophetic sunnah also approves the same 
method through the charter of Medina also known as the constitution of 
Medina. The principles of human dignity, human unity, and non-
discrimination are the common principles of the great systems of law to 
protect from the right of staying in the area of residence. From the 
viewpoint of the Quran and Islamic teachings “Fulfilling the promise”, 
“protection and support” and “combating” are some of the approaches 
against the phenomenon of forcible transfer and deportation. 

Keywords: Freedom of Residence, forcible transfer and deportation, 
Intrinsic Human Dignity, Exile from Homeland Verses, 
Oppression and Arrogance.   
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“Transferring the Inheritance” in the 
Light of the Holy Quran Focusing on 
the Viewpoint of Mohaqqeq Khouie 

Khaled Ghafouri Alhasani* 

The situation of the excess property after distributing the inheritance 
share is a matter of dispute existed traditionally between the Imamites 
(Shi'ites) and the Sunnis. Shi'a jurisprudents maintain that it should be 
transferred to the farẓ bar heirs, while the Sunni jurisprudents hold that it 
should be paid to the male agnates ('aṣaba). The Imamites bring a number 
of arguments to support their views and to reject ta'ṣib including 
“consensus of opinions” and “the traditions with various chains of 
narrators”; but Mohaqqeq Khouie presents a new opinion which deserves 
review and analysis. He believes that the inheritance verses apparently 
refer to the distribution to the ratio but not a general distribution of the 
assets; in another words, the verses apparently maintain that the whole 
assets belong to the farẓ bar heirs but to the ratio of each heir’s share, 
therefore no excess property would remain to be given to the male 
agnates ('aṣaba). 

This article aims at explaining, contemplating on, and completing the 
new opinion. The article also uses the usual systematic method of 
argumentation and analysis. 

Keywords: Qirābat bar Heir, Farẓ bar Heir, Transferring the Inheritance, 
Ta'ṣib, 'ul. 
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Trend of Forbidding Drinking Wine 
and Its Teachings 

Amir Ghanavi* 

The way of legislation of forbidding drinking wine and its study from 
the perspective of Āyāt al-aḥkām (verses of the revealed prescripts) have 
been most significantly considered in analyzing the verses about drinking 
wine. But the review of these verses in a multi-stage plan to solve the 
problem of drinking wine is a different step to be taken by the present 
article. 

The most important result of this brief study is to show the delicacies 
of the Quran to involve the mind, to change the view, and to bring about 
emotional change in order to prepare the addressees step-by-step to 
accept the necessity of forbidding drinking wine and to take hard 
measures against it. 

Keywords: Addiction, Gradual Legislation, Wine, Sin, Emotional and 
Mental Changes. 
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Limits of Unlawfulness of Changing the 
Creation of God from the Perspective 

of the Holy Quran 
Abolqasem Alidoust* 

According to the Quranic verses, the world has been dominated by 
human being. This domination necessitates that the human is allowed to 
modify and change the world in order to take benefit of it. But, on the 
other hand, changing of the creation has been introduced as a satanic 
project in order to deviate human beings. The present research deals with 
the question that what are the limits of lawful modification of the world 
according the lawfulness of domination and unlawfulness of changing the 
creation of the world? Is it possible to reach a jurisprudential criterion 
and to separate these two matters? There are totally the following four 
views in the given verse, namely: 1- implication of the verse on the 
absolute unlawfulness of changing the creation; 2- implication of the 
verse on unlawfulness of changing the divine religion; 3- implication of 
the verse on reprehension of changing the inside of the human; 4- 
implication of the verse on the unlawfulness of modification inconsistent 
with the purpose of the creation of the phenomena. 

The fourth view seems to be a correct thought which forbids human 
from entering the limits of divine creation and making against it and 
distinguishes between the limits of domination and modification. 
Meanwhile, it is void of other inaccurate thoughts. Of course, the 
existence of a few doubtful examples - as it is considered a usual matter 
in all of the rules - should not be taken as an excuse to reject it. 

Keywords: Changing the Creation, Changing the Religion, Creation of 
God, Divine Existential Making, Unlawfulness of Changing. 
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